ROGAD A DIOS EN CARIDAD POR EL ALMA DE...: LAS MISAS
ORDINARIAS EN LA ESPANA DEL ANTIGUO REGIMEN Y SU
SERVICIO AL ANALISIS DE LAS ACTITUDES COLECTIVAS
ANTE LA MUERTE*

Sin duda una de las cldusulas testamentarias decisorias o dispositivas mds esclarecedo-
ras y significativas para la definicién y delimitacion del cierto cambio operado en las actitu-
des colectivas ante la muerte en la transicion del Antiguo al Nuevo Régimen por su sensibi-
lidad a los factores econdmicos, sobre todo, pero también los geograficos, cronolégicos,
sociales y culturales, como ha sido sobradamente evidenciado y reconocido, las misas pro
4nima ordinarias —no por tanto las perpetuas- y sus varias perspectivas y potencialidades de
andlisis son el objeto de atencidn en esta colaboracién. Tras el planteamiento eminentemen-
te tedrico defendido por invitacion en el Congreso de la Asociacion de Historiadores
Latinoamericanos (AHILA) de septiembre de 2005 y que quiso ser pértico para el estudio
historiografico de las actitudes ante la muerte en el &mbito americano, pues en el espaiiol estd
ya muy consolidado, en esta ocasién abordo una manifestacion concreta de aquéllas, exami-
nando en el instrumento notarial de tdltima voluntad la peticién concreta del nimero, la dis-
tribucion, la aplicacion y la ejecucion de sufragios ordinarios que el testante/difunto desea
—o que no desea, que también esto puede confesarse—, solicitud muy clarificadora y revela-
dora de dichos documentos de tdltima voluntad a la hora de discernir los cambios en las men-
talidades colectivas ante la muerte por su especial considerable sensibilidad a determinados
factores de contraste, como decia. Tal decisién de solicitud de misas ordinarias, expresada
en la clausula testamentaria del mismo nombre, se explorard desde distintas dpticas, como
su servicio espiritual, su duracion, su naturaleza, su intencionalidad, los lugares de cumpli-
miento, su nimero y su evolucién. Los indispensables contrastes sexuales, socioprofesiona-
les, temporales y espaciales perfilardn el balance de las magnitudes y, sobre todo, ayudardn
a discernir un panorama imprescindible en el pronunciamiento y la fijacién de esa cierta
mutacién operada en los comportamientos colectivos ante la muerte en el estertor de la
Modernidad, y en el que la paulatina mas progresiva ausencia de peticion de sufragios, o la
reduccién de éstos, se muestra, precisamente, axial. Previamente, también se prestard la

* Este trabajo ha sido realizado en el contexto del Proyecto de Investigaciéon BHA2003-08909-C03-01,
financiado por el Ministerio de Ciencia y Tecnologia (MCyT) con fondos FEDER (Fondo Europeo de
Desarrollo Regional) y PGE (Presupuesto General del Estado); asimismo, es una adaptacion de un trabajo
mds amplio que presenté en el 52° Congreso Internacional de Americanistas celebrado en la Universidad
de Sevilla del 17 al 21 de julio del presente afio, por invitacién expresa de las Doctoras Vila Vilar y Von
Wobeser, Coordinadoras del Simposio La concepcion y representacion del “mds alld” en Europa 'y América
durante los siglos XVI al XX.
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imprescindible atencion al contexto historiografico, completando asi las tres partes de esta
aportacion.

En este recorrido e intencion la fuente testamentaria es, como se ve, fundamental, pero
también quiero sefialar las anotaciones de los libros parroquiales de defuncién en el apartado
correspondiente al tipo de entierro y nimero de exequias recibidas por el difunto no testante,
huellas asimismo bastante ttiles a los fines aqui propuestos, sobre todo por lo atin escasamen-
te explotadas desde la perspectiva que propongo!, y apelacion breve pero indispensable con
la que cubrimos el inexcusable aspecto heuristico de la investigacién que aqui presento.

1. Un poco de necesaria historiografia: la historia de la muerte en la historia
de las mentalidades

Hija predilecta y precoz de las varias que ha tenido la historia de las mentalidades?, his-
toriograficamente dos son las grandes lineas interpretativas de actuacién generadas en los
estudios sobre la muerte, en realidad, dos modelos historiograficos, como es sabido: uno, el
representado por Michel Vovelle y sus seguidores; el otro, el encarnado, en casi solitario, por
Philippe Aries. Ambos también son los sostenedores, respectivamente, de las dos grandes
elaboraciones o posiciones que explican teéricamente la historia de la muerte3.

Debemos singularmente a Vovelle el descubrimiento masificado y seriado del testamen-
to, su reconocimiento como documento-estrella, la elaboracién de una metodologia de tra-
bajo y un lenguaje conceptual, y la aplicacién de una interpretacion?. El libro pionero de
Vovelle, el que abrié camino y se convirtié en paradigmadtico —Piéte baroque et déchristia-
nisation en Provence au XVIlle siecle, 1978—, tuvo prolongacién en otros andlisis del mismo
autor que pulian, perfeccionaban y definitivamente conformaban su propia argumentacién
interpretativa, hasta publicar su obra fundamental —La mort et I’Occident. De 1330 a nos
Jjours, 1983— donde, ademds de emplear, como armazén tedrico y conjugédndola, su doble
concepcién de verticalidad de la muerte —‘la muerte en tres niveles”: sufrida, meditada, vivi-
da—y horizontalidad de la muerte —muerte en la larga duracién pero no inamovible y muer-
te como resumen de todo sistema cultural, “reflejo privilegiado de la visién del mundo” 3
“qui determine le poids spécifique de toutes les formes d’existence qui ressortent de lui”0—,
sintetiza con maestria todos los aspectos que han constituido su posicionamiento historiogra-
fico ante la muerte, documentales, metodoldgicos, y criterios diferenciales encarnados en el
espacio, el tiempo y los elementos sociales, econdmicos y culturales.

El rastro de Vovelle fue rapidamente seguido en una doble direccién. Por un lado,

I GOMEZ NAVARRO, S., Materiales para la experiencia del morir en la Cérdoba del Antiguo Régimen.
Historiografia, Heuristica, Metodologia, Cérdoba, Servicio de Publicaciones de la Universidad, 1998, pp.
52-61.

2 GOMEZ NAVARRO, S., “Un territorio sugestivo y sugerente: historiar la muerte”, Hespérides, XII
(2004), pp. 323-337; “Entre el Barroco y la Ilustracion: las actitudes ante la muerte en la Espafia Moderna”,
en SANZ CAMARES, P. (coord.), La Monarquia Hispdnica en tiempos del Quijote, Madrid, Silex, 2005, pp.
271-290.

3 GOMEZ NAVARRO, S., op. cit., pp. 337-345.

4 “Minutes notariales et histoire des cultures et des mentalités”, Actas del II Coloquio de Metodologia
Historica Aplicada. La Documentacion Notarial y la Historia, 11, Santiago de Compostela, Publicaciones
de la Universidad, 1984, p. 12.

5 VOVELLE, M., Ideologias y Mentalidades, Barcelona, Ariel, 1985, p. 116.

6 VOVELLE, M., La mort et..., p. 23.
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potenciando el aspecto demografico sobre el de la pura sensibilidad, aunque sin despreciar
ésta —obra de Lebrun, Les hommes et la mort en Anjou aux 17e et 18e siécles, 1971, por
ejemplo—. Por otro lado, ampliando el campo documental a otras fuentes extranotariales y
centrando el interés investigador en la indagacién de un nicleo urbano —aportacién de
Chaunu, La mort a Paris XVIe, XVIle et XVllle siecles, 1978, que combina el método vove-
lliano con fuerte apoyo en la historia serial- o de grandes 4reas regionales, cuya concepcion
responde a la mixtura de Vovelle y Lebrun: contribuciones de Croix sobre La Bretagne aux
16e et 17e siecles. La vie. La mort. La foi, 1981; y de Chiffoleau sobre la baja Edad Media,
La comptabilité de I’au dela, 1980.

Inscribiéndose en una u otra linea o resaltando mds una que otra, ah{ estarfan las apor-
taciones de Foisils, Chartier, Roche, Zerner, Berenger, Durand, Lemaitre, Thiriet, Vogler,
Goujard, Bardet o Brancourt también sobre la muerte.

Al margen de esta trayectoria quedan las investigaciones de Aries reunidas en una
magna publicacion editada en francés en 1975 y en espafiol en 1983 —EIl hombre ante la
muerte—, que recoge su modelo interpretativo de la muerte basado en la nocién de “incons-
ciente colectivo”, y claramente opuesto al vovelliano. Su mérito ha sido, sin embargo, reco-
nocido —no olvidemos que fue uno de los primeros autores en reivindicar el estudio de la
muerte tras sus indagaciones sobre familia e infancia— e incluso algunas de sus teorfas son
bastante sugestivas’.

En cuanto a la creacion de una historia de las visiones o actitudes ante la muerte, mejor
dicho, de una forma historiografica de entender la historia de las visiones o actitudes ante
la muerte, ha sido también la Escuela Francesa la que mds ha hecho por cubrir este nivel
superior de la investigacion histérica. Aunque no se trate de explicitar aqui y ahora esa his-
toria desde los tiempos antiguos hasta nuestros dias,® si es necesario al menos indicar que
las dos grandes elaboraciones o posiciones que explican tedricamente la historia de la muer-
te en la Edad Moderna se deben, como era esperable, y obviamente deducido de todo lo
anteriormente indicado, a Aries y Vovelle. De la dispar concepcién de cada autor sobre la
vocacion y orientacién que debe seguir la historia de las mentalidades en la temdtica de la
muerte como uno de sus principales contenidos, se deriva un personal prisma tedrico desde
el que cada autor aborda la historia de la muerte y de cuya aplicacién surgen, consecuente-
mente, las principales discrepancias. Basicamente, para Aries la historia de las mentalida-
des en su concrecidn favorita de la muerte navega exclusiva y tnicamente por la altas esfe-
ras del “inconsciente colectivo”, sin tener necesidad de descender a la realidad, a la conca-
tenacion factual, esto es, ausencia casi completa en relacion con la muerte de toda referen-
cia a las estructuras econdémicas, los sistemas religiosos, el discurso elaborado eclesidstico
y el peso de la ideologia, que es lo que Vovelle le reprocha. En cambio, para éste, defensor
de que la historia de las mentalidades en su aplicacién a la muerte o es la suma de la histo-
ria social o no es nada pues, en su opinidn, el juego de los factores siempre debe explicar
el producto, argumenta la combinacién de los elementos infraestructurales y superestructu-
rales o ideoldgicos, cuya interaccion, sin embargo, nunca describe una dialéctica mecani-
cista, sino otra dificil y compleja®.

7 Russo, C., “La storiografia socio-religiosa e i suoi problemi”, en Societa, Chiesa e vita religiosa
nell’Ancien Régime, Napoli, Guida Editori, 1976, pp. CXXXIV-CXLVIII.

8 ARIES, PH., Images de I’homme devant la mort, Paris, Seuil, 1983.

9 VOVELLE, M., “Les attitudes devant la mort: problémes de méthode, approches et lectures différentes”,
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En efecto, para el caso de Aries, por su propia naturaleza, resulta un esquema aplica-
ble a cualquier etapa de la historia humana porque se basa en una comprensién de la muer-
te como fenémeno acrénico y en la combinacién de una serie de elementos que se repiten
desde tiempo inmemorial, al margen de las separaciones cronoldgicas habituales, aunque la
etapa correspondiente a los siglos modernos comenzarfa, segtin él, en el siglo XII y se
extenderia, sin solucién de continuidad, por lo que denomina la “edad cldsica” hasta el final
del XVIII. En relacién con la apuesta de Vovelle contamos con un modelo especialmente
disefiado para los siglos modernos, su etapa favorita, la de la culminacién y disolucién de
la “muerte barroca”, por mds también que su gran obra de sintesis comience en 1380 y lle-
gue hasta el presente. Su argumento metodolégico de oponer muerte barroca-muerte ilus-
trada nos introduce de plano en la Modernidad. Se observard que en ambas posiciones se
detecta una clara vocacién universalista, pero también que entre ambas aparecen, como
veremos, muy serias diferencias.

Arigs sostiene lo que denomina el “inconsciente colectivo”, “nocién suficientemente
plastica en el limite de lo biolégico y lo natural”, dotada de gran autonomia, que evolucio-
na en funcién de su propio dinamismo, y “voluntariamente imprecisa para poder cubrir ese
campo intermedio de las actitudes y de los comportamientos colectivos” que se expresan
en gestos o simplemente en suefios como reflejo inconsciente de representaciones arraiga-
das!10. Este instrumento, muy criticado por Vovelle tanto en su definicién como en su fun-
damentacién!!, estd concebido como un trend general en lo que concierne a las actitudes
ante la muerte, despojado de condicionamientos socioecondmicos e ideoldgicos, y elabo-
rado en base a una amplia gama documental —corpus, en palabras de Ariés:!2 testimonios
literarios, litirgicos, testamentarios, epigraficos, iconograficos—, reunida sin afan de
exhaustividad y criticada en la pureza metodoldgica de su utilizacién por Fontanal3, quien
considera que los planteamientos histdricos del investigador francés conducen a lo que
denomina “adoctrinamiento moral reaccionario”!4, al ofrecer algunas observaciones
correctas sobre la muerte en un montaje meramente literario y falto de todo rigor, con fuen-
tes discutibles y sin ningtin intento de pasar de la mera descripcién a la indicacién de cau-
sas que puedan dar sentido a los cambios de actitud. Aries interroga dicho corpus docu-
mental simultdneamente segiin el cuestionario que sus primeros estudios le habian sugeri-
do: la hipétesis, tomada de Morin, de que existe una relacidn entre la actitud ante la muer-
te y la conciencia de uno mismo, de su individualidad. Este ha sido siempre su hilo argu-
mental. En opinién de Vovelle, esta personalizacion creciente y esta valoracién de la aven-
tura individual son tan generales que no se las sabria discutir y, ademads, ese inconsciente
colectivo “sobre colchones de aire” se presta al juego de las pulsiones intemporales o de
las féciles extrapolaciones!S.

A lo largo de sus investigaciones, Aries fue completando ese primer principio, que
designa como “la conciencia de si”’, y su pieza maestra en el itinerario que ha seguido hasta

Annales ES.C., 1 (1976), pp. 128-131. ARIES, PH., La muerte en Occidente, Barcelona, 1982, pp. 181-182.
Cfr.: DossE, F., La historia en migajas. De “Annales” a la “nueva historia”, Valencia, 1988, pp. 215-217.

10 Sintesis en VOVELLE, M., Ideologias y..., pp. 85-99, citas textuales p. 96.

1 Ibidem, pp. 39-40.

12 El hombre ante la muerte, Madrid, 1983, p. 499.

13 Historia: Andlisis del pasado y proyecto social, Barcelona, Critica, 1982, pp. 175-176.

14 Ibidem, p. 175.

15 Ideologias y ..., pp. 95-97.
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el final, con otros tres elementos psicoldgicos unidos al anterior —la defensa de la sociedad
contra la naturaleza salvaje, la creencia en la sobrevida y la creencia en la existencia del
mal—, de cuyas simples variaciones y combinaciones resulta la ordenacién de un inmenso
espacio o paisaje milenario que el autor contempla en la distancia y después de muchos afios
de trabajo sin desmayo. De las modificaciones de esos cuatro pardmetros, del dominio de
uno sobre otro segin distintas etapas, surge la sucesion de los modelos defendidos por Aries
para entender la historia de las actitudes ante la muerte, distribuidos en cinco grandes fases
cuyos cambios se producen en la medida en que uno o varios de esos elementos de base han
variado también, y que son las siguientes!6:

Primera, “fodos hemos de morir” o la “muerte domada” , extendida desde la Antigiiedad
hasta el siglo XI-XII y la tnica que relaciona los cuatro criterios psicolégicos. Segunda,
“muerte propia”, desde el siglo XII hasta el final del XVIII, que corresponderia en sentido
amplio a la Edad Moderna. Tercera, “muerte lejana y proxima” o “la muerte salvaje”,
coexistente con la anterior en el XVIII. Cuarta, “muerte ajena”, la del Romanticismo del
XIX.Y quinta, “muerte invertida”, el momento actual, detectado a partir de los afios veinte
del siglo XX y simbolizada, en particular, con la cultura americana y, en general, con las
zonas mds industrializadas y urbanizadas del mundo occidental.

Por su parte, Vovelle concibe la muerte en su totalidad, desde la muerte bioldgica o
demogréfica hasta las producciones mds elaboradas del sentimiento ante la muerte, una
investigacién que sélo se puede mantener en la aventura de la larga duracién. Parte de un
doble criterio. Por un lado, una historia total o vertical, siguiendo el recorrido de la muerte
de abajo a arriba, de la agonia al mds alld, de la demografia a la historia de las ideas. Es lo
que denomina la “muerte en tres niveles”!7: muerte sufrida, la de la demografia y los indi-
ces de mortalidad; muerte vivida, el mensaje testamentario tanto en el formulario religioso
del predmbulo como en los “gestos” de las demandas concretas y particulares de cada otor-
gante; y el discurso o los discursos de la muerte, los de la religidn, la filosoffa, la literatura,
plano de mayor elaboracién que corresponderia al nivel ideoldgico y que, al colocarse por
encima del anterior, puede llegar a modificarlo. Esta concepcion de la muerte en tres niveles
se mantiene por una dialéctica compleja y cambiante dificil de asir y explicar, pues el gesto,
de alguna manera aunque no siempre ni necesariamente, reproduce la representacién colec-
tiva de la muerte y el discurso elaborado de la misma pero, a veces, esa “reproduccién” tam-
poco es mecdnica y aqui es donde reside la interesante dificultad.

Por otro lado, y es el segundo criterio metodolégico vovelliano, una historia desplega-
da en el tiempo, no inmutable ni acrdnica, sino sujeta a sus propias transformaciones, pues
para Vovelle la muerte es, ha sido y serd siempre historica, inscrita en largas oleadas de evo-
luciones seculares, surcada también por convulsivas sacudidas de golpes brutales de una
etapa a otra y de explicacion compleja porque, ya se trate de meros epifenémenos o de nudos
de cambio a otra etapa, estas crisis no afectan solamente a la representacion de la muerte sino
a toda la escala de valores de la sociedad, en un panorama como el que asi se dibuja con fases

16 La muerte en..., pp. 21-65, 137-162; y, sobre todo, su reflexién “Cinco variaciones sobre cuatro
temas”, la conclusion mds sintética y definitiva de toda su investigacion, incluida en su obra El hombre ante
la..., pp. 499-509, las dos aportaciones que mejor resumen su apuesta interpretativa. Cfr. con el balance que
sobre esta vision de la historia de la muerte ofrece LE ROy LADURIE comentando la edicidn francesa de su
obra Entre los historiadores, México, 1989, pp. 39-42 (1983 —Parmi les historiens—, pp. 46-50).

I7“Les attitudes devant la...”, p. 123; La mort et..., pp. 8-10, aunque, en general, toda su Introduccién,
pp- 7-26; Ideologias y..., pp. 100-118.
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alternativas de bajada y empuje, con sus momentos, entrando asi el tiempo corto en la larga
duracién de la historia de la muerte, dado que, en la interpretacién del cambio que afecta a
todo sistema de representacion colectiva sobre la muerte, Vovelle no se opone a largas fases
de evolucidn lenta pero si a una historia inmévil!8. Se expresa en las etapas que siguen!®:

Primera, surgimiento de lo macabro en la decadencia de la Edad Media, siglos XIV-XV,
tras la peste negra.

Segunda, crispacion de la época barroca o “muerte barroca”, 1580-1660, caracteriza-
da por un formulismo fuertemente religioso, exteriorizacion y ostentacién de la vivencia reli-
giosa, inversion en la profusién de actos multiplicados, orquestacién de las pompas finebres
y desarrollo de todo el rico ceremonial barroco —el dominio de los “gestos”—, observable en
una serie de indicativos como son la magnificencia del cortejo funerario, eclosién de las
sepulturas eclesidsticas, gran nimero de misas ordinarias, auge en la fundacién de capillas,
e institucién de memorias perpetuas20. Sefialan la siguiente fase o “muerte ilustrada”, que en
Francia se anuncia hacia 1770 y en Espafia no antes de la segunda o tercera década del
Ochocientos?!, el decaimiento de estos elementos o la presencia de otros contrarios, tales
como abandono de la inhumacién eclesidstica por la construccién de cementerios extramu-
ros, silencio voluntario o refutacién expresa hacia la solicitud de amplio cortejo flinebre
—sustituido por el casi completo abandono del cuerpo muerto hasta la sepultura— y, sobre
todo, significativo descenso en el nimero de servicios litdrgicos, junto a la aparicién, simul-
tdneamente, de un discurso literario que pone de moda las visitas al cementerio, el sentimien-
to facil —“el poder de las lagrimas”— o el gusto por las flores.

Esta etapa coincide esencialmente con la Edad Moderna, como vemos, y tanto en su
auge como en su declive, con la que Chaunu denomina “socializacion-desocializacion” o
con la ultima fase de la “muerte propia” de Aries. Asimismo, dentro de esta etapa, y pensan-
do principalmente en el documento de tdltima voluntad, se inscribe todo un modelo cronolé-
gico e interpretativo basado en la modulacién que ofrece el andlisis masificado y seriado del
testamento para el estudio de las actitudes colectivas ante la muerte y su religiosidad, y cuyos
ritmos de periodizacién dependen no tanto de los nombres del cambio y sus motivaciones
observado en Francia a lo largo del siglo XVIII —laicizacién/descristianizacién, fijaindonos
en los dos mas famosos de Chaunu y Vovelle, respectivamente—, cuanto de la premura o tar-
danza por manifestarse en cada uno de los dmbitos estudiados.

Asi, segtin Chaunu, Parfs describe una trayectoria en tres hitos: 1670-1720, 1720-1770 y
1770-1790, situando hacia 1740-1750 el inicio del proceso que aquél califica y denomina “de-
socializacion de la muerte”, esto es, derrumbe de las formas barrocas en la capital?2. Vovelle,
en cambio, distancia algo mds sus cesuras: hasta 1680, ascenso del gran ceremonial de la muer-
te barroca; 1680-1750, estabilidad de las formas, colocando el giro hacia el proceso descristia-
nizador en 1730; 1750-1770, descenso de todos los elementos o indicativos sefialados de muer-
te barroca y su derrumbe, de manera que la Revolucién sélo remataria un proceso iniciado

18 Ideologias y..., pp. 114-8.

19 La mort et..., pp. 11-12; Ideologias y..., pp. 105-108.

20 Ideologias y..., p. 48.

21 La mort et..., pp. 367-503.

22 LE RoY LADURIE, E., Le territoire de I’historien, Paris, 1973, pp. 393-394. Garcia CARCEL, R., “La
muerte en la Barcelona del Antiguo Régimen. (Aproximacién Metodoldgica)”, Actas del II Coloquio de
Metodologia Historica Aplicada. La Documentacion Notarial y la Historia, 11, Santiago de Compostela,
Publicaciones de la Universidad, 1984, p. 123.
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mucho antes; 1770-1820, fase constitutiva de lo que también denomina “muerte burguesa”?3.

Si bien con algunas reservas este modelo resulta aplicable a otras regiones francesas
desde el punto de vista tanatolégico, no sucede asi, sin embargo, para nuestro pais, donde es
necesaria cierta correccion en sus fisuras y duracién, hasta el punto de que los conocimien-
tos actuales sobre el pormenor permiten hablar de la peculiaridad del caso espaiiol. En efec-
to, aunque las conclusiones obtenidas en los estudios hispanicos al respecto, centrados en el
XVIII, apuntan a cierta cronologia diferencial dependiendo de cada area particular, existien-
do incluso apuestas concretas (1646-1656, esplendor barroco; 1700-1720, transicién; 1760,
momento del cambio; 1790-1800, término del cambio, su consumacién)?4; no obstante, hasta
el presente y que sepamos, todos coinciden en sefialar la moderada y lenta incidencia del
cambio en el siglo XVIII y la conveniencia de recorrer bastante el XIX para hallarlo, datar-
lo, denominarlo y conocerlo bien en todas sus manifestaciones y efectos.

Las dos tltimas fases vovellianas de la historia de las actitudes de la muerte serian la
del regreso de las ideas negras en el crepisculo de las Luces, a fines del XVIII, en el
momento en que se despliega el teatro de la crueldad del marqués de Sade, la novela negra
y la muerte prerromdntica; y, finalmente, la complacencia en la muerte, época de simbolis-
tas y decadentes que sittia en el transito del XIX al XX.

Todas esas etapas pueden resumirse en dos, como hace Chaunu, mantenido por lo
general al margen del debate que acabamos de comentar y defensor de que todo es mas
sencillo al considerar que toda esa sucesion de fases se concreta para la sociedad occiden-
tal en dos fundamentales, a saber: una en que aprendié a morir y otra en que aprendid a
vivir para la muerte25 o, si se quiere, en dos tiempos fuertes de muerte, el barroco y el con-
tempordneo26. E incluso en la sugerente tesis que halla una curiosa vinculacién entre la
idea de propiedad y la de muerte como hace Attali, para quien detrds de cada concepcién
de la propiedad que histéricamente se ha sucedido lo que siempre se ha ocultado ha sido
el miedo a la muerte?’.

Como ya se sabrd tras todo lo expuesto, el documento de udltima voluntad ha sido la
fuente bésica de estudio en el 4mbito historiografico definido y, por supuesto, en la época
moderna, en la Espafia postridentina para ser exactos en que nos situamos, ahormada por
Trento e imantada por la defensa a ultranza del catolicismo tridentino, y centro y manifesta-
cién de la monetarizacion, sacralizacion, sacramentalizacion y clericalizacion de la muerte y
la salvacién?8.

Desde el punto de vista historiografico, y por su sutilidad para los estudios sobre la
muerte, es evidente que las escrituras de dltima voluntad —testamentos individuales, manco-

23 “Minutes notariales et...”, p. 23; Ideologias y..., pp. 116-117.

24 GonNzALEz Lopo, D., “La actitud ante la muerte en la Galicia occidental de los siglos XVII y
XVIII”, Actas del Il Coloquio de Metodologia Historica Aplicada. La Documentacion Notarial y la
Historia, 11, Santiago de Compostela, Publicaciones de la Universidad, 1984, p. 126.

25 La mort a Paris XVIe, XVIle et XVIlle siécles, Paris, 1978 (1984), p. 275.

26 Memoria de la eternidad, Madrid, 1979, pp. 122-123.

27 Historia de la propiedad, Barcelona, 1988, pp. 14, 131-133, 165-170, 248-250.

28 GOMEZ NAVARRO, S., La muerte en la provincia de Cérdoba. Inventario de escrituras notariales de
Cordoba, Montilla y Fuente Obejuna (1650-1833), Sevilla, Ilustre Colegio Notarial, 1998, 2% ed., pp. 10-
29; “Documentacién notarial e historia: Luces y sombras de una relacién inexcusable”, en ESPINO JIMENEZ,
F. M. (ed.), Actas de las V Jornadas sobre Historia de Montilla, Montilla, Ayuntamiento, 2003, pp. 44-46,
53-67; “Un territorio...”, pp. 354-370.
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munados, por poder, por abintestatos y cerrados; memoriales; codicilos y declaraciones y
memorias testamentarias— y, en especial y en concreto, el testamento como género juridico
absoluto, son el “documento estrella” con el que la historiografia tanatolégica ha abordado
el tema de la transcendencia y su religiosidad, ese instrumento notarial del que su descubri-
dor para dicho empleo dijo que era “[...]Jconfession d’autrefois [...], moyen de tricher avec le
silence de ceux qui ne se sont point exprimés par eux-mémes”?%, y que otros han definido
como testimonio escrito que entrega una “ritualizacion de las dltimas voluntades™30. En defi-
nitiva y pese a sus defectos, que los tiene como también diremos, el testamento sigue sien-
do Ia huella mds idénea y desde luego la mds frecuentada hasta el presente, para el estudio
historiografico de las actitudes colectivas ante la muerte.

Desde el predambulo al escatocolo, las cldusulas espirituales y patrimoniales del “testa-
mento espiritual”, como gusta llamarlo Vovelle, de indole religiosa y material, declaratorias
y decisorias o expositivas y dispositivas, conforman una tupida red de elementos que pue-
den explotarse aisladamente, si bien no es afortunada ni conveniente su desmembracién por-
que es indudable que el testamento es documento que “forme un tout, posséde une unité fon-
damentale™!. Pero que, sobre todo, deben explotarse en su correlacién, pues los gestos de
la prictica traducen de alguna forma las creencias en el mds alld. Tanto de una como de otra
forma —mejor, conjuntamente, de ambas—, todas las cldusulas y elementos del documento de
ultima voluntad se convierten en otros tantos aspectos de los comportamientos colectivos
ante la muerte y entregan la visién y vivencia sobre el més alld y su religiosidad32.

Asf, para el conocimiento del sentimiento religioso ante la muerte quizds las cldusulas
mds idéneas son las mds formularias del predmbulo; para el acercamiento a los comporta-
mientos ante la muerte, las de los personales gestos de solicitud de las cldusulas decisorias

29 VOVELLE, M., Piété baroque et...,p. 9.

30 LEMAITRE, A. J., “Histoire d’une marginalité: les testaments bretons aux XVIIle-XIXe siécles
(1750-1850)”, en VOGLER, B. (comp.), Les Actes Notariés. Source de I’Histoire Sociale XVIe-XIXe siécles,
Strasbourg, Librairie Istra, 1979, p. 279; en esta misma referencia, también algunas cuestiones previas de
caracter metodoldgico que siempre debe plantearse el historiador que se acerque a esta fuente.

31 “Dissocier a interieur d’'un méme acte ce qui reléve de I’histoire juridique, économique, sociale
et ce qui a trait a la religion, c’est s’exposer a ne pas comprendre comment s’articulent les représentations
mentales de la mort sur celles de la vie, et sur la vie elle-méme”: CHIFFOLEAU, J., La comptabilité de I’au...,
Paris, Ecole Francaise de Rome, 1980, p. 33.

32 VOVELLE, M., Piété baroque et..., pp. 27-28; “Minutes...”, pp. 11, 20; Ideologias y..., p. 34. En rea-
lidad, ya en 1978 eran muchos los historiadores convencidos de esta utilidad, como exponia VOGLER en la
terminacion del magno congreso de aquel afio (Les Actes..., pp. 328-330), si bien este mismo autor indica-
ba, y por tanto también ya habia matices, que el testamento alsaciano del X VIII (“Le testament alsacien au
XVllle siecle”, en VOGLER, B. (comp.), Les Actes..., pp. 317-325) era la excepcién al parisino y provenzal,
porque aquél era un acta esencialmente profana, destinada sélo a asegurar la subsistencia del conyuge, regu-
lar la sucesion de los bienes y evitar conflictos entre los herederos, y en cuya conformacion el elemento reli-
gioso jugaba un papel muy secundario, como lo probaba la escasa proporcién del discurso espiritual en el
conjunto de su contenido y la muy modesta, casi simbdlica, inversién en el cielo en forma de misas, cir-
cunstancias ambas que lo hacian poco apto para estudios de cardcter religioso. Con parecidas valoraciones
se pronunciaba asimismo BERENGER (“Les testaments du maréchal de Basse Autriche”, en VOGLER, B.
(comp.), Les Actes..., pp. 291-303), presentando el acta de tltima voluntad otorgada, para casi la misma
época, en la baja Austria, como un documento esencialmente juridico, empleado como vehiculo de expre-
sion del luteranismo, y, por ende, no dictado con fines espirituales —ausencia, por ejemplo, de la solicitud
de misas, pero si, curiosamente, presencia de la practica de la caridad en la otorgamiento de legados pios,
sobre todo entre los italianos catélicos de Viena—, lo que lo convertia en muy poco dictil como revelador
habitualmente entendido en la historia de las mentalidades ante la muerte y su religiosidad.
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de contenido espiritual, esto es, las de mortaja, cortejo fiinebre, sepultura, misas y legados.
Se obtiene asf una informacién conjunta que articula todo un sistema elaborado de muerte y
ante cuyo mensaje el historiador plantea sus propios interrogantes sobre el peso de cada indi-
cativo y la contribucién de distintos factores diferenciales —sexo, grupo social, tiempo y
lugar— en la modulacién de conductas33. Con su debida e inteligente explotacién, generosa,
seriada y sistemdtica, se produce el conocimiento de lo que Vovelle denomind la “muerte
barroca”, basicamente por la exteriorizacién y masificacién de sus gestos, caracterizando la
simplificacién o anulacién de éstos la que llamé “muerte ilustrada”.

Desde hace ya varios afios también la historiografia espafiola ha reconocido la valia del
documento de tltima voluntad para los andlisis histéricos sobre la muerte; y los trabajos
publicados en nuestro pais centrados en esta parcela de la investigacién historiografica no
s6lo lo han empleado con fruicién y sisteméticamente como material bdsico34, sino que en
los tltimos tiempos se han sumado asimismo a los encomiables esfuerzos por tratar esta
fuente con la 16gica prevencion encarnada en el papel del formulario, su representatividad y
la necesidad de combinarla y contrastarla con otras huellas33, esto es, los principales vecto-
res de su critica interna. El avance espectacular de la historiograffa tanatolégica hispanica de
los tltimos veinte afios, tan amplia de norte a sur y de este a oeste del pais que casi ya per-
mite el trazo de su cartografia, ha avalado la posicion espafiola respecto de la famosa tesis
vovelliana de la descristianizacién en las actitudes ante la muerte a fines del setecientos, y
asentado y demostrado aquélla en los siguientes términos, a saber: sf a un cierto cambio tam-
bién en Espafia pero moderado, gradual, decimonénico y mds en las formas que en los con-
tenidos, esto es, sin la radicalidad del francés.

2. El alma ante Dios: las misas ordinarias de tiempo corto y medio

Terminado todo el conjunto de ceremonias impuestas por la inminencia del fallecimien-
to, a partir de la inhumacion se entra en una fase mas lenta y basicamente marcada por el
cumplimiento de los encargos eucaristicos que el difunto demandara que se le cumplieran, o
que su familia le dispusiera.

Las misas se manifiestan en su primera e inmediata expresion en los servicios de cuer-
po presente con vigilia y responso, didcono y subdidcono. Estos son los mds eficaces por-
que, por su tiempo, simbolizan la unién mistica y gloriosa con Dios y todos los hombres30,

33 VOVELLE, M., “Minutes notariales et...”, pp. 19-20.

34 EIrAS ROEL, A, “La documentacién de protocolos notariales en la reciente historiograffa modernis-
ta”, Estudis Historics i Documents dels Arxius de Protocols, VIII (1980), pp. 7 y ss., sobre todo p. 18, donde
presentaba oficialmente al testamento como “fuente predilecta para el estudio de la evolucién de las men-
talidades colectivas, principalmente en el aspecto religioso y de la desacralizacién del mundo moderno, a
través de su andlisis serial y masivo [...]”; “Tipologifa documental de los protocolos gallegos™, en La
Historia Social de Galicia en sus fuentes de protocolos, Santiago de Compostela, Publicaciones de la
Universidad, 1981, pp. 33-34; por fin, en 1985, y tras varios afios de andadura, el mismo autor podia sinte-
tizar los avances logrados en este camino por la joven historiografia espafiola tanatoldgica, elaborar un
breve resumen de las aportaciones del testamento a la historia de las mentalidades, y sistematizar sus prin-
cipales problemas de interpretacién: “De las fuentes notariales a la historia serial: una aproximacién meto-
dolégica”, Aproximacion a la Investigacion Historica a través de la Documentacion Notarial. Cuadernos
del Seminario “Floridablanca”, 1 (1985), p. 27.

35 Garcia CARCEL, R., “La muerte en la...”, pp. 123-124.

36 Constituciones Sinodales del Obispado de Cérdoba, Cérdoba, hechas y ordenadas por su Sefiorfa
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asi como también se presentan como los universales y mds duraderos por ser, en verdad, casi
los que permanecerdn. A ambos perfiles apuntan tanto su masiva inclusién en testamento —lo
que no significa necesariamente abandono o descreimiento cuando, por cualquier razoén,
aquél no los incluya—, cuanto las declaraciones de quienes, en claro deseo de premura, sefia-
lan que se les digan los pedidos en el mismo dia del entierro, en los mds inmediatos a éste e
incluso estando de cuerpo presente37, y que indican su evidente y constatado crecimiento y
fomento. Pero las misas ordinarias tienen también otras varias aristas.

En efecto, atendiendo a su multifacies, seis son las perspectivas y posibilidades de ana-
lisis de las misas pro dnima ordinarias para el segundo de los tres objetivos de esta aporta-
cion, a saber: idoneidad, modalidad, tipologia, intencionalidad, ejecucién y peticién. Son
nuestros mismos objetos de interés que pasamos a examinar ya.

Asi, y segtin su idoneidad, las misas ordinarias son uno de los indicativos de la medicioén
de las actitudes ante la muerte y de su posible cambio de decisioén y orientacién mds deseados
—si no el mds—, como se ha subrayado38. Por eso no es raro hallar quien diga que no sefiala
mds misas “por haber mandado decir muchas durante mi vida y estarlo continuando con la
intencién de que aprovechen a mi alma cuando llegue la hora de mi muerte™9, o que se las
anhela recibir a la mayor brevedad posible “para mds prontamente gozar de estos sufragios™40,

También las misas ordinarias forman parte de las variables mds inconfundibles, genuinas
y personales. Por eso es asimismo la reina de las cldusulas de pronunciamiento y decision per-
sonal religiosa, donde se vuelca generosa la caprichosa voluntad particular, manifestada en
quien solicita doscientas cincuenta misas rezadas en cuarta parroquial y las demds a disposi-
cién de un hijo fraile agustino, cuyas cartas de pago éste entregara en la colecturia parroquial,
“y ésta las aceptard sin poner ninguna duda, contradiccion o interpretacion, porque, si asi
fuera, desde luego se ha de entender y reducir la dicha manda de misas al niimero de sesenta
vy dos y asi quiero se guarde y observe sin que se le pueda dar ni dé interpretacion alguna™!.

Ilma. el Sefior Obispo D. Francisco de Alarcén, 1661, lib. I, tit. IX, cap. IV, fs. 33-33v. Ruiz DE VELASCO Y
MARTINEZ, F., Defensa de los cementerios catélicos contra la secularizacion y reivindicacion de los dere-
chos parroquiales en el entierro y funerales, Madrid, Baena Hnos. impresores, 1907, pp. 280-284.
HILDEBRAND, D. V., Sobre la muerte, Madrid, Encuentro, 1983, p. 86. VAQUERO IGLESIAS, J. A., Muerte e
ideologia en la Asturias del siglo XIX, Madrid, Siglo XXI, 1991, p. 118, n. 24. LOPEZ 1 MIGUEL, O., Actituds
collectives davant la mort i discurs testamentari al Mataré del segle XVIII, Barcelona, Editorial Rafael
Dalmau, 1987, p. 52, ns. 18, 19. ALEMAN ILLAN, A., “Sociabilidad, muerte y religiosidad popular. Las cofra-
dias de Murcia durante el siglo XVIII”, en ALVAREZ SANTALO, L. C.; BUXO 1 REY, M* J.; RODRIGUEZ
BECERRA, S. (Coords), La Religiosidad Popular, 11: Vida y muerte. La imaginacion religiosa, Barcelona,
Anthropos, 1989, p. 374.

37 Archivo Histdrico Provincial de Cérdoba, fondos del Archivo concreto de Protocolos Notariales de
Cérdoba —APNCO en lo sucesivo—, oficio 23, protocolo 287 (1820), 262-274r.: Testamento de D. Antonio
de Pineda Bargas, Morales de los Rios y Castril. Archivo de Protocolos Notariales de Montilla (Cérdoba)
—APNMO en lo sucesivo—, 2, p. 355 (1833), 44-47r.: Testamento de José Vicente Maraber. APNMO, 3, p.
551 (1810), 242-255v.: Testamento mancomunado de D. Alonso José Salguero Rodriguez de Leén y
Gutiérrez, y D* Manuela de Aguilar Jurado, esposos. APNCO, 10, p. 124 (1790), 332-345v.: Testamento de
D. Juan Garcia Canales. Archivo de Protocolos Notariales de Fuente Obejuna (Cérdoba) —APNFO en lo
sucesivo— (1689), 82-83v.: Testamento de Diego Herrador Agredano, entre muchos otros.

38 CABALLERO DE CABRERA, J., Sermones a diversos intentos. (Obra pdstuma), Madrid, por Melchor
Sanchez, 1663, p. 405. PENAFIEL RAMON, A., Testamento y Buena Muerte. (Un estudio de mentalidades en
la Murcia del siglo XVIII), Murcia, Academia Alfonso X el Sabio, 1987, p. 134.

39 APNMO, 7, p. 1.289 (1750), 100-111r, f. 100v: Testamento de D* Marfa Lépez de Sotomayor.

40 APNCO, 15, p. 102 (1750), 81-83v, f. 81v: Testamento de Francisco de Arjona.

41 APNMO, 4, p. 716 (1770), 14r-v, f. 14v: Testamento de D* Marfa de Luque G6mez y German.
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Igualmente, las misas ordinarias son de gran rendimiento interpretativo y servicio espi-
ritual. Por lo que respecta al primer aspecto, en efecto, “les demandes de messes apparais-
sent dans la multiplicité des clauses qui ont été suivies comme le test le plus massif et le plus
net de la dévotion, ou au contraire du détachement”*2. Por lo que concierne a su servicio
espiritual, sencillamente el valor trascendental de las misas es tnico, como es notorio®3.

Obviamente, también las misas ordinarias son integrantes de ese conjunto de gestos que
el difunto recibe por accién de los demas.

Sobre todo, quizds sean las decisiones testamentarias que mejor traduzcan los factores
materiales*4, responsables de que se diga que no se piden mds misas que cuatro rezadas “en
atencion a mis cortos medios™; que se aplique esa misma cifra si se muere insolvente#0;
que no se apremie a los albaceas el pago de las cincuenta solicitadas “hasta tanto no se haga
la presente recoleccion de frutos por no haber en el dia efectos de que puedan valerse para
ello™¥7; que se remitan a la voluntad de una hija “en atencién a estar pobre, y deberme con-
siderar por tal por los cargos de conciencia con que me hallo48; o que, como sucedi6 en el
funeral de D. Luis de Herrera, “respecto a la cortedad de sus medios, y crecido niimero de
deudas que contra si tiene que le parece serdn superabundantes a su caudal, en cuya atencion
no puede mandar por su alma misas algunas, porque encarecidamente pide a su mujer e hijos,
y yo en su nombre asi lo hago, hagan por ella las oraciones y sufragios que pudieren, como
asi lo esperd el dicho D. Luis de su gran caridad y por lo mucho que los quiso y estimd™*.

42 VOVELLE, M., Piété baroque et..., p. 111. De ahi su reconocida utilidad para la definicion del
cambio en las actitudes colectivas ante la muerte, como lo remarca en otro lugar: “Minutes notariales
et...”, p. 20.

43 VENEGAS, A., Agonia del trdnsito de la muerte, con los avisos, y consuelos, que acerca della son
provechosos, Barcelona, por Antonio Lacavalleria, 1682, pp. 183-4, 186-8, 201-3, 204-5. SANCHEZ
SOBRINO, S., Sermones varios dogmdticos, panegiricos y morales, XII, Madrid, por la viuda de Basco
Loépez, 1814, pp. 21, 73, 82, 174-185. ScHMAUS, M., Teologia Dogmadtica, VII: Los Novisimos, Madrid,
Rialp, 1965, 2° ed., pp. 478-480, 505-6. DENZINGER, E., El magisterio de la Iglesia. Manual de los simbo-
los, definiciones y declaraciones de la Iglesia en materia de fe y costumbres, Barcelona, Herder, 1963, pp.
49-50. LeoN-DurouRr, X., Vocabulario de teologia biblica, Barcelona, Herder, 1988, pp. 313-314.
GoNzALEZ NOVALIN, J. L., “Religiosidad y Reforma del pueblo cristiano”, en GONZALEZ NOVALIN, J. L.
(Dir.), Historia de la Iglesia en Espaia, II1-1°: La Iglesia en la Espaiia de los siglos XV y XVI, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1980, pp. 443-4, 469-472. DELUMEAU, J., El miedo en Occidente (siglos
XIV-XVIII). Una ciudad sitiada, Madrid, Taurus, 1989, pp. 119-139, singularmente pp. 121-2.

44 PONTRIN, 1., “Los madrilefios a la hora de la muerte (segtin testamentos del afio 1650)”, Anales del
Instituto de Estudios Madrilefios, XXV (1988), pp. 343-344. Garcia CARCEL, R., “La muerte en la...”, p.
123. RuBio RODRIGUEZ, L. M., La Baiieza y su tierra, 1650-1850. Un modelo de sociedad rural leonesa.
(Los hombres, los recursos y los comportamientos sociales), Leén, Servicio de Publicaciones de la
Universidad, 1987, pp. 510-511. GRANADO VALTUENA, D., “Comportamientos y actitudes de la poblacién
de Martorellas ante la muerte (1700-1750)”, Actas Primer Congrés d’Historia Moderna de Catalunya, 11,
Barcelona, Universidad, 1984, p. 551; “Les ‘dltimes voluntats’ a una comunitat rural”, L’Aveng, n° dedi-
cado a La Mort a I’Antic Régim, 78 (1985), p. 68. PASCUA SANCHEZ, M* J. de la, Actitudes ante la muerte
en el Cddiz de la primera mitad del siglo XVIII, Cadiz, Excelentisima Diputacién Provincial, 1984, pp.
189-192.

45 APNCO, 24, p. 70 (1730), 794-795v, f. 794v: Testamento de D* Maria de Harana.

46 Ibidem, 12, p. 260 (1790), 460-463v: Testamento de D. Bartolomé Mufioz Colmena.

47 Ibidem, 5, p. 942 (1830), 60-61v, fs. 60r-v: Testamento de Francisca Cabello.

48 Ibidem, 21, p. 155 (1740), 417-422v, f. 418v: Testamento de D. Francisco José de los Rios Cabrera
y Cérdenas, sefior de la villa de las Escalonias.

49 Ibidem, 11, p. 93 (1720), 164-167r, fs. 164v-165r: Testamento en virtud de poder de D. Francisco
Mariano de Villa, por D. Luis de Herrera Ferndndez de Valdelomar y Castillo.
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Y que, pasado el primer impacto de la defuncidn, que incluye el novenario, practica por
lo demds y en testamento bastante mds rural que urbana®, siempre se realizan o cristalizan
en tiempo dilatado: sencillamente, y en plazo medio, las misas sueltas, ordinarias, por una
vez o “au détail™>!.

En cuanto a la modalidad, las misas ordinarias pueden adoptar dos formas.

Por un lado, la forma que denominamos simple y que consiste en que el testador rele-
ga consciente y voluntariamente a sus albaceas la asignacion, la localizacién y la distribu-
cion de las misas que no son de cuarta parroquial, esto es, la fraccién perteneciente por dere-
cho a la parroquia y de obligada percepcidn, por tanto, para éstaS2. Es la modalidad mayori-
taria, con el 70,24% de las solicitudes, en la evolucién undnimemente ascendiente, y se
expresa asi: cuatro misas, sesenta, tres mil, nueve “en memoria de los nueve meses de emba-
razo de la Santisima Virgen™...53, las que sean, en cuarta parroquial y las demés donde, cuan-
tas y por quiénes quieran los testamentarios, el modo mds acostumbrado, como decimos.

Por otro lado, la forma que denominamos desglosada, es decir, con directa y personal
intervencién del otorgante en la asignacion y distribucién de sus sufragios que no sean de
cuarta parroquial. Aparece en peticiones como “que se digan por mi alma, la de mi marido,
padres, parientes y demds de mi obligacién, seiscientas misas rezadas, de las que, sacada
cuarta parroquial, las demds as{”: cincuenta al confesor “que yo tuviera cuando muera”,
setenta y cinco al convento de San Francisco, veinticinco al convento de la Santisima
Trinidad calzada, otras veinticinco al convento de Nuestra Sefiora de las Mercedes, setenta
y cinco al convento de la Santisima Trinidad descalza, veinticinco en la ermita de San Juan
de Letrdn y las cincuenta restantes en dicho convento, otras veinticinco en el convento de la
Victoria “que se han de decir en el altar de Nuestra Sefiora de las Huertas sito en dicho con-
vento”, otras veinticinco en el convento de San Cayetano, otras veinticinco en el convento
de Capuchinos, otras veinticinco a disposicién del Rector que fuere de la parroquia de Santa
Marina “que se han de decir en el altar del Corazon de Jesis y algunas en los viernes de las
semanas” y las cien restantes “donde y por quiénes quieran mis albaceas”; advirtiendo que
las que deja mandadas a los conventos de San Francisco, trinitarios calzados y mercedarios
“han de enviar recado mis albaceas para que en el dia y medio que yo he de estar por ente-
rrar los prehelados de ellos envien religiosos a la dicha parroquia de San Nicolds a donde
me he de enterrar y a la que fuere parroquiana al tiempo de mi fallecimiento para que se
digan todas las misas que fuere posible”54.

50 APNFO (1694), s. f.: Testamento de D. Luis de Francia de Castillejo. APNFO, p. 398 (1700), s. f.:
Testamento mancomunado de D. Lucas Sdenz de Angulo y D* Maria de Ximénez, esposos. APNMO, 1, p.
112 (1690), 774-781r: Testamento de D. Luis Manuel de Zea. APNCO, 21, s. p. (I833), 3-4v: Testamento
de D. Pascual Valero.

51 VOVELLE, M., Piété baroque et..., p. 119.

52 RoYER DE CARDINAL, S., Morir en Espaiia (Castilla Baja Edad Media), Buenos Aires,
Universidad Catélica Argentina, s. a. [circa 19907], pp. 238-9. LORENZO PINAR, F. J., Muerte y ritual en
la Edad Moderna. El caso de Zamora (1500-1800), Salamanca, Servicio de Publicaciones de la
Universidad, 1992, p. 143.

53 APNCO, 9, p. 82 (1780), 8-10v., f. 9v.: Testamento de D. Bartolomé Garcia Castejon.

54 Ibidem, 16, p. 157 (1750), 37-42r, f. 39r: Testamento de D* Ursula de Escobar y Bonrostro. Con las
casi solas ldgicas variaciones de nimero y sitio sobre el ejemplo presentado, propias y obvias por otra parte
de cada caso, también en ese modelo las tltimas voluntades de D. Francisco Castril y Paez [Ibidem, 12, p.
206 (1760), 411-420v], D. Fernando de Molina y Sandoval [ Ibidem, 19, p. 166 (1710), 510-516v.], Juan
Giménez [Ibidem, 23, p. 183 (1690), 356-359r], D. Juan de Robles [Ibidem, 2, p. 121 (1700), 414-432r], D.
Francisco José Martin de Villodres [Ibidem, 12, p. 299 (1800), 1.365-1.373v] , 0 D. José Carrién y Aranda
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Esta dltima modalidad es minoritaria, con el 29,75% de las demandas, salvo en el medio
rural que representa la localidad cordobesa serrana de Fuente Obejuna donde es modalidad
Unica, lo que ya dice mucho del interés personal y directo de este testante/difunto en su pro-
pia sepelicién y de su participacion activa en dicho proceso. Es, sin embargo, una modalidad
muy util por su rica y variada informacién, y a excepcion del antedicho nicleo serrano cor-
dobés donde se mantiene estable, desde 1790 en adelante descendiente asimismo en los otros
dos dmbitos examinados —Cérdoba y la también localidad cordobesa campifiesa de
Montilla—, lo que implicita e indirectamente significa que aumenta y se consolida ese signo
de cambio que es la confianza en terceros —albaceas, familiares y/o particulares, laicos y/o
eclesidsticos—, singularmente en Montilla (tabla 1).

Por lo que respecta a la tipologia, las misas ordinarias son diversas.

Son las llamadas, por su tipologia o diccidén, misas devocionales, votivas o especiales:
de San Bernardo y Nuestra Sefiora del Carmen, de San Vicente Ferrer3S, de Nuestra Sefiora
de las Huertas, de San Juan de Letran, o “las trece misas que llaman de San Amador para
que por su intercesion suba aquella —el alma— mds pronto a descansar en su compaiiia y que
mis albaceas paguen cuanto sea regular y de comiin prdctica™°.

Como se ve, van unidas, por lo comun, a alguna advocacién del santoral; se deben a un
estricto ceremonial; transmiten el anhelado beneficio de las indulgencias que sélo podian
obtenerse si se solicitaban en los llamados “altares de privilegio”, cuyo uso después frecuen-
temente criticado>’ generalizé Clemente XIII38; y se caracterizan sobremanera por un carac-
ter precipitado en su ejecucion, de premura, “sin dilacién alguna”, como se decia, para que
cuanto antes surtieran los efectos salvificos deseados por el testador en favor de su alma,
todo lo cual las hacfan sobradamente conocidas y solicitadas>°.

[Ibidem, 13, p. 106 (1790), 199-210v], corta muestra sdlo seleccionada por su notoriedad, curiosidad o
riqueza, que concretamos en Diego Herrador Agredano [APNFO (1689), 82-83v], quien de las novecientas
misas rezadas que demandd, envid doscientas veinticinco al cura que fuere del cortijo de la Posadilla donde
moraba; otras tantas a cada uno de los conventos de San Francisco de Fuente Obejuna, San Francisco de
Hinojosa, San Basilio del Tardén, término de Hornachuelos; las tres misas de la luz; una de anima en altar
privilegiado del convento francisco serrano; y dos a cada una de las advocaciones del Santo Cristo de
Zalamea, Santo Cristo de Azuaga, Nuestra Sefiora de la Cabeza y Nuestra Sefiora de Villaviciosa.

55 APNCO, 32, p. 60 (1690), 457r-v: Testamento de Marina Gonzélez.

56 Ibidem, 39, p. 65 (1800), 127-130v, f. 127v: Testamento de D. Manuel Gonzélez Cafiero y Serrano.

57 BLANCO WHITE, J., Cartas de Espafia, carta 5*, Madrid, Alianza Editorial, 1983, pp. 148. Forp, R.,
Las cosas de Espaiia, Madrid, Turner, 1974, p. 273.

58 GoNzALEz Lopo, D., “La actitud ante...”, pp. 132-3. BARREIRO MALLON, B., “La nobleza asturiana
ante la muerte y la vida”, Actas del Il Cologquio de Metodologia Historica Aplicada. La Documentacion
Notarial y la Historia, 11, Santiago de Compostela, Publicaciones de la Universidad, 1984, p. 46.

59 VENEGAS, A., Agonia del..., pp. 189-190, 192-3. GONZALEZ NOVALIN, J. L., “Religiosidad y...”, pp.
372-3. CHIFFOLEAU, J., La comptabilité de..., pp. 324-7. LORCIN, M. TH., Vivre et mourir en Lyonnais a la
fin du Moyen Age, Parfs, Editions du CNRS, 1981, p- 140. SALA, R., Le visage de la mort dans les Pyrénées
catalanes. Sensibilités et mentalités religieuses en Haut-Vallespir XVIle, XVIle et XIXe siécles, Perpignan,
Ed. Econdmica, 1991, pp. 268-272. VAQUERO IGLESIAS, J. A., Muerte e..., pp. 201-216. MARTINEZ GIL, F.,
Muerte y sociedad en la Esparia de los Austrias, Madrid, Siglo XXI, 1993, pp. 471-4. SABORIT BADENES,
P., Morir en el Alto Palancia. (La religiosidad popular a través de los testamentos. Siglos XVI-XVIII),
Segorbe, Excelentisimo Ayuntamiento, 1991, pp. 192-201. RODRIGUEZ SANCHEZ, A., “Morir en
Extremadura. Una primera aproximacion”, Norba, 1 (1980), pp. 293-5, n. 57. TESTON NUREZ, 1., “Conducta
religiosa e irreligiosidad: el caso extremefio durante el siglo XVII”, en Homenaje a Pedro Sdinz Rodriguez,
IV: Estudios teoldgicos, filosdficos y socioeconomicos, Madrid, Fundacién Universitaria Espafiola, 1986, p.
586. SANTILLANA PEREZ, M., La Vida: nacimiento, matrimonio y muerte en el Partido de Cdceres en el siglo
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También de este tipo son especialmente interesantes las misas de San Gregorio, “que se
encargardn prebitibamente a sacerdote para la mayor brevedad’®, y que eran de treinta dias
—trentenarios o treintenarios—, “abiertos” o “cerrados”, segiin que el celebrante pudiera salir o
no del templo durante los dias en que, sin tregua, debfan aplicarse dichas misas, con severo
ritual relativo a las actitudes y aptitudes del oficiante, determinado nimero de velas encendidas
en su ejecucién y prohibicién de interrumpirlo bajo ningtin concepto en las fechas de su cum-
plimiento. Tales condiciones dotaban a estas misas de cierta supersticién propia de la religiosi-
dad popular y opuesta a la oficial y, por ello, en el punto de mira de ésta para erradicarlasé!.

E igualmente, las misas de la Cruz y las misas “de dnima”62, estas dltimas singularmen-
te dirigidas a “sacar 4nima”, como se indicaba®3, y en el canal preciso y adecuado para ello,
para establecer qué dia y con qué indulgencia “se saca dnima de purgatorio” y con una tabli-
lla ad hoc “en que se diga ‘hoy se saca 4nima’”, asi como la prohibicién de pedirlas sin per-
miso y absolutamente reguladas®4. En todo caso, y como en todas las demds tipologias de
misas comentadas, sus efectos, consistentes basicamente en conseguir indulgencias, queda-
ban comprometidos a que se cumplieran en altares y dias privilegiados y concretos63. Son de
presencia casi simbélica en la ciudad, algo mds en el medio rural®®; y a partir de la segunda
mitad del Setecientos, francamente decadentes, lo que contrasta grande y llamativamente
con el cierto vigor que mostraban en la segunda mitad del Seiscientos, cuando aparecian en
el 51,61% de las demandas®’.

XVIII, Céceres, Diputacion e Institucién Cultural “El Brocense”, 1992, pp. 198-201. LAMARCA LANGA, G.,
“Los campesinos ante la muerte. Valencia, 1730-1860. Un estudio sobre el discurso testamentario”, Anales
Valentinos, 17 (1983), pp. 184, 186-7. GOMEZ NIETO, L.; AREVALO SANTIUSTE, A. 1., “Los testamentos como
fuente para el estudio de las actitudes y mentalidades en los siglos XVIII y XIX”, Actas Congreso de
Jovenes Historiadores y Geodgrafos, II, Madrid, Servicio de Publicaciones de la Universidad Complutense,
1990, p. 319. SAAVEDRA, P., A vida cotid en Galicia de 1550 a 1850, Santiago de Compostela, Publicaciones
de la Universidad, 1992, pp. 203-4. REDER GADOW, M., Morir en Mdlaga. Testamentos malaguerios del
siglo XVIII, Mdlaga, Servicio de Publicaciones de la Universidad y Excelentisima Diputacién Provincial,
1986, pp. 128-9. RODRIGUEZ DE GRACIA, H., “La religiosidad de los privilegiados en Cabra durante el siglo
XVII”, I Encuentro de Historia Local. La Subbética, Baena, Adisur, 1990, pp. 172-3, 181-3; “Las ceremo-
nias mortuorias en Montilla y Puente Genil durante el siglo XVII”, II Encuentro de Historia Local. La
Campinia, 1, Baena, Adisur, 1991, p. 323, n. 42; Vivir y morir en Montilla. Actitudes econdmicas y sociales
en el siglo XVII, Cérdoba, Caja Provincial de Ahorros, 1994, pp. 210-2.

60 APNFO, p. 42 (1800), s. f.: Testamento de M* Candelaria Amaro. También: APNFO, p. 478 (1829),
37-38v: Testamento de Manuela Pérez.

61 GoNzALEZ NOVALIN, J. L., “Religiosidad y...”, pp. 378, 382-3. BARREIRO MALLON, B., “La nobleza
asturiana ante la...”, p. 47, n. 27. GARCIA Y GARCIA, A., Iglesia, Sociedad y Derecho, 11, Salamanca,
Universidad Pontificia, 1987, pp. 491-4; “Religiosidad popular y derecho canénico”, en ALVAREZ SANTALO,
L. C.; Buxo 1 REY, M* J.; RODRIGUEZ BECERRA, S. (coords.), La Religiosidad Popular, 1: Antropologia e
Historia, Barcelona, Anthropos, 1989, pp. 236-240.

62 APNCO, 32, p. 60 (1690), 457r-v.: Testamento de Marina Gonzdlez. APNMO, 3, p. 470 (1690),
392-393v: Testamento del Licenciado D. Francisco Javier de Almedina. APNMO, 2, p. 280 (1690), 257-
258v: Testamento de Juan Sanchez de Aguilar. APNMO, 1, p. 121 (1700), 9-10v: Testamento de D* Ana de
Aguilar y Figueroa.

63 APNMO, 1, p. 112 (1690), 284-285v, . 284v: Testamento de Marfa de Castro.

64 Constituciones..., lib. 1, tit, XII, cap. II, f. 39v.

65 APNMO, 2, p. 298 (1710), 253r-v: Testamento del Licenciado D. Francisco Solano Jiménez.

66 VAQUERO IGLESIAS, J. A., Muerte e..., p. 199.

67 GOMEZ NAVARRO, S., “El ritual de la muerte en su perspectiva histdrica: Cérdoba en los siglos XVII
y XVIII”, en Encuentros con la Muerte, Cérdoba, Servicio de Publicaciones de la Universidad, 1991, p. 113.
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Por lo que respecta a la intencionalidad de las misas ordinarias, las misas son profunda,
paulatina y progresivamente, afianzadamente, individualistas, como asimismo se ha nota-
do%8; esto es, miran, cuidan y se dirigen ante y sobre todo a la propia salvacién personal .9
Este rasgo es especialmente acentuado en el mundo rural, por lo que, desde este preciso
observatorio, podria decirse que es mds individualista que la ciudad o menos solidario en la
salvacion, y lo que no deja de ser curioso si tenemos en cuenta que la Iglesia pugnaba por lo
contrario, esto es, porque, sin evidentemente descuidar u olvidar el propio beneficio, mate-
rializando la deseada solidaridad entre vivos y muertos se celebraran sufragios por los demds
y, a veces, ante todo’0.

Pero, salvo esporddicas menciones a marido, padres’!, hijos, abuelos’2, otros familia-
res, demds difuntos’3, personas de obligacién’4, dnimas del purgatorio’S, y cargos de con-
ciencia y penitencias mal cumplidas, objetos estos dos ultimos de singular fuerza en el medio
rural, sobremanera en Fuente Obejuna’, es el alma del otorgante/difunto la primera benefi-
ciaria: “por mi intencion y en descargo de mi conciencia o por cualquier falta que hubiere
cometido en mi vida”, dird y pedird D. Fernando Arando y Armenta que se le apliquen dos
mil sesenta misas rezadas’’.

Es la propia alma la primera que preocupa: “para que mi alma ayudada con tan divinos
sufragios salga de las penas del purgatorio”, expresard D* Ana Ortiz de Bonrostro y Clavijo
con las seiscientas misas rezadas que solicita’8.

Y es también la propia alma la primera en recibir sufragios: su mayoritaria magnitud
sobre el conjunto de restantes intenciones, como revela su 26,62%, crece ain mds a final del
periodo estudiado, si tenemos en cuenta que al 33,33% que representa en 1833 se le suma
otra tal magnitud y tendencia y en el mismo afio en el concepto de las intenciones por car-
gos de conciencia y penitencias mal cumplidas como receptores de sufragios, objetos ambos
relacionados por definicién, en primera y directa instancia, por principio repetimos, con la
propia y misma alma del otorgante (tabla 2)79.

68 GARCIA FERNANDEZ, M., “Mantenimiento y transformaciones de las actitudes colectivas ante la
muerte a finales del siglo XVIII en Valladolid”, en MoLaAs RiBALTA, P. (Ed.), La Espaiia de Carlos 1V,
Madrid, Tabapress, 1991, p. 223. PENAFIEL RAMON, A., Testamento y Buena Muerte. (Un estudio de menta-
lidades en la Murcia del siglo XVIII), Murcia, Academia Alfonso X el Sabio, 1987, pp. 135-7. LARA
RODENAS, M. J. DE; GONZALEZ CRUZ, D., “Piedad y vanidades en la ciudad de Moguer. Un modelo de men-
talidad religiosa y ritual funerario en el Barroco del 1700”, en Huelva en su Historia, 2 (1988), pp. 531-5.
MARTINEZ GIL, F., Muerte y..., pp. 547-552.

69 LEBRUN, F., “Las reformas: devociones comunitarias y piedad personal”, en ARIES, PH.; DUBY, G.
(Dirs.), Historia de la vida privada, I11: Del Renacimiento a la llustracion, Madrid, Taurus,1989, pp. 97-98.

70 CABALLERO DE CABRERA, J., Sermones a diversos..., pp. 418-9.

71 APNCO, 7, p. 137 (1750), 434-437v: Testamento de Francisco Gonzélez Fernandez. APNCO, 41,
p- 87 (1690), 135-137r: Testamento de Pedro Diaz Guijarro, entre otros.

72 APNCO, 39, p. 65 (1800), 127-130v: Testamento de D. Manuel Gonzélez Cafiero y Serrano.

73 Ibid.; APNCO, 41, p. 87 (1690), 135-137r: Testamento de Pedro Diaz Guijarro.

74 APNCO, 20, p. 69 (1730), 288-290v: Testamento de D. Francisco de Luque Arrepiso.

75 APNCO, 16, p. 137 (1690), 216-218v: Testamento de D. Juan Pacheco Rospillosi. APNCO, 16, p.
182 (1830), 272-277r: Testamento de D. Juan Matias Cabrial. APNCO, 7, p. 137 (1750), 222-227v:
Testamento de D. Andrés de Zea Rojas del Pozo.

76 APNFO, p. 478 (1829), 37-38v: Testamento de Manuela Pérez. APNFO (1689), 82-83v:
Testamento de Diego Herrador Agredano.

77 APNCO, 14, p. 245 (1833), 394-398r, f. 394v.: Su Testamento.

78 APNCO, 8, p. 78 (1700), 772-775v, . 773v: Su Testamento.

79 GOMEZ NAVARRO, S., Una elaboracion cultural de la experiencia del morir. Cérdoba y su provin-



150 SOLEDAD GOMEZ NAVARRO

Por lo que concierne a la ejecucién, las misas ordinarias son fundamentalmente “regu-
lares” y conventuales, tanto por los oficiantes cuanto por los lugares de cumplimiento.

Lo primero, esto es, “regulares”, porque, aunque sin olvidar a virtuosos y honestos
sacerdotes, los idoneos para la misma Iglesia al fijar en la calidad del ministro la de su misma
tarea u obra —es decir, el sufragio— y el mayor provecho espiritual de éste80, son frailes y reli-
giosos de distintas érdenes, como en otras ciudades®!, y aun mejor si eran pobres82, quienes
basicamente las cumplen, con el 28,81% sobre otros participes —rectores parroquiales, sacer-
dotes probos, confesor, regulares pobres, etcétera. Y lo hacen bien como celebrantes sueltos,
parientes del testador —su hijo, por ejemplo, vicario en el convento de trinitarios calzados y
“en atencion a que con mis muchos afios he llegado a pobreza y estado que me estdn man-
teniendo mis hijos los religiosos”83, confesores del testador, o bien como simples miembros
de conventos necesitados84.

Y son conventuales en cuanto a su localizacién o direccion. Por lo mismo, y como
igualmente se ha dicho, un indicativo muy ttil para el estudio de lo que podriamos llamar la
“geografia espiritual” de la sociedad, que indicaria actitudes religiosas no s6lo ante la muer-
te sino también ante la misma vida83. Porque, en efecto, sacada obviamente la cuarta parro-
quial, con gran diferencia son las instituciones cenobiticas los centros preferidos de destino
para el cumplimiento de los sufragios ordinarios, como prueba su 84,02%%80, por encima de
altares®’, capillas®3, hospitales8?, colegios?, o ermitas®!. No obstante, en la evolucidn, aqué-
llas entran en franco retroceso, lo que significa que la mds aparente que real oposicién con-

cia en el Antiguo Régimen, Cérdoba, Servicio de Publicaciones de la Universidad, 1998, p. 291.

80 VENEGAS, A., Agonia del..., pp. 190-2, 203.

81 GonzALEZ CRUZ, D., Religiosidad y ritual de la muerte en la Huelva del Siglo de la Ilustracion,
Huelva, Excelentisima Diputacién Provincial, 1993, p. 309.

82 APNMO, 1, p. 112 (1690), 774-781r: Testamento de D. Luis Manuel de Zea. APNCO, 26, p. 144
(1800), 239-241v.: Testamento de D. Luis Moreno Cafiasveras. APNCO, 43, s. p. (1810), 59-76v.:
Testamento de D. José de Aguilar Narvaez, Mecia de la Cerda, Rios y Cabrera, marqués de la Vega de
Armijo, conde de la Bobadilla. APNMO, 2 p. 347 (1820), 70-75v: Testamento de D. Lorenzo Ruiz de Salas,
entre otros.

83 APNCO, 15, p. 102 (1750), 19-22v, f. 19v.: Testamento de D. Ignacio de Segovia y Baena.

84 APNCO, 24, p. 99 (1820), 40-49r: Testamento de D* Inés de Luna y Gémez. GOMEZ NAVARRO, S.,
Una elaboracion..., p. 291.

85 LoPEz LOPEZ, R. J., “Las disposiciones testamentarias sobre misas y fundaciones de misas en
Asturias en los siglos XVI a XVIII”, en ALVAREZ SANTALO, L. C.; BUXO 1 REY, M? J.; RODRIGUEZ BECERRA,
S. (Coords.), La Religiosidad Popular, 11: Vida y Muerte: la imaginacion religiosa, Barcelona, Anthropos,
1989, p. 256.

86 APNCO, 15, p. 114 (1800), 56-58v: Testamento de D. Gregorio Rodriguez. APNCO, 2, p. 206
(1830), 116-123v: Testamento de D. Antonio Barroso y Vargas. APNMO, 1, p. 112 (1690), 284-285v:
Testamento de Marfa de Castro. APNFO (1689), 82-83v: Testamento de Diego Herrador Agredano, entre
muchos otros.

87 APNCO, 41, p. 163 (1833), 138-140v: Testamento de Manuel Montero y Gonzdlez. APNMO, 3, p.
470 (1690), 392-393v: Testamento del Licenciado D. Francisco Javier de Almedina. APNCO, 2, p. 163
(1760), 151-156r.: Testamento de D. Francisco de Escobar y Monte, también entre muchos otros.

88APNCO, 24, p. 99 (1820), 40-49r: Testamento de D* Inés de Luna y Gémez. APNCO, 12, p. 299
(1800), 1.365-1.373v: Testamento del Dr. D. Francisco José Martin de Villodres. APNCO, 25, p. 131
(1790), 146-151v: Testamento del Dr. D. Diego Franco de Alarcon, asimismo entre bastantes otros.

89 APNCO, 7, p. 137 (1750), 434-437v: Testamento de Francisco Gonzdlez Fernandez.

90 APNCO, 39, p. 20 (1690), 151-171r: Testamento de Diego Sénchez de Santa Ana Camacho y
Estaquero. APNCO, 2, p. 163 (1760), 151-156r: Testamento de D. Francisco de Escobar y Monte.

91 APNCO, 7, p. 137 (1750), 434-437v: Testamento de Francisco Gonzalez Fernandez.
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ventos/parroquias, intercesores terrestres en expresion vovelliana®2, se resuelve a favor de
las dltimas y no s6lo por el descenso real del nimero de misas que los cenobios experimen-
tan, sino también, y sobre todo, porque las parroquias pueden incrementar, como de hecho
hacen, la omnipresente cuarta parroquial con la restante cantidad de sufragios que los testa-
dores dejan al criterio de sus albaceas y éstos mandan cumplir en aquéllas.

Tal decaimiento es, sin embargo, en sdlo la ciudad y diferenciadamente, pues el descen-
so del nimero de misas solicitadas en los conventos urbanos afecta a agustinos, carmelitas,
trinitarios y dominicos, pero no a basilios, mercedarios y, sobre todo, a franciscanos, cuyo
aumento, de casi un 74%, es espectacular, especialmente en la ciudad; mientras que en
Montilla y Fuente Obejuna, los dos nicleos del medio rural analizados, sigue observdndose
ascenso en el nimero de sufragios pedidos a conventos, y dicho incremento asimismo en
conventos seréficos, como en la capital y otras areas®3, lo que significa que son los francis-
canos los que acaban asumiendo, capitalizando y rentabilizando la pérdida de misas experi-
mentada por otros cenobios (tabla 3)%4.

Y, obviamente y por ultimo, estd el andlisis de las misas ordinarias segin su peticion,
sin duda una de sus mds importantes y sobre todo ineludibles facetas.

La demanda es elevada —97,65% de promedio provincial—, pero desciende —o, lo que es
lo mismo, gana la abstencion, el silencio de la cldusula, la no peticién o el no pronunciamien-
to— desde principios del Ochocientos, evolucién undnime en los tres dmbitos —aunque mode-
radamente— y comportamiento mds precoz y notorio en la ciudad que en el medio rural,
como avalan los casi 10 puntos porcentuales de dicha tendencia del silencio. Actitud, sin
embargo, ambivalente desde el punto de vista sexual, porque es femenina a la postre en la
capital, al ser las mujeres, en efecto, quienes la manifiestan y sostienen; totalmente paritaria
en el nicleo campifiés y masculina en el serrano; y en los tres dmbitos geograficos asimis-
mo popular, pues son sobre todo los pequefios propietarios agricolas y ganaderos quienes
mayoritariamente la asumen (tabla 4)95.

En dicho decaimiento o abandono sin duda estdn las motivaciones econémicas: quienes
expresan que no dejan ninguna limosna ni niimero sefialado para misas “por no tener para
ello medios algunos™®, que no manda “misas ni otros sufragios por mi alma” por sus “fan
cortos medios™’, que no sefiala nimero de misas rezadas “atento a la cortedad de medios
con que me hallo™8, que no deja nimero de misas ni mandas pias forzosas por declararse
pobre de solemnidad y confesarse en actual estado de pobreza®®; o que dispone el solo indis-
pensable sufragio de cuerpo presente y “no mando mds misas por no tener con qué satisfa-
cer la limosna que corresponda”90, “por la suma pobreza en que me hallo”10!,

Asimismo, en ese abandono también esta el incremento de la confianza en terceros,

92 Piété baroque et..., pp. 189-193.

93 Ibidem, p. 196. LORENZO PINAR, F. ., Actitudes religiosas ante la muerte en Zamora en el siglo XVI.
Un estudio de mentalidades, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos “Floridn de Ocampo”, Diputacién
de Zamora, 1989, p. 49.

94 GOMEZ NAVARRO, S., Una elaboracion..., p. 292.

95 Ibidem, p. 294.

96 APNCO, 38, p. 71 (1730), 19-20v, f. 19v: Testamento de D* Teresa de Aponte y Andrade.

97 Ibidem, 31, p. 243 (1690), 22-25v, f. 23v: Testamento de D. Gerénimo Herrero de Guzman.

98 Ibidem, 2, p. 133 (1720), 381r-v, f. 381r: Testamento de Juan Rodriguez.

99 Ibidem, 14, p. 242 (1830), 18-19v: Testamento de D. José Gonzélez Olivares.

100 fpidem, 25, p. 1.16 (1740), 20r-v, f. 20r: Testamento de D* Andrea Josefa de Villarejo.

101 Ibidem, 2, p. 128 (1710), 372r-v, . 372r: Testamento de Antonio Losada.
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familiares o albaceas, a quienes, como en otros casos!02, relegan la cuestion pese a la oposi-
cion de la Iglesia que pensaba que ésa era la manera segura de que el testador/difunto no reci-
biera los sufragios y, por tanto, el beneficio espiritual de su encargo!03: son los testamentos
de quienes expresan que se diga y aplique por ellos el nimero de misas que deseen la espo-
sal04 el esposol05, o sus testamentarios en general, sin especificar nada mds106,

O, como también se ha comprobado, la llamativa concurrencia de ambas motivaciones
a la vez, es decir, las econdmicas y la confianza en testamentarios: son los instrumentos de
dltima voluntad en que se declara que “por no tener yo medios, no mando misas ningunas”,
encargando a los hijos que la estdn manteniendo que hagan algtn bien por su alma “para que
como buenos hijos cuiden de ella”’197; que no deja nimero de misas “a causa de no tener,
como no tengo, medios prontos ni ningtin caudal para ello”, pero pide a sus albaceas y fami-
liares que hagan por él y su alma todo el bien que puedan y le encomienden a Dios!03; que
deja el nimero de las misas a voluntad de su marido “respecto a que no tengo bienes ni cau-
dal alguno”199; igualmente, que remite las misas a voluntad de los albaceas “seguro el esta-
do deplorable y cortedad de mis bienes”119; que se declara pobre y que, por tanto, no sefia-
la ndmero de misas, relegando todos los aspectos espirituales del testamento en manos de su
albacea, rector de su parroquia por cierto!!!; o que no sefiala ndimero ni cantidad para las
misas y mandas pias forzosas habituales “atento a mi mucha pobreza y no tener caudal ni el
dicho mi marido de donde poderlo cumplir, aunque fio de la caridad de mis hijos hardn por
mi alma lo que pudieren”!12,

En cuanto al nimero concreto de misas, también €ste experimenta un apreciable proce-
so de reduccién —si bien sin brusquedades, bastante regularidad y similitud entre la ciudad y
los dos representantes del medio rural, aunque mds entre la capital y el nicleo campifiés que
entre aquélla y el serrano, y asimismo total identificacioén de los tres niicleos en la tenden-
cia—, que va de 40.879, 12.167 y 1.168 misas en Cdrdoba, Montilla y Fuente Obejuna,
respectivamente, en 1690, al tercio —algo menos en la dltima localidad, el medio rural serra-
no, por tanto, mas comedido y contenido; desde otra perspectiva, quizas mds tradicional—,
esto es, a 14.029, 4.450, y 151 misas, respectivamente, en 1833.Y todo ello, cayendo poco

102 L6PEZ 1 MIGUEL, O., Actituds collectives davant la..., p. 473. BARREIRO MALLON, B., “Las clases
urbanas de Santiago en el siglo XVIII: Definicion de un estilo de vida y de pensamiento”, en La Historia
Social de Galicia en sus fuentes de protocolos, Santiago de Compostela, Publicaciones de la Universidad,
1981, pp. 480-1. GonNzALEZ Lopo, D., “La actitud ante la muerte en la...”, p. 131. PENAFIEL RAMON, A.,
Testamento y..., pp. 129-131.

103 VENEGAS, A., Agonia del..., pp. 38-40.

104 APNMO, 5, p. 925 (1800), 83-84r: Testamento de D. Juan José Trujillo. APNCO, 24, p. 92 (1810),
241-242v.: Testamento de Manuel Navajas.

105 APNCO, 38, p. 95 (1820), 252-253v: Testamento de D* Josefa de la Cruz Lara y Vigil.

106 Jhidem, 7, p. 166 (1833), 167-174v: Testamento de D* M* Nicolasa Hacar y Montoto. Ibidem, 34,
p- 77 (1833), 854-856v: Testamento de D* Manuela Gudin y Garcia. Ibidem, 32, p. 113 (1810), 50-56r:
Testamento de D. Alfonso Mariano de Areco Fernandez de Mesa.

107 Ibidem, 43, p. 29 (1750), 82-83v, f. 82v: Testamento de D* Antonia Diaz Guijarro.

108 Ibidem, 11, p. 101 (1730), 278-280v, f. 279r: Testamento de Francisco Antonio Curgo de la Cruz
y Meléndez.

109 Ibidem, 21, p. 176 (1830), 56-57v, f. 56v: Testamento de D* Antonia Montilla.

10 Jbidem, 35, p. 77 (1830), 524-525v, f. 524v: Testamento de D. Manuel de Miranda y Austria.

11 Ibidem, 42, p. 35 (1830), 83r-v: Testamento de D* Victoria Cuadrado y Vazquez. Ibidem, 42, p. 5
(1830), 111-112v: Testamento de D. Jacobo Morado.

12 Jbidem, 2, p. 142 (1730), 148r-v, f. 148r: Testamento de D* Antonia Maria Mazera.
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a poco, suave pero firmemente, afio a afio, desde mediados del Setecientos —pero muy clara-
mente desde fines de aquella centuria— a principios del Ochocientos.

De las poco més de 220, 320 y 290 misas de promedio, porque el movimiento afecta
obviamente también a las medias, a comienzos de periodo en la capital, Montilla y Fuente
Obejuna, respectivamente, a las 87, 75 y 25 de cada uno de esos lugares a fines del Antiguo
Régimen.

Y, fundamental y principalmente, de las mas de 246 misas de media en la mitad del
Seiscientos!13, a las poco mds de 100 en el primer tercio del Ochocientos, lo que da idea del
giro acaecido, de su dimensién e intensidad, como con las correspondientes salvedades suce-
de en otros lugares!!4; e igualmente, y por este mismo balance, de la considerable utilidad
de la cldusula que examinamos para y en el cambio experimentado en las actitudes colecti-
vas ante la muerte.

Sociolégicamente, este proceso también se ve influido por el peso de la diferencialidad,
pues los hombres piden siempre mds misas que las mujeres en Cérdoba y Fuente Obejuna
—incluso en este dmbito las féminas se retiran totalmente del gesto en 1833, por lo que dicha
presencia es en cierta medida engafiosa—, si bien en Montilla, el ya conocido nucleo repre-
sentante de la campifa cordobesa, ceden ese puesto y con firmeza a las mujeres.

Asimismo, en las tres localidades las peticiones mds jugosas o sustanciosas se recluyen
de forma muy nitida, casi en pirdmide perfecta, en la élite, en los peldafios social o profesio-
nalmente mds elevados de la escala social, precisamente por el ya mencionado poder e influ-
jo, en absoluto, de los factores materiales en esta cldusula. Por este preciso orden, en

113 GOMEZ NAVARRO, S., “El ritual de la...”, p. 111.

114 CHAUNU, P., “Mourir a Paris (XVIe-XVIle-XVIlle siécles)”, Annales E. S. C., 1 (1976), pp. 44-5;
Lamorta..., pp.409,413,417. BARDET, M. CL., “La pratique testamentaire a Civray (Haut-Poitou) de 1776
a 1805, en PLONGERON, B. (Dir.), Pratiques religieuses, mentalités et spiritualités dans I’ Europe revolu-
tionnaire (1770-1820). Actes du Colloque Chantilly, Turnhout, Brepols, 1988, p. 179. SALA, R., Le visage
de la..., pp. 351-366. BARREIRO MALLON, B., “El sentido religioso del hombre ante la muerte en el Antiguo
Régimen. Un estudio sobre archivos parroquiales y testamentos notariales”, Actas de las I Jornadas de
Metodologia Aplicada de las Ciencias Historicas, V: Paleografia y Archivistica, Santiago de Compostela,
Publicaciones de la Universidad, 1975, pp. 189, 193; “Céceres en el Antiguo Régimen: Andlisis demogra-
fico-social”, Norba, 1 (1980), pp. 249-250; “La nobleza asturiana ante la...”, p. 48. GARCiA CARCEL, R.,
Historia de Cataluiia. Siglos XVI-XVII. Los caracteres originales de la historia de Cataluiia, Barcelona,
Ariel, 1985, p. 213. GARCIiA FERNANDEZ, M., “Vida y muerte en Valladolid. Un estudio de religiosidad popu-
lar y mentalidad colectiva: los testamentos”, en ALVAREZ SANTALO, L. C.; Bux6 1 REY, M? J.; RODRIGUEZ
BECERRA, S. (Coords.)., La Religiosidad Popular, 11: Vida y muerte: La imaginacion religiosa, Barcelona,
Anthropos, 1989, p. 232. LoPEz LOPEZ, R. J., Oviedo: muerte y religiosidad en el siglo XVIII. (Un estudio
de mentalidades colectivas), Oviedo, Consejerfa de Educacién, Cultura y Deportes del Principado de
Asturias, 1985, pp. 119-124; “Las disposiciones testamentarias sobre...”, p. 246; Comportamientos religio-
sos en Asturias durante el Antiguo Régimen, Gijon, Silverio Cafiada Editor, 1989, pp. 120-135. SOLETO
LopPEZ, A., “La muerte en Badajoz durante el siglo XVIII. Una aproximacion general”, Actas Congreso de
Jovenes Historiadores y Gedgrafos, 11, Madrid, Universidad Complutense, 1990, p. 287. MADARIAGA
ORBEA, J., “Actitudes ante la muerte y su contexto econémico y social. La evolucion del gasto ‘por dnima’
en Onati (1700-1850)”, Actas del Il Congreso Mundial Vasco, l1l: Economia, sociedad y cultura durante el
Antiguo Régimen, San Sebastidn, Editorial Txertoa, 1988, p. 509. LOPEZ MIGUEL, O., Actituds col.lectives
davant la..., p. 80. RuBIO PEREZ, L. M., La Barfieza y su..., pp. 468-9. SANTILLANA PEREZ, M., La Vida: naci-
miento, matrimonio y..., pp. 189-192. PuLipo BUENO, 1., “La documentacidn testamentaria en Huelva en el
siglo XVII: una aproximacion a su estudio”, Archivo Hispalense, 202 (1983), pp. 134-5. PASCUA SANCHEZ,
M? J. de la, Actitudes ante la..., p. 194; Vivir la muerte en el Cddiz del Setecientos (1675-1801), Cadiz,
Excelentisimo Ayuntamiento, 1990, pp. 205-214. GoNzALEZ CRUZ, D., Religiosidad y..., pp. 326-7.
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Cérdoba, en grandes mercaderes, clero, nobleza, labradores, funcionarios, grandes artesanos,
pequefios propietarios agricolas y ganaderos, pequefios comerciantes, artesanos medios,
inclasificados, asalariados urbanos, profesionales liberales y asalariados rurales —siempre en
promedios, 403 misas, 169, 126, 114, 89, 75, 59, 46, 43, 38, 35, 14, respectivamente—. En
Montilla, en clero, nobleza, profesionales liberales, labradores, artesanos medios, inclasifi-
cados, funcionarios, pequefios propietarios agricolas y ganaderos, pequefios comerciantes y
asalariados urbanos —602 sufragios, 510, 370, 332, 128, 71, 57, 55, 37, 30, respectivamen-
te—. Y en Fuente Obejuna, de nuevo, y asimismo por este preciso orden, en clero, funciona-
rios, labradores, pequefios propietarios agricolas y ganaderos, asalariados rurales, inclasifi-
cados, asalariados urbanos y profesionales liberales —2.000 misas, 512, 251, 129, 55, 52, 37,
respectivamente—.

Y, por tltimo, y en cuanto a la evolucién, también los tres 4mbitos definen bien su posi-
cion ante el cambio, arrojando un balance que trastoca lo esperable, porque, visto desde la
persistencia en la peticién y principalmente desde el interés por el niimero de sufragios,
mientras en la capital es el significado y significativo colectivo del clero el que continda
estando atraido por solicitar misas, timida y lejanamente seguido por grandes mercaderes y
profesionales liberales y terminando por la nobleza, en el medio rural, sin embargo, y salvo
corta presencia atin en el gesto de la generosa peticién de los labradores montillanos, son los
grupos populares los que siguen demandando sufragios, si bien cada vez con un niimero
menor de misas: pequefios propietarios agricolas y ganaderos en Montilla, asalariados urba-
nos y rurales en Fuente Obejuna —y los asalariados rurales s6lo con comparecencia puntual
y fuerte retirada a mediados del Setecientos, los asalariados urbanos con desbandada en
1833, e inclasificados en Montilla y Fuente Obejuna (tabla 5)!15. Convergiendo con otros
resultados conocidos, como sucede, es justamente esta especial sensibilidad de las misas al
contraste de, precisamente, los factores materiales, lo que la historiograffa tanatolégica, pre-
cisamente, insistimos, mds ha ponderado y subrayadol16,

115 GOMEZ NAVARRO, S., Una elaboracion..., pp. 296, 315-9

116 VOVELLE, M., Piété baroque et..., pp. 133-5, 140-5; De la cave au grenier. Un itinéraire en
Provence au XVIII siecle. De I’histoire sociale a I’histoire des mentalités, Quebec, S. Fleury éditeur, 1980,
pp- 288,290, 376. CrOIX, A., La Bretagne aux..., 11, pp. 1.140-1.154. NicoLAs, J. et R., La vie quotidienne
Savoie aux XVIle et XVIlle siécles, Biarritz, Hachette, 1979, pp. 135-6. DURAND, Y., “L’Histoire Sociale
nantaise et les archives notariales”, Les Actes Notariés. Source de I’Histoire Sociale XVIe-XIX e siécles.
Actes du Colloque de Strasbourg, Strasbourg, Librairie Istra, 1979, p. 119. BARREIRO MALLON, B., “Las cla-
ses urbanas de...”, pp. 480-1. REY CASTELAO, O., “El clero urbano compostelano a fines del siglo XVII:
Mentalidades y habitos culturales”, en La Historia Social de Galicia en sus fuentes de protocolos, Santiago
de Compostela, Publicaciones de la Universidad, 1981, pp. 499-500. Rusio PEREZ, L. M., La Bariieza y su...,
pp. 470-1. GARcIA FERNANDEZ, M., “Mantenimiento y transformaciones de las...”, pp. 221-2- LOPEZ
BenitO, C. 1., La nobleza salmantina ante la vida y la muerte (1476-1535), Salamanca, Diputacion
Provincial, 1992, pp. 297-301. RoJO Y ALBORECA, P., La mujer extremeiia en la Baja Edad Media. Amor y
Muerte, Caceres, Excelentisima Diputacién Provincial (Instituto Cultural “El Brocense”), 1987, p. 166. GIL
Muroz, M., “Un estudio sobre mentalidades en el Ejército del siglo X VIII. (La actitud ante la muerte a tra-
vés de los testamentos de los oficiales en el reinado de Carlos II1)”, Cuadernos de Historia Moderna, 10
(1989-1990), p. 141. SoLETO LOPEZ, A., “La muerte en...”, p. 286. MARURI VILLANUEVA, R., La burguesia
mercantil santanderina, 1700-1850. (Cambio social y de mentalidad), Santander, Universidad de Cantabria
y Asamblea Regional de Cantabria, 1990, pp. 302-4, 306-8. LoPEZ LOPEZ, R. J., Oviedo: muerte y..., pp.
124-7; “Las disposiciones testamentarias sobre...”, p. 250. PENAFIEL RAMON, A., Testamento y..., pp. 131-2.
GARCIA CARCEL, R., “La muerte en la...”, p. 123. MoLAS RiBALTA, P., “Religiosidad y cultura en Matard.
Nobles y comerciantes en el siglo XVIII”, Actas del 1l Cologuio de Metodologia Historica Aplicada. La
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3. Las misas ordinarias en el estudio de las actitudes ante la muerte

Como se ha visto, las misas ordinarias ofrecen unas extraordinarias posibilidades de
andlisis por su propia versatilidad. Y asi, y segun las distintas variables analizadas, hemos
comprobado lo siguiente:

El ascenso de la modalidad simple de misas desde 1790 en adelante, salvo en alguna
localidad rural como la cordobesa de Fuente Obejuna que, puntualmente, sigue prestando
atencion a la modalidad desglosada.

Cierta mayor presencia de las misas devocionales o votivas en el medio rural que en el
urbano, si bien decadentes desde la segunda mitad del Setecientos.

Que los cargos de conciencia y las penitencias mal cumplidas como receptores de misas
son objetos de singular fuerza en el medio rural, sobre todo en el serrano, pero que ain a
fines del Antiguo Régimen y tanto en la ciudad como en el medio rural la primera beneficia-
ria y al ascenso es la propia alma del testante.

El decaimiento de los conventos como lugares de ejecucién de misas, pero sélo en la
ciudad y diferenciadamente segtin érdenes religiosas, de manera que sigue siendo la serafi-
ca la capitalizadora de las demandas.

El crecimiento paulatino de la indiferencia en el silencio observado en la cldusula tes-
tamentaria ad hoc —esto es, no se dice nada respecto del nimero de misas—, proceso unani-
me a nivel geogréfico si bien mas notorio en Cérdoba que en Montilla y Fuente Obejuna;
detectable desde principios del Ochocientos; mds significativo en mujeres en la ciudad, total-
mente paritario sexualmente en Montilla, méds en hombres en Fuente Obejuna; y basicamen-
te popular en los tres dmbitos, al ser pequefios comerciantes, asalariados urbanos y peque-
fos propietarios agricolas y ganaderos quienes lo sostienen.

Y, finalmente, el descenso también en el nimero concreto de sufragios solicitados casi
en un tercio, si bien sin brusquedades, bastante regularidad en las tres localidades examina-
das, desde mediados del Setecientos en adelante aunque con mayor nitidez desde fines de ese
siglo o principios del Ochocientos, y sociolégicamente diverso: los hombres piden siempre
mds misas que las mujeres en Cérdoba y Fuente Obejuna; las mujeres en Montilla; también
en las tres localidades las peticiones mds jugosas describen una pirdmide perfecta de arriba
a abajo en la escala social; y a fines del Antiguo Régimen, en la ciudad, practicamente s6lo
el clero sigue interesado en pedir misas, seguido por grandes mercaderes y profesionales
liberales, y en Montilla y Fuente Obejuna sélo los grupos populares, si bien cada vez con un
menor nimero de misas.

Pero si por algo hemos examinado en esta ocasién la misas ordinarias ha sido por su
extraordinario concurso en dos sentidos, a saber: en la decantacion de actitudes ante la muer-

Documentacion Notarial y la Historia, 11, Santiago de Compostela, Servicio de Publicaciones de la
Universidad, 1984, pp. 101-2. LOPEZ 1 MIGUEL, O., Actituds collectives davant la..., pp. 78-80, 82-6, 91-5,
117-123, 139-140. GRANADO VALTUENA, D., “Comportamientos y actitudes de la...”, p. 552. RODRIGUEZ DE
GRrACIA, H., “El ritual de la muerte en Cabra a fines del siglo XVII”, Hespérides. VII Congreso de
Profesores-Investigadores, Motril (1988), pp. 304-6; “Las ceremonias mortuorias en...”, pp. 325-7. PULIDO
BuENO, ., “La documentacién testamentaria en...”, pp. 135-140. LARA RODENAS, M. J. de; GONZALEZ CRruUZ,
D., “Piedad y vanidades en...”, p. 527. Rivas ALVAREZ, J. A., Miedo y Piedad: testamentos sevillanos del
siglo XVIII, Sevilla, Excelentisima Diputacién Provincial, 1986, pp. 168-179. REDER GADOW, M., Morir
en...,pp. 130, 152-3; “La burguesia mercantil de la Mdlaga ilustrada: Mentalidades y habitos sociocultura-
les”, en La Burguesia de negocios en la Andalucia de la Ilustracion, 11, Cadiz, Excelentisima Diputacion
Provincial, 1991, pp. 306, 325-6. PASCUA SANCHEZ, M* J. de la, Vivir la..., pp. 205-212, 214.
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te; y, sobre todo, en la delimitacién, la definicién y la explicacién de cierto cambio detecta-
do en las actitudes colectivas ante la muerte a fines del Antiguo Régimen, justamente, por su
especial sensibilidad a los factores sociales, y especialmente los materiales, como venimos
diciendo, sin duda presentes en quien expresa que se le apliquen las acciones funerarias que
correspondan a “jornalero, como lo soy yo el otorgante, es razon se entierre como tal”17, o
las relega a sus albaceas, “seguro el estado deplorable, y cortedad de mis bienes”!18. En defi-
nitiva, y precisamente, por el niimero de las misas que se solicitan, cada vez menor, nulo, o
por falta de mencion al respecto.

En cuanto al servicio de las misas ordinarias en la modulacion de distintas actitudes o
respuestas ante la muerte, asi, ciertamente, lo hemos ido viendo, y generalmente ademds aqué-
llas son inequivocas y clarificadoras, como revela el interés de los hombres por hacer mds por
su alma —o poder hacer mds por ella, que a veces es cuestion econdémica, como sabemos—
pidiendo siempre mds misas que las mujeres. En todo caso, ello puede indicar varias cosas.

Asi, creacién y difusién de modelos y profundizacién de éstos a lo largo del tiempo por
todo el espectro social, como revela la tnica adhesion al nimero de misas por parte del clero
en la ciudad. Asimismo, perfectas traducciones sociales en la muy discriminante variable de
las misas ordinarias, pero también manifestacion de su indudable peso en el muy precoz aban-
dono de aquéllas por los grupos mds desfavorecidos, como ya se ha mostrado. E incluso, a
veces, de claras inversiones sociales, segin indica el apego a gastar mas funerariamente, pre-
cisamente, de quienes menos tienen, como hacen los grupos populares montillanos y serra-
nos, que son los que siguen pidiendo misas a fines del Antiguo Régimen, como sabemos.

En lo que respecta, por tltimo, a la colaboracién de las misas ordinarias en la definicién
y delimitacién del indudable cambio identificado en las actitudes colectivas ante la muerte a
fines del Antiguo Régimen, la situacién observada a partir de la conclusion del Setecientos
es, ciertamente, de alguna forma una contradiccion o paradoja —o al menos lo parece—, con-
tradiccion o paradoja que es nicleo mismo de dicha situacién de cambio.

En efecto, se advierte, por un lado, una cierta ampliacién del predmbulo religioso del for-
mulario testamentario. Y, por otro lado y a la par, también otros datos de signo absolutamen-
te contrario, precisamente en las cldusulas testamentarias funerario-religiosas de pronuncia-
miento personal, las m4s ttiles para la definicién del cambio, esto es, las de solicitud de mor-
taja, sepultura y, por supuesto, la de misas que aqui nos ha ocupado, donde hallamos aumen-
to de la ropa laical para la mortaja, de los cementerios extramuros para las inhumaciones,
especialmente reduccion del nimero de servicios litirgicos para las misas e incremento del
silencio y de la confianza en los albaceas en las tres cldusulas. Esta es la aparente contradic-
cién o paradoja. Aparente contradiccién o paradoja, practicamente plasmada en todos los
estudios histdricos espafioles sobre la muerte, que ha suscitado bastantes explicaciones al res-
pecto, en realidad ya, y por su cantidad y calidad, toda una cartograffa diferencial en la histo-
riografia tanatolégica hispana. Bajo el comtn y doble cobijo de que no puede afirmarse para
Espaiia la descristianizacion francesa en la absoluta literalidad de sus términos de total y com-
pleto abandono y decaimiento de las formas de la muerte barroca ni su temporalizacién, mas
si que algo se mueve aun cuando muy lentamente, de norte a sur y de este a oeste de nuestro
pais, para ese antedicho aparentemente contrapuesto resultado detectado a fines del Antiguo
Régimen se han planteado, en efecto, diversos balances e interpretaciones.

117 APNFO, p. 425 (1751), 44-47r, . 44v: Testamento de D. Bernardo Ruiz de Villaizén.
118 APNCO, 35, p. 77 (1830), 524-525v, f. 524v: Testamento de D. Manuel de Miranda y Austria.
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Asi, se ha hablado de modificacién apenas para Galiciall?, de tendencia a confiar en la
propia familia o a la simplificacién en Asturias!20, de reduccién de las pricticas en tierras
leonesas!?!. De prolongacién de lo tradicional en Barcelonal?2, de mantenimiento de lo
mismo en Matar6 —lenta transformacién por tanto—!123, de simplificacién e interiorizacién en
Alicante!?4, de progresiva confianza en los albaceas en Murcial?5. De miedo e incluso
angustia en Cdceres!26, de cambio de tendencia de la Tlustracién en el Alto Palancia pero sélo
en algunos aspectos!27, de proceso de simplificacién en Canarias segin igualmente el indi-
cativo de las misas!28, de —asimismo— ningiin cambio brusco en Zamora!29,

Y en Andalucia, finalmente, donde tan pioneros fueron los estudios historiograficos
tanatolégicos y tanto han avanzado y madurado, se ha hablado de fortalecimiento de los
lazos familiares en Sevilla y también alguna modificacién de las conductas influidas por los
caracteres de los nuevos tiempos cercanos al Ochocientos!30, de inicio de gestacién de cam-
bio en Mdlagal3!; de lenta transformacién de los gestos externos hacia su decaimiento y de
reforzamiento y enriquecimiento del discurso religioso formal en Cadiz, otra vez el aparen-
te contradictorio balance que se interpreta como sintoma de un posible cambio de las creen-
cias en el sentido de buscar una religién mdas intima y menos espectacular!32, e incluso una
progresiva secularizacién!33; o de apenas variacién de formas y contenidos en Huelval34,

En el caso de Cérdoba, el formulario religioso del predmbulo testamentario se mantie-
ne bien incélume desde luego hasta el final del Antiguo Régimen, pero incluso hasta bien
entrado el Ochocientos, proceso basicamente urbano y eclesidstico. Y, a la par, va creciendo
paulatina pero atin moderadamente el silencio respecto del contenido genuinamente funera-
rio de las cldusulas decisorias religiosas —esto es, las de mortaja, acompafiamiento flinebre,

119 GonzALEZ Lopo, D., “La actitud ante la...”, p. 137.

120 BARREIRO MALLON, B., “La nobleza...”, p. 49, la primera postura. LoPEZ LOPEZ, R. J., “Las dispo-
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121 RuBio PEREZ, L. M., La Bafieza y su..., pp. 454-7, 477-8, 514.

122 GArcia CARCEL, R., “La muerte en la...”, p. 123.

123 LoPEZ 1 MIGUEL, O., Actituds collectives davant la..., pp. 42, 57, 140.

124 GARCiA GASCON, M? J., “El ritual funerario a fines de la Edad Moderna. Una manifestacion de la
religiosidad popular”, en ALVAREZ SANTALO, L. C.; BUXO 1 REY, M* J.; RODRIGUEZ BECERRA, S. (coords.),
La Religiosidad Popular, 11: Vida y Muerte: La imaginacion religiosa, Barcelona, Anthropos, 1989, pp.
341-3.
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128 ARANDA MENDIAZ, M., El hombre del siglo XVIII en Gran Canaria. El testamento como fuente de
investigacion historico-juridica, Las Palmas de Gran Canaria, Servicio de Publicaciones de la Universidad,
1993, p. 263.

129 LoRENZO PINAR, F. J., Muerte y..., p. 209.

130 Rivas ALVAREZ, J. A., Miedo y..., pp. 59-60, 73,79, 216.
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Cddiz en su Historia. Il Jornadas de Historia de Cddiz, Cadiz, Caja de Ahorros de Cadiz, 1983, pp. 83-4,
92-3; “La lucha por el control de las exequias: El sindico personero, portavoz del descontento del pueblo
gaditano con sus curas parrocos”, en ALVAREZ SANTALO, L. C.; BUx6 REY, M* J.; RODRIGUEZ BECERRA, S.
(coords.), La Religiosidad Popular, 11: Vida y muerte: La imaginacion religiosa, Barcelona, Anthropos,
1989, pp. 390-2.
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sepultura y misas—; las peticiones tradicionales van decayendo, lenta, suave mas también
inexorablemente; y también las cuestiones y decisiones funerario—religiosas se van relegan-
do a la intima discrecion de familiares o albaceas, triple diagndstico que se extiende en gene-
ral por entre todo el cuerpo social. Fijandonos, pues, en el resultado de uno de los mds sig-
nificativos y decisivos indicativos del cambio, cual es la cldusula de misas ordinarias, la exa-
minada en esta colaboracion precisamente por esa cualidad, donde se han producido y con-
vergen el ascenso de su no mencién o silencio al respecto, asimismo el aumento de su rele-
gacidn a albaceas para su cumplimiento y la reduccién cada vez mds importante del nime-
ro de las que se solicitan, habida cuenta de la genuina vinculacién del sufragio a preocupa-
cién por la salvacién, defendemos lo siguiente.

1. Que, en efecto, detectamos cierto cambio en la transiciéon del Antiguo al Nuevo
Régimen, complejo, espeso y multifacético, atin comedido o moderado, y mayoritariamente
asumido o dirigido por la ciudad, pese a que, puntualmente, sea rural, como sucede con el
incremento del silencio y de la opcién de cementerios extramuros en la cldusula de sepulturas,
por ejemplo. Asimismo, dirigido en general por las mujeres, aunque también aparezca el
cardcter dimoérfico en el incremento del silencio en la cldusula de las misas. Y bésicamente
asumido por las capas medias y bajas de la comunidad, si bien igualmente a veces resulte
socialmente extendido o diverso —y en estos casos probablemente asimismo con afdn ejempla-
rizante—, como hemos visto. En suma, que ese cierto cambio es urbano, femenino y “popular”.

Cambio que podemos denominar o considerar de interiorizacién —quizds futura despre-
ocupacion hacia la muerte—, en el sentido de viraje hacia la privacidad, hacia el 4ambito de lo
particular; de secularizacion y de simplificacién, pues, por su propia “bulimia”, no es posi-
ble una sola decantacién pero, en absoluto, de descristianizacién. Ello, y siguiendo obvia-
mente los indicativos funerarios mas utiles para el andlisis del cambio en las cldusulas reli-
giosas de decisién personal, esto es, las elecciones de mortaja, sepultura y especialmente
nimero de sufragios, como sabemos, por crecimiento de confianza en terceros, sean éstos
familia sola o familia y otros albaceas no familiares; por incremento de la ropa laical; y por
reduccién de las formas externas, como cada vez mayor demanda de sencillez en las exe-
quias, sepultura extramuros y, sobre todo, menor nimero de sufragios. Todo lo cual habla,
ciertamente, de mutacién en los gestos pero no en las creencias, de desmoronamiento de
algunos continentes pero no del todo de sus contenidos; de, en definitiva y en términos vove-
llianos, paulatina desestructuracién de la muerte barroca y también su lenta sustitucién por
la ilustrada o burguesa, en cuyo trdnsito, al final, al final del Antiguo Régimen queremos
decir, justamente nos situamos.

Tal cambio también puede deberse a varias motivaciones.

Asi, puede ser probable trasunto de modificaciones o mutaciones mas profundas y de
muy amplio y diverso calado que, por los convulsos afios en que aquél se manifiesta, se han
desarrollado o, lo mds seguro, estdn desarrollindose como transformaciones en las estructu-
ras familiares que conducen a un incremento de la confidencialidad o complicidad; aun en
la misma concepcidn o vision de la propia vida; a consabidas razones econémicas, como los
mismos interesados han expresado; o a las tres motivaciones a la vez.

Igualmente, puede deberse a motivaciones o situaciones mds estrictamente religiosas
como la saturacién e inflacién de servicios litirgicos, como revelan algunos alcances de
misas, en fecha ademds relativamente tempranal3d; las advertencias contra précticas de

135 Archivo Parroquial de Fuente Obejuna (Cérdoba), Libro de Colecturia, n® 176, 1720, f. 143r.
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cobrar y luego no aplicar los sufragios, origen de posibles abusos en el ejercicio de tal fun-
¢ci6n136; los cuadrantes de misas ya completos de antemano y al comienzo de cada anuali-
dad, asi como las misivas de colectores y visitadores a parrocos de la didcesis reflexionan-
do e insistiendo en la conveniencia de su cumplimiento!37; las penalizaciones que podian
imponerse a los sacerdotes que no rezaren sus misas!38; y, sobre todo, las declaraciones de
los mismos protagonistas de su muerte —esto es, los testadores—, propiciatorias asimismo y a
su vez de cambios de orientaciéon que hacen pedir menos misas pero mds seguras, cuando
aclaraban a sus albaceas “que no se paguen mds misas que las que diariamente se puedan
decir y estén firmadas en sus cuadrantes”13%, o que las encargaran a los sacerdotes que qui-
sieran “con tal de que sean de los que no tienen muchas obligaciones de misas y no los mds
pobres”, aserto que formulado por el capelldn catedralicio D. Fernando Jiménez Vallejo, se
torna, en el contexto que analizamos, clarificador, intenso y todo su pleno sentido!40.

E incluso, y quizds a efectos del Jansenismo, pueda deberse a un mayor conocimiento
del dogma y concienciacién social, que hace solicitar menos misas porque se sabe que una
vale espiritualmente como mil; dar discreta y discrecional limosna al indigente reconocido
que a los conventos conocidos, desprendiéndose o despegédndose asi, de paso, de un modelo
muy concreto y determinado de espiritualidad que privilegiaba a las cldsicas y notorias ins-
tituciones religiosas; invertir en otros asuntos familiar o econémicamente mas rentables que
los del propio funeral que, ademds, social o funcionalmente, pueden ya no interesar; o a
todas estas y otras motivaciones, no necesariamente excluyentes por lo demds y habitual-
mente las manejadas!4!. Pero, desde luego, tal cambio no se debe a pérdida de fe, como reve-
lan las informaciones del predimbulo testamentario, y los mismos pronunciamientos religio-
sos de las expresiones dispositivas mds significativas indicadas, atin activas y rellenas a fines
del Antiguo Régimen.

2. Que también en ese mismo momento, por tanto, son ain mds o mas potentes las per-
manencias que las ausencias, como prueban ain a término de periodo, repetimos, el pujante
y contundente crecimiento y enriquecimiento del formulario de las cldusulas declaratorias y
los contenidos y orientaciones religiosas de las mismas cldusulas decisorias, por lo que sigue
preocupando el cuerpo muerto y su destino.

3.Y que, por lo mismo también, la verdadera naturaleza y dimensién del cambio, refle-

136 Constituciones..., 1ib. 11, tit. X., cap®s. II-111, fs. 67-69.

137 Archivo del Obispado de Cérdoba, cuadrantes y correspondencia de varios afios y diversos luga-
res. Sin catalogar.

138 Reglas, Estatutos y Constituciones que han de guardar los sacerdotes de la Venerable
Congregacion de N. P. San Pedro de la ciudad de Cordoba, Cérdoba, reimpresas por Juan Rodriguez de la
Torre, 1788, p. 14.

139 APNMO, 5, p. 932 (1810), 123-124r: Testamento de Francisco Ramirez Gaitén.

140 APNCO, 5, p. 144 (1800), 502-505r, f. 502v: Su testamento; subrayado nuestro.

141 SARRAILH, J., La Espaiia Ilustrada de la segunda mitad del siglo XVIII, Madrid, Fondo de Cultura
Econdmica, 1979, p. 659. MARTI GILABERT, F., La Iglesia en Espaiia durante la Revolucion Francesa,
Pamplona, Ediciones de la Universidad de Navarra, 1971, pp. 144-5,201. CorTES PENA, A. L., La politica
religiosa de Carlos Il y las Ordenes Mendicantes, Granada, Servicio de Publicaciones de la Universidad,
1989, pp. 238-240. Macia FERNANDEZ, M® 1., “Las pias fundaciones testamentarias en el siglo XVIII.
Aproximacién al caso de Orihuela (Alicante)”, Anales de Historia Contempordnea (1982), pp. 13-5,n. 23.
RuBio PEREZ, L. M., La Baiieza y su..., pp. 473, 510-2. MARTINEZ GIL, F., Muerte y..., p. 313. BARREIRO
MALLON, B., “Muerte y religiosidad en las comunidades campesinas del Antiguo Régimen”, en Homenaje
a Carlos Cid, Oviedo, Servicio de Publicaciones de la Universidad, 1989, pp. 116-7, n. 66. LOPEZ LOPEZ,
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jo sin duda de transformaciones mds espesas y profundas como deciamos e intuimos, se
resuelva andando el Ochocientos, el profundo Ochocientos en realidad, pues en la fase fini-
secular de la Modernidad sélo se palpa su arranque, y en el conjunto de un amplio cuestio-
namiento de lo social; y, por ende, que al filo de nuestro periodo y en nuestro 4mbito, cuan-
do asimismo el Antiguo Régimen da sus tltimos estertores y en la evidente red de actitudes
diferenciales y diferenciadas que el testamento dibuja ante la muerte, todavia se piense y
encare ésta transcendentalmente, todavia siga viniendo envuelta en ropaje espiritual, religio-
so y clerical.

SOLEDAD GOMEZ NAVARRO
Universidad de Cordoba (Espaiia)
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APENDICE ESTADISTICO!42
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Tabla 1: Misas ordinarias segin su modalidad

Conceptos N° % Tendenc. % tendenc. Cota max. Cota min.
Modalidad  2.336 78,73 a. 26,17 1810(91,45) 1690(62,56)
simple
530 54,63 a. 86,63 1833(94,73)  1700(1.49)
Modalidad 631 21,26 d. 26,17 1690(3743) 1810(8.,54)
desglosada
440 4536 d. 86,63 1700(98.,50)  1833(5,26)
143 100 e.
Tabla 2: Misas ordinarias segiin su intencionalidad
Conceptos N° Total
Propia alma 22/1/39 62
Esposo 5/-1- 5
Hijos 2/-1- 2
Padres 8/1/15 24
Abuelos 1/-/13 14
Personas de obligacion 16/-/1 17
Cargos de conciencia 3/2/42 47
Penitencias mal cumplidas -/-/41 41
Animas del purgatorio 1/-/13 14

142 Siempre que no se indique lo contrario, el orden geogréfico de los datos es, de arriba abajo:
Cérdoba/Montilla/Fuente Obejuna.
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Tabla 3: Misas ordinarias segiin sus lugares de cumplimiento (evolucién)!43

Cordoba

Afios a) b) ¢) Franc. (d)Basil. Agust. Carm. Trinit. Merc. Dom.

1690 23320 6.050 2594 1.627 50 1.005 1383 695 135 1.155
2689 082 16,61 2285 1148 223 19,09
1750 6.861 2950 4299 2.063 100 322 370 37 58
69,93 338 1091 1254 125 196
1800 7.584 2561 33,76 1459 112 100 486 212 105 80
5696 437 390 1897 827 409 3,12
1833 2.955 358 12,11 358

100
Montilla
Anos a) b) c) Franc. (d) Agust. Carm.
1690 12.063 1.034 8,57 680 354
65,76 3423
1750 4.249 1.269 29,86 857 362 50
67,53 28,52 3,94
1800 486 59 12,13 47 12
79,66 20,33
1833 245 47 19,18 47
100
Fuente Obejuna
Afios a) b) c) Franc. d) Basil. De San Antonio
1694 4425 1.968 44 47 1.443 500 25
73,32 25,40 1,27
1751 387 177 45,73 177
100
1800 1.224 637 52,04 637
100
1833 151

143 a): Numero total de misas pedidas ese afio en modalidad desglosada, la que permite este tipo de
andlisis al indicar el lugar deseado para su cumplimiento; b): nimero total de misas pedidas en conventos
ese mismo afio; ¢) participacion porcentual de b) en a)
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Tabla 4: Misas ordinarias segin la falta de su solicitud

N° % Tendenc. % tendenc. Cota max. Cota min.
86 2,81 a. 9,62 1833(11,80) 1770(0,45)
8 0,81 a. 242 1833(3,38) 1710(0,96)
4 2,72 a. 6,14 1833(16,66) 1800(10,52)
Tabla 5: Misas ordinarias segin su nimero y distribucién anual
Afios N° misas % Media de todos Media de solicitantes
1689 -/-/1.168 -/-17,12 -/-1292 -/-1292
1690 40.879/12.167/- 12,38/8.,44/- 223,38/328,83/- 228,37/328,83/-
1694 -/-14.425 -/-126,98 -/-1276.,56 -/-1276,56
1695 -/-12.206 -/-113 45 -/-/200,54 -/-1200,54
1700 34.573/21.283/1.385 1047/14,77/8,44 163,08/317,65/277 163,08/317,65/277
1708 -/-1120 -/-/0,73 -/-/120 -/-1120
1710 37.416/25.861/- 11,33/17,95/- 158,54/248,66/- 160,58/251,07/-
1720 25.425/14.452/- 7,70/10,03/- 120,49/197.97/- 123,42/197,97/-
1721 -/-130 -/-/0,18 -/-130 -/-/30
1730 22.060/5.847/1.062 6,68/4,05/647 92,30/114,64/96,54 95,08/114,64/96,54
1740  17.579/9.770/820  5,32/6,78/5,00  88,78/130,26/164 91,55/130,02/164
1750 15.190/7.929/- 4.,60/5,50/- 75,95/86,18/- 75,95/86,18/-
1751 -/-1387 -/-12,35 -/-155,28 -/-/55,28
1760 20.405/7975/1.167 6,18/5,53/7,11 94,90/130,73/64,83 95,79/130,73/64 83
1770  23.107/5.055/171  7,00/3,50/1,04  104,55/93,61/171 105,03/93,61/171
1780 17.552/9.513/1.352 5,31/6,60/8,24 107,68/161,23/90,13 111,08/161,23/90,13
1790  13.381/1.805/146  4,05/1,25/0,89 87,45/54,69/73 89,20/56,40/73
1800 18.952/4.456/1.224 5,74/3,09/746  91,55/68,55/64 42 92/70,73/72
1810  11.278/2.933/169  341/2,03/1,03 92,44/91,65/18,77  96,39/91,65/21,12
1814 -1-128 -/-/0,17 -/-128 -/-128
1820 9.759/7.201/- 2.,95/4,99/- 65,93/153,21/- 68,72/153 21/-
1829 -/-1362 -/-12,20 -/-127 84 -/-127,34
1830 8.376/3.349/26 2,53/2,32/0,15 4552/48 ,53/13 50,76/49,25/13
1833 14.029/4.450/151 4,25/3,08/092  87,13/75,42/25,16 98,79/78,07/30,2
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Resumen. Valoraciéon conjunta

Lugar Ndamero Tend. % %
total de misas tend. relac.|4

Cordoba 329.961 d. 813 3431 1690(12,38)

Montilla 144.046 d. 536 3657 1710(17.95)

Fuente

Obejuna 16.399 d. 620 1292 1694(26,98)

Cota  Med. misas Med. de misas
min. de todos de solicit.

1830(2,53) 108,07 11121
1790(1,25) 147,28 148,50
1830(0,15) 111,55 114,67

Promedio de misas ordinarias segiin sexos y niveles socioprofesionales

Elementos sociales

Sexo masculino
Sexo femenino
Nobleza
Clero
Inclasificados
Grandes mercaderes
Profesionales liberales
Funcionarios
Labradores
Grandes artesanos
Artesanos medios
Pequefios comerciantes
Asalariados urbanos
Asalariados rurales
Pequefios propietarios agricolas y ganaderos

N° de misas

81,94/130,40/150.,55
42,27/100,84/76,28
126/510/-
169,59/602,30/2.020
43,61/71,95/52,92
403/-/-
35,80/370,33/0
89,23/57,50/512
114/332,50/251
75/-/-
43.92/128 87/-
46,20/37 85/-
38,50/30/37
14/-/55
59,89/55,27/129,77

144 Entre el primer y iltimo afio de la serie para medir la intensidad del descenso en términos

absolutos.





