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TITULO DE LA TESIS:

DOCTORANDO/A:

INFORME RAZONADO DEL/DE LOS DIRECTOR/ES DE LA TESIS

(se hara mencion a la evolucion y desarrollo de la tesis, asi como a trabajos y publicaciones derivados de la misma).

La Tesis Doctoral aborda el estudio del proceso de conceptualizacion
teologica realizada por el escritor libanés Gibran Khalil Gibran en su
producion narrativa. La labor analitica planteada y desarrollada por la
doctoranda ha consistido en ofrecer una sistematizacion de todos los
elementos teoldgicos para posteriormente realizar el estudio conceptual y
fuentistico en cada uno de los casos.

De especial relevancia para la tarea sistematizadora y clasificatoria ha
sido el planteamiento de analisis teologico basado directamente en los
textos y en las interrelaciones diacronicas que el autor consigui¢ elaborar a
lo largo de su produccion.

El analisis textual de los conceptos ha sido planteado y desarrollado
por la doctoranda de acuerdo con una fundamentacion metodologica
rigurosa, consistente en permitir la descripcion de los usos conceptuales tal
como estos aparecen reflejados en las diversas obras generadas por el autor
a lo largo de toda su produccion narrativa.

Por tltimo, la investigacion que ha dado lugar a esta Tesis Doctoral se
ajusta objetivamente a los indicios de calidad exigibles de acuerdo con el

nuevo marco de obtencion del Grado de Doctor. Como corolario de lo



anteriormente expuesto, la doctoranda ha demostrado con la metodologia
de analisis de textos, asi como con la metodologia analitica de conceptos
teol6gicos, en particular en el presente estudio, que la productividad textual
de un autor arquetipico como Gibran Khalil Gibran cobra una nueva
dimensién con las sistematizacion de los teologismos, hasta el momento
nunca estudiados, hasta el punto de descubrir una nueva faceta hasta este
instante ignorada: a saber, la de su trasfondo religiosos, y sobre todo la de
su conocimiento de las tradiciones biblicas en sus distintos libros.

Por todo ello, el Director de Tesis abajo firmante emite el presente
informe favorable.

Por todo ello, se autoriza la presentacion de la tesis doctoral.

Cordoba, 23 de diciembre de 2013

Firma del director

T

Fdo.: Juan Pedro Monferrer Sala




A mis padres,
A Francisco José

y a mis hijas Aurora, Cristina y Patricia






INDICE

AGradeCIMICNLOS .....eeuviiiiiiiieriieette ettt ettt sttt et e e bt e sabeeae 7
INETOAUCCION <. e e e e e e e e et eeeeeeeeeeenearaaeeas 9
1. Conceptos tEOIOZICOS ...cevuuiriiiriiiiiieeieeite ettt 13
1.1. Conceptos teoldgicos fundamentales...........ccoceeeviieeniiennieennieennneen. 13
Alma ............................................................................................................. 13
ADGEL ...ttt e e b e e ans 23
CrUCHICAO/CIUZ e e e e e e ree e e v araeeenans 61
DEMONIO/SALANAS. ....eeeevreeeeeeeeeeeeeeeeee ettt teeeeeeeeeeeeteaaaeeesseeeereaenaaesesesens 73
DHOS/DIOSES e e e et e e e e anaan 102
ESPITItU SANTO ...eeiiiiiiiiiieeiieeeeee ettt et 109
1.2. Conceptos teol0ZiCOS DASICOS ....eevvreeriiiiriieeiieeriie et 114
AL ettt e et ettt a e et ettt ———————atttaa———— 114
BENAITO oo 117
BIENAVENTUTANZAS ...ooeeviveeieeeeeeeeeeeeeeeeee et ettt ee e e e e eeetaaaeeeseseeeeeeaaannnss 121
CREL0 e e e e e e e e e e —————_ 122
DIIUVIO DIDIICO ettt ettt e e e e e ereeaa e ss 129
Evangelio..........iiiiiiiin, 131
TAOLO e e e ettt e e e e e et et e e e s e e eeaeaaans 134
2. Conceptos dOCHTNALES ......cc.eeeeriieeiiieeiieeeiee et 137
BAULIZO oo e et e e e e aen 137
COMCIEICIA . ceeeeeeeeeeeeee et e e e e ettt eeeaeseeeeeearanaaaeseseseaasanaaaeseeeseesannannss 140
CIISTIAIO - et e e e et e e e e e e s e e e e s e e e e s e eeaaeseennaanees 144
DIOCHIINA . eeeeeeeeeeee et e e e ettt eee s e e e e eetaaaeeeseseeereeennnannss 145
J\Y F 155000 0) 01 Lo JEUUUUURRRR SRR URPPORRURPRIN 145
MOral/MOTALIAAd .....cooeeeeeeeeee ettt e e e e e eveeea s 152
PaATUSTA .. e e e e e e e et e e e e e e e e e anaan 157
VITEU oo et ee e e e e ettt e aeseeeeeeaaesaaeseeeeenaeennnanns 158
2.1, NUMETOIOZIA ...eviieiiieeeiie ettt 160
S et e et 160
NUEBVE e ettt e et e s e et e s et e e s e taaeesesanesesans 190
DOCE et —————a—_ 191
CUATEIIEA «.oeevee ettt e et e ettt s e et tes e e et s e e et s eetaaeseseaaneseesnnnenees 193
ML ATI0S ..ot e e e e et e e e e e e e e e e e e e e raaaeeeranaaeeenenn 200
DIOS TMUL ..ottt e e e e e e e et e e e e e e e e e ————_s 206



Maria Aurora Toscano Crespo

3.1. Personajes relevantes.........cooceeerieieniieeiiieenieeeeeeeteeee e 209
T TS ettt ettt er ..t e ra————raa, 209
Maria, Madre e JESUS.....uuuueeeiiiiieiieeeeeeeee ettt et et etetateee e e s e eeressaanss 239
AAN e et a e e e e r e ——— 256
JUAN €] BAULISTA ..vveiiieeiiieeieee ettt ettt e e e e e e et aaaeeseseeeeessaananness 272
Maria Magdalena ...........oeeoeiiiiiiiiiieeeiee e e 277
JUAAS ..ottt et e s e e e e ettt s e s e e e teraa—as 282
3.2. Personajes SECUNAATIOS .......coccveeeriieeriieeriieeeiteeeireeeireesieeesieeeniaee s 289
3.2.1. Antiguo TesStamento ........cccueeevuieeriiieeniiieeniieeeiee et 289
AT e et 289
MOISES ..ottt e e e e e et taa e eeeseeesettaarreseseeereneaananss 291
B A e anaan 292
JEIEIMIAS ..ottt ettt e s e e e e et e aa e seseeesaeaaanannss 295
SALOMION .o e e e e e e e e e e e enas 298
3.2.2. NUEVO TESTAMENTO ..ottt e e e eeeeeeeeen 303
APOSLOL ..ttt ettt et e st e et e et e e sabeeenabeeenes 303
TOMMIAS e e e e e et e e et e e e e e e v e e enaan 305
PaDIO A€ TAISO vttt ettt e e e e et e seseeeeeeaaaeaass 308
NICOUEIMNO e e e e e e e e e e e e e e e e eraaaeeenann 311
AT AS ettt e e e ettt e e e e e et et ————e s e e e tae i ——_ 315
N TOM e e e e e e e e e e e e e e e e v e e e e raaaeeenann 318
4 LUGAres .....oooiiiiiiiic 319
ATLAT .ottt e e e e e e ettt e re s e e e e et e e e aeseeeeaeaaaans 319
CHUAAA SANTA - e e et e e et e e e eeae e e eaeaenees 321
GOlIOtA Y STNAT....uviiiiiiiiiiieeiie e e 322
TZIESTA .. 323
JEIUSALEI ..ottt e e e e e e et eaeeeseseeeraeeannanss 326
MONEE SANTO c.eeeieene ettt ettt et e et e et e e eaeeeaesesneeenasenannns 328
NIIIVE oottt e e e e e ettt eeeseeeeeaeaanaaeseseeeseeeannannss 335
TEIMPLO .o 336
CONCIUSION et e e e e e e e e e e e eee e e e eeaaeeeeaeaanaes 347
APENAICES ...ttt s 351
|33 10) FT0 o 21 i £ RSP PSRR 367
Obras de Khalil Gibran eStudiadas........ceeeeeneeeeeeeee e eeeeenees 367
AULOTES ANEIZUOS ..veeeivireiiieeiiieeiieeeriteeesteeesteeeesereesaaeesseeesssnessnseeensseesnnses 368
Manuales y diCCIONATIOS ......cceureiriiieriieenite ettt ettt e ieee e 369
Bibliografia General.............cccveeiiiieiiieeiiieeieeeeeeeee e 370
REFEIreNCIaAS ONLINE ...ceneeeeee e e e e e e e e veaeeeenenn 371



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

AGRADECIMIENTOS

La elaboraciéon de la presente tesis doctoral que presento ha sido posible
principalmente al interés y generosidad de mi director, el profesor don Juan
Pedro Monferrer Sala, Catedritico del Departamento de Traduccidén e
Interpretacion, Lenguas Romances, Estudios Semiticos y Documentacion de
la Universidad de Cérdoba. De forma especial quiero resaltar este dato ya
que mi titulaciéon no se oferta en dicha Universidad, tratindose de una
licenciatura en estudios teoldgicos. A pesar de ello el profesor Monferrer
Sala me propuso un tema de estudio que, no s6lo se ha adaptado
perfectamente a mis conocimientos teologicos previos, sino que ademas he
descubierto y podido disfrutar de una faceta del autor libanés Khalil Gibran
ignorada hasta ahora, como es la investigacion de sus lineas biblico-

teologicas.

También quiero agradecer a mi familia la comprension que me han
dedicado en todos estos afios, robdndole el tiempo de mi compafiia y
atencion, para la consecucion de este proyecto, que, me consta, han vivido
con un entusiasmo sélo comprensible desde el carifio que me profesan. En el
aspecto mas técnico, quiero agradecer a mi marido Francisco José y a mi
hija Cristina su colaboracion en determinados momentos en los que recurri a

su ayuda y ahi estaban ellos solicitos.

No podria olvidar tampoco la inestimable ayuda de D* Antonia Rubio
Sandoval, bibliotecaria de la Biblioteca Diocesana de Coérdoba, cuyos
conocimientos y saber hacer ha puesto a mi disposicién siempre que he

recurrido en su ayuda a la hora de la investigacion bibliogréfica.

Por dltimo merece una mencién de agradecimiento por mi parte el Museo
Gibran de Bisharri, en Libano. A €l he acudido con el fin de obtener

determinadas obras pictoricas en alta resoluciéon de Khalil Gibran, que muy



Maria Aurora Toscano Crespo

amablemente me han sido facilitadas para su publicaciéon de forma

totalmente gratuita.

Y por supuesto, quiero agradecer también a los miembros del Tribunal
que ha de juzgar el presente trabajo, el tiempo e interés que han dedicado a

su lectura, por lo que les quedo enormemente agradecida.



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

INTRODUCCION

El estudio que ahora presento trata de responder a la necesidad de enfocar la
obra literaria del escritor y pintor libanés Khalil Gibran desde una
perspectiva analitica que atin no se habia abordado, cual es la investigacion

y posterior reflexion de las lineas teoldgicas que exhibe la obra de Gibran.

El hecho de que Khalil Gibran hubiera nacido en el seno de una familia
de rito catdlico maronita, que su abuelo materno, Estephan Rahmé, fuese
sacerdote de esta Iglesia y que su madre, Kamile, fuese asimismo una mujer
muy piadosa, hizo que Gibran descubriera la Biblia a una edad muy
temprana. En su infancia solia asistir con su madre a la iglesia y participaba
de la eucaristia, todo ello posibilitd que adquiriese un conocimiento y
familiaridad con las Sagradas Escrituras que maés tarde se veria reflejado, de
forma explicita, en el corpus de su obra literaria. De tal forma serd ello asi
que en sus expresiones, en la simbologia de determinados personajes
biblicos, en los motivos utilizados, en los lugares més recurrentes y hasta en
los episodios concretos, hall6 el autor recursos para transmitir su mensaje y
enhebrar su visiéon del mundo en la que sus ideas cristianas desempefian un

papel relevante.

Khalil Gibran se define de manera constante como un espiritu libre que,
al mismo tiempo, se siente solo e incomprendido en este mundo, mds atn en
una cultura occidental donde transcurrié gran parte de su existencia tan
ajena a sus raices. Su vida acontecié entre 1883 y 1931, en pleno
movimiento cultural del romanticismo que sin duda, junto a su sensibilidad
y misticismo, contribuyeron a definir su produccion artistica dentro de unas
lineas bien definidas. Se ha hablado, desde su caracteristico y a la vez
incalificable estilo, del Gibran poeta, filantrépico, idealista, mistico e

incluso rebelde. Pero atin faltaba indagar en el estudio de aquellos
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elementos biblicos y teoldgicos que, de una manera constante, aparecen en
su obra literaria, profundizando asi en el uso recurrente que hace de ellos y

en el significado que adquieren en el conjunto de la obra.

Para realizar este estudio he procedido de acuerdo con la siguiente
metodologia: en primer lugar he llevado a cabo una lectura del conjunto de
la obra literaria de Gibran para luego proceder a realizar el bosquejo
sistematico de los conceptos teoldgicos objeto de estudio. Debo precisar que
entre la produccion literaria de Gibran he incluido las cartas inéditas a Mayy
Ziyadeh. Pese a que no forman parte de su literatura publica, razén por la
que no he utilizado los conceptos susceptibles de estudio, he considerado de
enorme interés su lectura, ya que el sentido que le da a determinados
elementos me ha sido de gran utilidad a la hora de profundizar en el anélisis

de los conceptos estudiados.

A medida que he ido profundizando en la lectura de las obras de Gibran,
he seleccionado aquellos elementos que aparecen en las Sagradas Escrituras
0 en un contexto teoldgico, cristiano o bien procedente de otras religiones
con las que el autor mantuvo cierta cercania e interés, como fue el caso de
las monoteistas de Oriente Medio, las de pueblos de la Antigiiedad, las
orientales e incluso las animistas. Estos elementos, que en un primer
momento fueron ordenados alfabéticamente, en el siguiente paso de mi
investigacion los he agrupado de acuerdo con conceptualizaciones
teologicas, comparando los diferentes usos que les da el autor en sus obras y
centrandome principalmente en su marco biblico. De ahi que las obras
originales de Gibran y la Biblia hayan supuesto los instrumentos

fundamentales de esta investigacion.

Para comprender mejor el significado que le da nuestro autor a los

elementos religiosos, también he recurrido a libros especializados en

10
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teologia biblica, como diccionarios, enciclopedias y manuales que me han
sido de mucha utilidad, con el fin de precisar el significado que desde el
ambito biblico y o teoldgico le ha asignado a esta seleccion. También han
sido importantes las referencias a autores antiguos, que, con sus valiosas
aportaciones, dieron luz a la comprension de estos mismos elementos de
nuestra investigacién desde el punto de vista de Khalil Gibran. Tampoco
podia faltar en la recopilaciéon bibliografica las referencias a autores
contempordneos cuya investigacion teoldgica o sobre Gibran ha supuesto
una inestimable aportacion para mi trabajo, entre ellos quiero destacar el
prélogo de la traduccién de El loco, realizada por mi director de tesis, el
profesor Monferrer Sala, que me sefial6 los primeros pasos del camino que

debia recorrer mi trabajo.

Agrupados y analizados estos elementos teolégicos que son constantes en
la obra de Gibran, habia que reunirlos en categorias, para lo cual he
distinguido varios subgrupos. El primero atiende al epigrafe de Conceptos
teoldgicos, en €l aparecen los elementos que hacen referencia més directa a
las Sagradas Escrituras. Dentro de ellos distingo entre los fundamentales y
los bésicos a partir del uso que Gibran hace de ellos. El siguiente subgrupo,
titulado Conceptos doctrinales, recoge aquellos elementos que surgen como
resultado de una elaboracion teoldgica posterior. Dentro de éste he reunido
bajo el epigrafe Numerologia el uso de los numeros que hace Gibran en su
obra; es llamativa esta distincién ya que su utilizacion es profusa y dentro de
su caracteristico estilo oriental resulta muy similar a su uso en los textos
biblico. El siguiente capitulo lleva por titulo Personae, en €l, y en un primer
apartado, los personajes mas relevantes en la obra de Gibran estdn
ordenados por orden de importancia, mientras que en una segunda
subdivision aparecen los personajes secundarios agrupados en aquellos del
Antiguo y del Nuevo Testamento. Y por ultimo tenemos un cuarto y ultimo

capitulo, dedicado a Lugares que transmiten un mensaje teolégico o mistico

11
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a partir de una referencia a las Sagradas Escrituras de forma directa o

indirecta.

La seccidén que contiene los Apéndices sirve para concluir este trabajo: la
conforman diez fragmentos literarios que he considerado de mayor
representatividad respecto al conjunto de la obra de Gibran, quizd no sean
sus escritos mds populares, pero son mds representativos desde esta
perspectiva biblico teoldgica, asi como la seleccion de diez obras pictoricas
del autor. No son sus cuadros el motivo principal del presente trabajo, sin
embargo he considerado interesante incluir aquellas obras mas
representativas de acuerdo con su relacién con el tema que motiva estas
paginas, ya que no podemos establecer una division tajante entre Gibran y la
espiritualidad que transmite en su obra artistica, y por ende entre su
produccion literaria y la pictorica. De esta forma podemos evidenciar desde
sus pinturas, aun sin hacer un estudio pormenorizado de las mismas, las
similitudes que existen entre literatura y pintura desde la expresion de la

misma sensibilidad artistica de la que siempre hizo gala el autor libanés.

12
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1 CONCEPTOS TEOLOGICOS

1.1 CONCEPTOS TEOLOGICOS FUNDAMENTALES

ALMA

El alma es un elemento recurrente de Gibran, como no podria ser de otra
manera en una personalidad mistica como la suya; a veces se desdobla del
individuo e incluso adquiere propia personalidad. Tal dualismo queda
nitidamente reflejado en el capitulo El mar mayor de su obra El loco', que

comienza asi:

“Mi alma y yo fuimos a bafiarnos al gran mar. Y al llegar a la

playa, empezamos a buscar un sitio escondido y solitario.”?

El paisaje onirico aparece habitado por diferentes personajes que impiden la
intimidad del bafio a esta extrafia pareja, ya que el autor nos proporciona
un didlogo entre el protagonista, e/ loco, y su alma, similar a una relacién de
pareja. A su alma ninguna cala mas o menos escondida le satisface para el
bafio, pues considera que ningtn punto de ese gran mar es digno de

mostrar su desnudez o podriamos decir, su verdad.

“Vamonos de aqui, dijo. Pues no hay ningtn solitario y oculto
lugar donde podemos baiarnos. No dejaré que este viento
juegue con mi cabellera de oro, ni dejaré que este viento
acaricie mi seno desnudo, ni que esta luz descubra mi sagrada

desnudez.”s

Esta relacién simbdlica que el protagonista mantiene con su alma, el trato

que le proporciona a ella, acomodandose a su voluntad, para después de

! Gibran, K., El loco 11, pp. 205-206
* Gibran, K., El loco 11, p. 205
3 Gibran, K., El loco 11, p. 206

13
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mucho deambular abandonar aquel mar y buscar el Mar Mayor?; significa
una nueva imagen del sentir inconformista y a su vez incomprendido del
protagonista de I/ loco. Un personaje que no deja de albergar en sus
palabras mucho de autobiografico. La incomodidad y el pudor que siente el
alma, como un ente diferenciado, en esa playa de la que huyen al final
buscando un Mar Mayor, es decir, una realidad mejor en su existencia, es
metafora de la incomprensién y soledad, atin desde la popularidad que vivié

Gibran, en mayor o menor medida, durante su existencia.

En El mundo perfecto’®, continuamos en la misma obra, el autor comienza
y termina el capitulo con una invocacion al Sefior de las almas perdidas,

entre los que inevitablemente se incluye el protagonista.

“Sefor de las almas perdidas, ti que estds extraviado entre los

dioses, escuchame.”s

“;Por qué estoy aqui, oh! Dios de las almas perdidas? Dimelo
tu, joh Sefior! Que te encuentras perdido entre los demas

dioses...””

En un mundo planificado para cada tiempo y momento del ser humano, este
personaje vuelve a sentirse desubicado, no hay lugar para €l en la sociedad
de los hombres e invoca en un lamento la atencién a Dios, un Dios del que

confia su comprension y aceptacion mas que de los hombres.

Dentro del libro El profeta® llega el turno a un labrador que le pide que
les hable sobre el trabajo, asi aparece de nuevo la referencia al alma, en esta

ocasion nos hablara del alma de la tierra.

* Gibran, K., El loco I, p. 206
> Gibran, K., El loco 11, pp. 217-218
® Gibran, K., El loco 11, p. 217
" Gibran, K., El loco 1, p. 218
8 Gibran, K., El profeta 1, pp. 39-41

14
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“Trabajais para acompanar el ritmo de la tierra y del alma de
9

la tierra.”
Desde su cultura oriental, Gibran no podia olvidar esta concepcion espiritual
de los seres que nos acompafan, en especial del elemento natural que
alimenta y da cobijo, como es la tierra o la madre tierra, considerada asi por
muchas religiones animistas. “Otros entienden el mundo como la tunica
realidad y a Dios como una especie de alma de este mundo”'’. Desde tal
concepto parte el autor para hablar de la tierra como un elemento vivo al
que el hombre esta llamado a cuidad y acompaiar a su ritmo para que ésta, a

cambio, le ofrezca lo mejor que posee: sus frutos, su riqueza.

Encontramos una referencia muy hermosa a los lazos de afecto que une a
las personas en El jardin del profeta', cuando el protagonista pone de
ejemplo sus sentimientos hacia aquellos de los que se ha ausentado por un
tiempo, estos lazos, como veremos, no estan condicionados por la distancia

fisica.

“Y ¢en verdad me he alejado de vosotros? ;No sabéis que no
hay mads distancia que la que el alma no abarca con la
imaginaciéon? Y cuando el alma recorre esa distancia, se
transforma en ritmo del alma. El espacio que hay entre
vosotros y vuestro vecino indiferente es sin duda mayor que el
que hay entre vosotros y vuestro ser querido, que mora mds

alla de siete tierras y siete mares.”'”

De nuevo la referencia al simbolismo del nimero siete para indicar, en

sentido biblico, un elemento infinito, las siete tierras y los siete mares

9 Gibran, K., El profeta 1, p. 39

' Ramos, M. Panteismo. Nuevo Diccionario de Religiones, Denominaciones y Sectas, p-
140

" Gibran, K., El jardin del profeta 1, pp. 195-232

"> Gibran, K., El jardin del profeta 1, pp. 205-206

15
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suponen la distancia mds extensa que el ser humano puede imaginar. Bien
pues mds alla irdn los lazos del alma para unir a los seres queridos, por tanto
la distancia entre unos y otros no lo marca la proximidad fisica, sino el amor

a los ojos de Gibran.

El an6nimo protagonista de Ninfas del valle" le dedica a Marta, la mujer
ultrajada, ya en su lecho de muerte, palabras de consuelo que son una

evocacion a las enseflanzas evangélicas de Cristo, veamoslas.

“;Qué es la vida, sino una era de tristezas donde las espigas de
las almas se esparcen antes de dar fruto? Tengamos piedad del
trigo que no cae en la era, pues las hormigas de la tierra se lo
llevaran, y las aves del Cielo se lo llevardn, y ese trigo no

, ~ 14
entrara en los graneros del duefio del campo.”

El grano que no da fruto porque no ha caido en la tierra buena, forma parte
de las imdgenes que, desde sus enseflanzas Jesus muestras a los discipulos.

La pardbola del sembrador es referencia directa en el texto de Gibran.

“Escuchad: sali6 a sembrar un sembrador, y al sembrar, una
parte cayl junto al camino, y vinieron las aves y se la

comieron.”

O bien, es el mismo Jesus, quien anunciando su inminente muerte, en
su entrada triunfal a las puertas de Jerusalén, se pone de ejemplo como

el grano que ha de morir para dar fruto:

" Gibran, K., El jardin del profeta 1, pp. 235-275
" Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 244
B Mc 4,4
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“En verdad, en verdad os digo que, si el grano de trigo no cae
en la tierra y muere, quedard solo; pero si muere, llevara

mucho fruto.”'¢

Partiendo de las ensefianzas de Jesus, el autor se adentra un poco mas en el
ejemplo del grano de trigo y su fin dltimo, que es la fertilidad y se lamenta de
aquel grano que servird de alimento para hormigas o aves. Gibran, siempre
desde el lado del pobre o desvalido, se lamenta de aquel que no llegard a
cumplir su mision, de aquel que no llegara a dar sus frutos como la semilla

del evangelio.

Una nueva alusién al alma, como un ser individual que acompafia al ser
humano durante toda su vida, la encontramos entre las reflexiones de la obra

. . . 17 .
Ldgrimas y sonrisas ', en las conclusiones del poeta.

“Mi alma es el amigo que me consuela en la desdicha y en el
dolor. Aquel que no trata a su alma como a un amigo es un
enemigo de la humanidad, y aquel que no halla alivio humano
en si mismo perecerd en la desesperacion. La vida emerge de

lo interior, y no de lo exterior.”'®

Como vimos en su obra El loco el alma adquiere una identidad propia. Esta
concepcidon que se repite en su pensamiento surge de los albores de su
produccion literaria, ya que Ldgrimas y sonrisas es publicado en 1914 y El
loco en 1918. Pero en esta conclusidon no sélo se expone una evidencia para
el autor, también trata de darnos unos consejos respecto al bien llevar esta
relacion: al alma hay que tratarla como a un amigo porque consuela en la
dicha y el dolor. El que no sepa mantener saludable esta relacion acabara en
la desesperacidn, porque ninglin bien se puede recibir de fuera si no se

mantiene la paz en el espiritu. El popular dicho tu mejor amigo eres tu mismo

"% Jn 12,24
' Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 65-169
18 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 158
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estd en esa linea de aceptacién y respeto por uno mismo, para que, en

palabras de Gibran la vida emerja de lo interior.

Ya casi al final de la vida de Gibran, en 1930, muy afectado ya por la
enfermedad, encontramos en Autorretrato” una carta a su amigo Felix
Farris: han pasado afios desde los ltimos relatos que hemos visto en los que
el autor describe ese dualismo entre el propio ser y su alma; en su carta

surge de nuevo esta especie de dualismo.

“Atn estoy a merced de los médicos y permaneceré sujeto a
su autoridad hasta que mi cuerpo se rebele contra ellos o mi

. 20
alma se rebele contra mi cuerpo.”

En tono irénico, quizd para no apesadumbrar mds al amigo con sus
problemas de salud, surge la alusion dualista cuerpo y alma, que no hay que
entender en sentido filosofico en la linea de Platon o de corte maniqueista.
Mis bien en Gibran, ajeno a estructuras filoséficas, su intencién bromista es
hacerle ver a Felix Farris que su cuerpo, oprimido por el dolor y la
enfermedad, no responde a los anhelos que permanecen en su alma y que le
llevarian, si pudiese, a seguir trabajando en su creacion desde la literatura y

la pintura con el mismo impetu que cuando gozaba de salud.

En 1918, afo que también vio la luz El loco como ya apuntamos, aparece
una obra dedicada por Gibran “a los hijos e hijas de Libano™; se trata de La
procesion'. Escrita en verso en un lenguaje delicado que describe bellos
paisajes, dos personajes son sus interlocutores, un sabio y un joven, que
entablan un didlogo aportando riqueza desde los valores de cada uno de

ellos sobre determinadas realidades de la vida. Uno de estos didlogos se

" Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 221-295
20 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 294
*! Gibran, K., Lagrimas y sonrisas II, pp. 301.330
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encuentra en el capitulo titulado Del alma y la fertilidad™, del que

extraemos los siguientes versos:

En boca del sabio:

“La razon de la existencia del alma
en el alma misma impera;
Ningun otro retrato puede mostrar su esencia
ni expresar su sustancia verdadera.”*
El joven anade:
“La distincion entre cuerpo y alma
en el bosque no es respetada.
El aire es etérea agua
Y el rocio agua perlada.”*
El sabio:
“El alma es un infante, y es dia de suerte
cuando nace a la vida sin accidente,
pero algunas son por siempre estériles

. . 2
y se quiebran como ramas inexorablemente.”>

Estos bellos poemas van precedidos por un titulo que no ha surgido al azar:
Del alma y la fertilidad, pues para el autor, como hemos comprobado mds
arriba, s6lo desde esa faceta humana pueden surgir los frutos mas hermosos.
Curiosamente, esa alma fértil no se limita al patrimonio del hombre, ya que
el bosque también posee un alma en la que se difumina mas ese limite entre
lo espiritual y la materia. Ya comentamos la tendencia panteista de origen
oriental en Gibran, por la cual la naturaleza posee una dimensién
trascendental cuya plasmacién fisica es su fertilidad como bien y belleza

para disfrute del hombre.

** Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 322-325
2 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 322
2 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 323
» Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 324
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Pensamientos y meditaciones™® aparece de manera pdstuma en 1961. En
esta obra podemos encontrar un capitulo en la misma linea conceptual que
utiliza Gibran para referirse al alma propia. Su titulo lo dice todo: Mi alma
me hablé”'.

“Mi alma me habl6 y dijo: No te alegres con el elogio y no te
angusties con el reproche. Antes de que mi alma me
aconsejara yo dudaba del mérito de mi trabajo. Ahora me doy
cuenta de que los 4rboles florecen en primavera y dan sus
frutos en verano sin esperar elogio, y dejan caer sus hojas en

. o . 28
otofo y quedan desnudos en invierno sin temor al reproche.”

Este fragmento es un ejemplo del capitulo que tratamos con un destacado
tono sapiencial, cuya frase se repite al comienzo de cada parrafo: “mi alma
me hablo y... dijo, hizo, exhortdndome, ensefidndome, etc.” De esta forma
el autor ofrece una serie de premisas para vivir de acuerdo con una actitud
recta y sabia, cuya maestra es el alma y cuyo requisito es dejar que hable y
salgan a la luz sus consejos. De nuevo refiriéndose a ella como a otro ser
que habita en cada persona y que posee por si misma un valor que ha de
brillar hacia fuera. El colofén de sus consejos, al final del capitulo es una

llamada al alma para descubrir tal tesoro que todos poseen.

“Mi alma me hablo, hermana, y me ensefid6 muchas cosas. Y
tu alma también te ha hablado y también te ha ensenado.
Porque tu y yo somos uno y no hay diferencia entre nosotros,

salvo que yo haya proclamado lo que hay en mi ser intimo,

26 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 75-165
27 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 90-93
28 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 92
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mientras td lo guardas como un secreto de tu intimidad. Pero

. . 2
en tu reserva hay una especie de virtud.”?

No queda especificado quién puede ser su hermana a la que se refiere el
autor al final del capitulo; quizd Mary Haskell, su benefactora, o su amiga
egipcia y escritora May Ziadeh, o bien una interlocutora genérica. Lo que si
queda clara es la vocacion que ha guiado la vida de Gibran que desde la
literatura y la pintura ha mostrado, como todo artista, su yo mds intimo y

profundo.

La obra Dichos espirituales® es publicada también a titulo péstumo. En
ella, dentro de la linea de sentencias breves, encontramos varias dedicadas al

alma.

“El supremos estado del alma es obedecer atn a aquello

contra lo que la mente se rebela. Y el mas bajo estado de la

mente es rebelarse contra aquello que el alma obedece.™"

. 2
“Las almas son fuegos cuyas cenizas son los cuerpos.”

“Dios ha puesto en cada alma un apdstol para que nos guie

por el sendero de la iluminacion. Sin embargo, muchos buscan

la vida en lo externo sin reparar en que esta dentro de ellos.””

“Dios hizo que nuestros cuerpos fueran templos para nuestras

almas, y deben mantenerse fuertes y limpios para ser dignos

de la deidad que los ocupa.”**

2 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 93
* Gibran, K., Dichos espirituales 11, pp. 169-253

*! Gibran, K., Dichos espirituales 111, p. 176

%2 Gibran, K., Dichos espirituales 111, p. 196

¥ Gibran, K., Dichos espirituales 111, p. 207

* Gibran, K., Dichos espirituales 111, p. 211
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En estas cuatro sentencias dedicadas al alma comprobamos que se
mantiene la dualidad entre cuerpo y alma, siendo ésta superior y mas
profunda que las cosas externas; asi también comprobamos que existe una
marcada referencia a Dios como creador y Sefior del alma; en concreto la

dltima cita evoca de forma clara la siguiente ensefanza paulina.

“.0 no sabéis que vuestro cuerpo es templo del Espiritu
Santo, que estd en vosotros y habéis recibido de Dios y que,
por tanto, no os pertenecéis? Habréis sido comprados a precio.

Glorificad, pues, a Dios en vuestro cuerpo.”

Como podemos comprobar, la influencia de la cita de Pablo es evidente y
demuestra, una vez mads, los conocimientos y creencias de Gibran con

respecto a la Sagrada Escritura.

Para finalizar este andlisis, el texto recopilatorio Espejos del alma’® nos
muestra un completo elenco de reflexiones y poesias del autor sobre tal
concepto, que fue decisivo para €l por considerarlo el germen de la vida, el
que concede las notas propias de cada individualidad y que trasciende la
vida terrenal. Destacamos dos textos, el que citamos a continuacion sirve de

prologo a esta obra:

“Mi alma es mi consejera y me ha ensefiado a escuchar las
voces que no han sido creadas por lenguas ni pronunciadas
por gargantas. Antes de que mi alma fuera mi consejera, yo
era indolente y pobre de oidos, y s6lo meditaba sobre el

tumulto y el llanto.”’

Nuevamente el alma como, un interlocutor interior de la persona, sabia y

prudente muestra, siempre con la predisposicién adecuada, el verdadero

* 1Cor 6,19-20
% Gibran, K., Espejos del alma 111, pp. 447-474
%7 Gibran, K., Espejos del alma 111, p. 447
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sentido de la vida y la verdad universal. En el siguiente fragmento el autor

hace un llamamiento a aquellos que niegan su existencia o su eternidad

“;Oh alma! Si algin necio te dice que el alma perece como el
cuerpo y que aquello que muere no regresa jamds, dile que las
flores perecen pero las semillas permanecen y yacen ante

nosotros como el eterno secreto de la vida.”*®

Recordamos aqui de nuevo las palabras del evangelio de Juan: “Si el grano
de trigo no cae en la tierra y muere, quedard solo; pero si muere, llevara
mucho fruto.”*® Morir para multiplicar la vida, como el misterio redentor de
Cristo; probablemente esté presente en la mente de Gibran esta premisa.
Morir en uno mismo tiene unas connotaciones cristianas muy relevantes,
pues significa darse a los demds como Cristo en la cruz. Las flores del relato
de Gibran mueren, pero sus semillas guardan el secreto de la vida, son un

regalo que trasciende la pervivencia de ellas mismas.
AN GEL

El concepto dngel es utilizado con frecuencia por Khalil Gibran en su obra
literaria. Teniendo en cuenta su conocimiento y la influencia que para él
tiene la Sagrada Escritura, no es dificil imaginar que éste aparezca en
bastantes ocasiones, ya que también es una constante en el Libro Sagrado.
La creencia en los dngeles se remonta al Antiguo Testamento y ya aparece
en los escritos mds antiguos de la Biblia, aunque surge una doctrina més
depurada en los libros de Job, Zacarias, Daniel y Tobias, en estos textos

aparecen los dngeles como seres a los que se les presupone su existencia,

* Gibran, K., Espejos del alma 111, p. 460
¥ Jn 12,24
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siendo creaturas de Dios anteriores a la creacion del mundo y de los

4
hombres.*

En EI loc041, su primera obra escrita en lengua inglesa en 1918,
encontramos una interesante referencia a estos seres en un relato muy breve,
titulado El placer nuevo®™. Al estilo de los cuentos orientales, nos
encontramos un relato breve, con escasos personajes y en el cual el autor
nos quiere transmitir una ensefianza o invitarnos a la reflexion, quiza sea
ésta ultima la intencién de Gibran. Cuando el protagonista de la historia, un
personaje que, a partir de sus experiencias y reflexiones, se califica a si
mismo de loco, nos relata el descubrimiento de un nuevo goce que se
dispone a experimentar por vez primera. Dos seres, un dangel y un demonio
representando a la antitesis le advierten cada uno una cosa: uno qué es el
pecado y el otro qué es la virtud. El ingenio de Gibran gracias a su dualismo
antitético, nos deja con la incégnita sobre cudl de los dos, el dngel o el
demonio advierten sobre su nuevo pecado o su nueva virtud. Desde luego,
no parece un descuido del autor evitar atribuirle a uno o a otro personaje la
moralidad de cada acto, pero como en otras ocasiones, Gibran prefiere dejar
en el aire la pregunta, para que el lector se cuestione sobre ello. Como
vemos, no ha tratado en el relato de darnos una leccién de moral, ni siquiera,
si se tratara de poner en una balanza, le darfa mas peso a uno u otro de los
personajes; ambos, dngel y demonio, se presentan en igualdad de

condiciones ante el loco, pero ;quién habla de virtud y quién de pecado?

Segun la tradicion biblica, los angeles, esos espiritus puros, también
llamados de luz, como ya hemos apuntado, son creaturas de Dios anteriores
a la creacion de la materia y los demonios no son mas que dngeles caidos, su

soberbia por querer ser como Dios los llevé a su perdicion. Los demonios

0 Rahner, K., Angelologia [en linea]. Enciclopedia Catélica Digital Mercabd
<http://www.mercaba.org/Mundi/1/angelologia.htm> [consultado el 11 de enero de 2012]
*! Gibran, K., El loco 11, p. 172

* Gibran, K., El placer nuevo 11, p. 190
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no pueden asemejarse en poder a Dios, ya que son sus creaturas, por tanto,
el mal nunca puede ser igual o superior al Bien Supremo. Sin embargo, Dios
permite, segin la libertad que ha concedido, que estos seres puedan influir
en nuestras vidas, por el camino del mal si, pero en virtud de nuestro libre
albedrio®. Para san Agustin, quien acufia este concepto, Dios se ha tomado
muy en serio la libertad del hombre. Y es precisamente por ello, por lo que
Gibran coloca ante nosotros al dngel y al demonio, sin darle supremacia a
uno u otro y ocultdndonos el veredicto moral que para cada uno de ellos

tiene el descubrimiento del protagonista.

(Qué pretende el autor con este juego? Como en las leyendas y en las
narraciones cortas orientales, el hacernos reflexionar y que sus lectores sean
los artifices del final, un final misterioso que con gran maestria nos deja en

un relato de escasas lineas.

En El profeta, obra también en inglés, escrita en el afio 1923* y una de
las més populares de Gibran, aparecen, aunque de forma somera, los
angeles. En esta obra, determinados personajes de la sociedad le preguntan
al protagonista sobre determinados valores o cuestiones universales de la
vida. En el capitulo en el que ahora nos centramos, un poeta le pide que les
hable sobre la belleza®’, en sentido amplio, como virtud y anhelo del ser
humano. Para el protagonista no se trata de algo practico, que puede variar
segin las necesidades personales de quien lo escucha; la belleza es
comparada por El profeta con “el éxtasis, el corazoén ardiente o el alma

9946

encantada. La belleza no seria tal si se convirtiera en un elemento

practico tal como... “un jardin eternamente en flor y una bandada de

* Agustin de Hipona. Del libre albedrio. Libro II [en linea]. Augustinus Hipponensis.
F.A.E. Federacién Agustiniana Espafiola <
http://www.augustinus.it/spagnolo/libero_arbitrio/index2.htm> [consultado el 6 de
septiembre de 2013]

* Gibran, K., El profeta 1, p. 23

* Gibran, K., El profeta 1, pp. 77-78

% Gibran, K., El profeta 1, p. 78

25



Maria Aurora Toscano Crespo

angeles eternamente en vuelo”™’. En una sociedad como la nuestra tan
pragmdtica ;serfan utiles estas imdgenes? Ni siquiera hace el autor
referencia a una accidén provechosa de esta bandada de angeles, pues ni
siquiera se dice que tal bandada de dngeles se dirija a acometer una misién
divina, sélo se limita a mostrarnos la belleza de la escena. Asi considera el
autor la belleza, algo aparentemente superfluo quizd, pero tan necesario
como la vida misma para el ser humano, ya que contintia diciendo: “la

. . . 48
belleza es la vida, cuando la vida descubre su rostro esencial y sagrado”™™".

Es significativa la comparacion entre las dltimas palabras de este alegato
sobre la belleza y su relacién con la eternidad. El profeta dice asi: “la
belleza es la eternidad que se contempla a si misma en un espejo. Pero
vosotros sois la eternidad y vosotros sois el espejo”49 Las palabras de Pablo
en su Segunda Carta a los Corintios: “Todos nosotros, ya sin el velo que nos
cubria la cara, somos como un espejo que refleja la gloria del Sefior; y
vamos transformandonos en su misma imagen porque cada vez tenemos
més de su gloria y esto por la accion del Sefior, que es el Espiritu.”° Pablo y
El profeta hacen referencia a la misma idea en ambos textos: descubrir el
velo que oculta nuestro verdadero ser y la eternidad de la que somos
participes, sinénimo de la belleza suprema de lo sagrado y a la que debemos
dirigir nuestras vidas. Podemos decir con ambos autores que la esencia de
toda existencia humana es la belleza que guarda en su interior y supone un
reto perseguirla y descubrirla, precisamente por ser un don, por ser algo

sagrado que habita en nuestro interior.

El vagabundo, obra péstuma de Gibran, que vio la luz el mismo afio de
su fallecimiento en 1931, contiene cincuenta y dos relatos cortos de estilo

sapiencial, en los cuales aparecen en dos ocasiones referencias a los dngeles.

* Gibran, K., El profeta 1, p. 78
* Gibran, K., El profeta 1, p. 78
* Gibran, K., El profeta 1, p. 78
% 2Cor 3,18
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De hecho, el primer relato en el que nos vamos a detener, se titula Los
dos dngeles guardianes™ y como es propio de los relatos de Gibran estdn
compuestos en un estilo poético y breve, en el que aparecen pocos
personajes, pero dejando el gusto por la meditacién y la ensefianza que, en
algunas ocasiones se nos muestra claramente su mensaje, pero en otras nos
obliga a nosotros a reflexionar. En esta historia nos encontramos a tres
personajes: dos dngeles, como indica el relato y un arcangel. Los dngeles
aparecen en el papel tradicional que mantienen en la tradicion biblica
judeocristiana: se trata de guardianes de las personas, los llamados angeles
de la guarda, que hoy, desde nuestro pensamiento empirico pueden caer
injustamente en desuso incluso para los creyentes mds fervientes, ante la
creencia de la posible inutilidad de unos seres (los dngeles o los demonios)
que mucho no tienen que ver con nuestra libertad a la hora de crear nuestro
propio destino, pero que en la obra de Gibran, mantienen una clara
influencia sobre los seres humanos, en su tradicional papel de protectores y

guias.

Un texto que, en sus comienzos no proporciona conflicto alguno ante el
lector, pero que a medida que se suceden los acontecimientos va
adquiriendo cierta perplejidad pues son precisamente estos dngeles los que
van adquiriendo, con su actitud, unas formas mds y mads antropolégicas
(,cOmo nos explicamos entonces que unos seres puros y espirituales acaben
discutiendo entre ellos, vanagloridandose de la dificultad de su trabajo de
cuidar uno a un hombre malvado y otro a un justo...? De tal manera, su
superior, un arcingel tiene que poner orden entre ellos y darles un merecido
castigo intercambiado sus misiones, asi cada uno sabrd de la dificultad de la

tarea del otro.

El relato finaliza con una frase del arcangel, marcadamente irénica, en la

que el autor muestra su ingenio también a partir de seres o hechos

>! Gibran, K., El vagabundo 1, pp. 112-113
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transcendentales: “Debemos, en verdad, ser cautelosos y montar guardia
sobre nuestros angeles guardianes™ se trata de una critica dirigida mds a
los hombres que a estos seres alados? ;A qué dngeles guardianes se estd
refiriendo el autor? Realmente la vanagloria y la soberbia supone uno de los
pecados mds frecuentes del género humano que Gibran reconoce sin duda y
criticard en otras ocasiones™; y ante ello quiza nos quiera poner en guardia:
Cuando en las circunstancias de la vida ejercemos de dngeles guardianes de
otros, cuando los responsables publicos realizan una funcién similar ante la
sociedad, la responsabilidad que adquieren ante los demds obliga mds ain a
una integridad total, para que de esta forma no desprestigien su mision,

como acabaron haciendo los dngeles de esta historia.

No parece, por tanto, que Gibran deseara mostrarnos un tratado sobre
angelologia, sino mds bien el espejo en el cual nos podemos reflejar los
seres humanos y quedar en evidencia cuando la vida nos coloca de “angeles
guardianes” de otros. Y el arcangel ;qué papel desempefia... podria ser
quizéd la voz de nuestra conciencia? O el mismo Sefior, mostrandonos la

pequeiiez que supone, en el espiritu, el propio pecado.

El intercambio™ es el titulo que Gibran le da al siguiente relato de El
vagabundo en el que aparecen los dngeles. En este caso, un poeta (personaje
habitual y autobiogrifico) se encuentra en el cruce de un camino con,
textualmente, “un rico estipido”. Su conversacion resulta infructuosa, nada
tienen en comun, el “4ngel del camino” los toca en el hombro y por obra de
un prodigio intercambia “sus posesiones”. El cruce de caminos tiene en la
literatura antigua un significado muy especial, la cruz surgia de manera

natural en los caminos y con el cristianismo, la forma de cruz que adquieren

52 Gibran, K., El vagabundo 1, p. 113

>3 Ejemplos: “El superior alzé la cabeza con soberbia y replico...” en Ninfas del Valle p.
12. “En su sonrisa vi reflejada la soberbia y el desdén” p. 50. Y asi librarme de su audacia
y soberbia” p. 51. “Me rio con soberbia de ellos en la plaza publica” p. 90. “Poncio Pilatos
estd de pie ante ti, desvestido de su soberbia” p. 101 en Jesis, el Hijo del hombre.

> Gibran, K., El intercambio I, p. 115
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los cruces intensificé su significado. La cruz representa los cuatro puntos
cardinales y a nivel personal el cruce supone la reflexién antes de elegir una
opcioén determinada. Gibran habla del “angel del camino”, no de un angel
que ocasionalmente aparece en €l y que interviene precisamente en el cruce

ante los dos caminantes.

Es posible que el autor conociera que en el Medievo, los cruces de
caminos solian estar protegidos por una cruz de piedra, ejemplo de ello son
los cruceiros del Camino de Santiago, estas cruces protegian a los
peregrinos de los peligros que pudieran acaecerles en los caminos, también
servian como referencia y guia. Una muestra de ello lo podemos encontrar
en el Libro del peregrino del Codice Calixtino.”® La cruz, en cuanto simbolo
de enorme tradicion en el cristianismo oriental protege al caminante, como
el angel del camino que en el relato posa su mano sobre el hombro de los
dos hombres, gesto de enorme tradicion en el cristianismo oriental e indica
dos seres que no estan en igualdad de condiciones y que uno guia con
autoridad y protege al otro. Pero en el breve relato de Gibran, el dngel va
mas allda de su cometido, en el gesto de tocarles les intercambia ‘“‘sus
posesiones”, es decir, lo que son y lo que sienten. Ambos se encuentran
extrafios ante si mismos, como en el cuerpo de otro, quiza se trate de poner
fin de forma tajante a la discusion, entre dos seres que nada tienen en

comun.

“El poeta s6lo encuentra arena movediza en su mano, el estupido cierra
los ojos y sélo encuentra nubes movedizas en su corazon.”® Tal vez, y esto
lo deja caer el autor para que nos lo preguntemos sus lectores, descubrieran

ambos personajes a posteriori que no habia tanta diferencia entre ellos, uno

% Codex Calixtinus. Libro del peregrino V. Siglo XII. [en linea] “En la cima de este monte
hay un lugar llamado la Cruz de Carlomagno”... “los peregrinos tienen por costumbre
hincarse allf de rodillas y orar vueltos hacia la patria de Santiago, y cada uno deja clavada
una cruz, estandarte del Sefior.” En Codex Calixtinus Facsimil
<http://www.codexcalixtinusfacsimil.com/> [consultado el 6 de septiembre de 2013]

*® Gibran, K., El intercambio I, p. 115
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apoyado en lo material, la tierra y otro en algo mds etéreo como son las
nubes, pero al fin y al cabo, con la misma incertidumbre, los mismos
miedos, simbolizados por nubes o tierras “movedizas” y al final una buena

leccién de empatia por parte del dngel del camino.

Arena y espuma es un libro poético con médximas y recetas morales
escritas en un bello estilo sapiencial, a diferencia de otros escritos de Gibran
no estd compuesto por relatos cortos, la historia se sucede a través de
imégenes oniricas contadas en primera persona por su autor. Fue escrito en
inglés a finales de 1926 y en él encontramos repetidas referencias a los
angeles. La primera de ellas dice asi: “El primer pensamiento de Dios fue un
angel. La primera palabra de Dios fue un hombre”.”” Como si de una
antitesis se tratara, el autor contrapone: pensamiento y palabra; angel y
hombre, la misma procedencia, que es Dios, el creador, pero partiendo de un
origen diferente, el pensamiento y la palabra, surgiendo asi los dos seres

espirituales de la creacion: el dngel y el hombre.

El hombre es concebido siempre en la Biblia como una especie diferente
a los animales “Pues ;cudnto mds vale un hombre que una oveja! Por lo
tanto, si estd permitido hacer el bien en sdbado” (Mt 12, 12), a los angeles
“pues me parece que a nosotros, los apostoles, Dios nos ha puesto en el
ultimo lugar, como a condenados a muerte. Hemos llegado a ser un
espectiaculo para el mundo, para los dngeles y para los hombres” (1Cor 4,
9), a Cristo “por revelacion de Jesus ni yo lo recibi, ni aprendi de hombre”
(Gél 1, 12) y a Dios “Jesus les contesté: Yo también os voy a hacer una
pregunta: ;Quién envié a Juan a bautizar Dios o los hombres? Contestadme.
Si me dais la respuesta, yo os diré con qué autoridad hago estas cosas” (Mc
11, 30). El hombre sujeto a la flaqueza y la muerte, al pecado, al error y al
mal. A veces San Pablo habla de las dos dimensiones del hombre: el hombre

exterior, la dimension fisica y el hombre interior, la que se dirige a Dios

7 Gibran, K., Arena y espuma 1, p- 158
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“por eso no nos desanimamos, pues aunque por fuera vamos envejeciendo,
por dentro nos rejuvenecemos dia a dia” (2Cor 4, 16); “Y le pido que de su
gloriosa riqueza os de interiormente poder y fuerza por medio del Espiritu

de Dios” (Ef 3, 16).

Los édngeles, segun las palabras de San Agustin, Angelus officii nomen
est, non naturae. Quaeris numen huins naturae, spiritus est; quaeris officium,
angelus est: ex eo quad est, spiritus est, ex eo quod agit, dngelus “El nombre
de 4dngel indica su oficio, no su naturaleza. Si preguntas por su naturaleza, te
diré que es un espiritu; si preguntas por lo que hace, te diré que es un

angel”.

Los dngeles son mensajeros y servidores de Dios. Porque
(13 b 4 3 2
contemplan constantemente el rostro de mi Padre que estd en los cielos
(Mt 18, 10). Gibran quiere distinguir claramente la naturaleza de ambos
seres, su dltima misién para ambos: dar gloria a su Creador con su propia

existencia, humana y angélica.

Si nos detenemos a analizar el por qué de la unién de los dngeles con el
pensamiento y a los hombres con la palabra, podemos vislumbrar como el
autor se remonta al relato de la creacion del Génesis. En un razonamiento
normal, el pensamiento precede a la palabra. De los dngeles no nos
especifica el relato biblico cudndo fueron creados, pero presupone una
existencia anterior a la del ser humano. Como ya comentamos, la doctrina
sobre los dngeles es relativamente reciente en el judaismo, ya que pertenece
a la época postexilica, en el libro de Job podemos comprobar como los
angeles son testigos del proceso de la creacion de la Tierra: “;Sobre qué
descansan sus cimientos? ;Quién le puso la piedra principal de apoyo,
mientras cantaban a coro las estrellas de la aurora entre la alegria de mis

?’360

servidores celestiales Es decir, los dngeles.

38 Kittel, G. et al., Compendio del Diccionario teolégico del Nuevo Testamento, p. 55
% Agustin de Hipona. Enarratio in Psalmum 103, 1,15, p. 736
% Job 38,6-7
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Respecto a la palabra de Dios, tiene un significado muy amplio en la
tradicién biblica, que por supuesto a Gibran no le pasa desapercibido. El
término palabra siempre supone comunicacién, ponerse en contacto con
alguien, acercamiento, en la Biblia siempre implica relacion entre Dios y el
hombre. En hebreo su significado es dabar e incluye “palabra-hecho™’, la
palabra de Dios puede ser de alianza, de sabiduria, de profecia... en este
caso se trata de la palabra de creacién, que en el Nuevo Testamento se
identifica plenamente con Jesucristo que es “la Palabra definitiva de Dios a
los hombres, porque entregdndose en persona ha mostrado el verdadero

rostro del Padre.”®’

En el Antiguo Testamento, segin el cristianismo, el
Verbo de Dios es la prefiguracion de Jesucristo, la segunda persona de la
Santisima Trinidad, asi se profesa en el Simbolo de Nicea (afio 325):
“engendrado, no hecho; consubstancial al Padre; mediante el cual todas las
cosas fueron hechas”. Gibran vuelve a dejar en el aire quién es ese hombre,
como hemos supuesto hasta ahora, se trataria de la creacion del ser humano.
Pero si tomamos el significado teolégico de palabra, sinénimo de Verbo y
tenemos en cuenta que Gibran no hace mencion concreta de creacion de un

ser, podria estar hablando perfectamente del “Verbo de Dios”, es decir, la

prefiguracion de Jesucristo, consustancial al Padre, no creado.

En ambos casos podria interpretarse esta frase que el autor nos propone
de manera tan enigmatica, /se trata de la creacién del ser humano, después
de los dngeles, como se presupone en la Biblia? o ;jes la comunicacién
definitiva de Dios a los hombres a través del Verbo, prefiguracion de la

segunda persona de la Santisima Trinidad?

o1 Dotolo, C., Palabra de Dios [en linea]. Mercabd
<http://www.mercaba.org/VocTEO/P/palabra_de_dios.htm> [consultado el 4 de febrero de
2012]

2 Benedicto XVI [en linea]. Homilia Monasterio Mater Ecclesiae. Vaticano, 14 de
diciembre de 2010. Semanario digital de la Santa Sede Zenit. <
<http://www.zenit.org/article-37629?1=spanish> [consultado el 4 de febrero de 2012]
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Continuando nuestra lectura de Arena y espuma, nos topamos con otra

referencia a los dngeles:

“A mi también me visitan angeles y demonios, pero me
deshago de ellos. Cuando es un dngel, recito una vieja
oracion, y el dngel se aburre. Cuando es un demonio, cometo
un viejo pecado, y el demonio se aleja de mi.”®

Arena y espuma es un texto enigmatico que parece no tener cohesion ya
que todo su contenido estd compuesto de médximas que nos invitan a la
reflexion, concretamente, en estas lineas, mas que en otros textos, debemos
tener en cuenta la personalidad del autor. Sabemos que se trata de un ser
atormentado, un espiritu roméntico y bohemio, en ocasiones influenciado
por los excesos y la depresion. Como Gibran, todos percibimos los
momentos sombrios en nuestra vidas, esos en los que no encontramos la
esperanza, los momentos en los que segin el autor “nos visitan los
demonios”; hay otros momentos en la vida, “aquellos en los que nos visitan
los angeles” en los que acude la inspiracion, hay que tener en cuenta que su
faceta artistica no se limitaba a la literatura, ya que también era reconocido
como un pintor mistico que perfecciond su técnica en Paris, en el estudio del
maestro Pierre Marcel-Béronneau®, pintor mistico discipulo de Gustave

Moreau.

Parece que en el texto, al autor no le beneficia la visita ni de unos ni de
otros, “deshacerse de ellos” con una vieja oracion si son angeles o un viejo
pecado, en cambio si son demonios puede ser la mejor opcidén, quizd
encontrar el fiel de la balanza entre el bien sublime y el mal profundo sea lo

mas conveniente para su inestable personalidad.

% Gibran, K., Arena y espuma I, pp. 171-172
% Najjar, A. Jalil Gibran. Autor del El profeta, p. 90
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En Arena y Espuma, nos topamos con otra referencia a los angeles un
tanto sombria: “acaso un funeral entre los hombres sea una celebracion de
bodas entre los angeles.”® Esta frase nos remite a otra que encontramos
unos renglones mas arriba: “La muerte no esta mas cerca del anciano que
del recién nacido; tampoco la vida.”® La creencia en la vida eterna es
fundamental en el cristianismo, como en la mayoria de las religiones y de
las civilizaciones de todos los tiempos; de esta manera, Gibran también
supone, por medio de la fe, la existencia en una vida sobrenatural. La
muerte es parte inherente de la vida, todos los seres vivos estamos abocados
a ella, sin embargo, el apego a la vida y el instinto de conservacién nos hace
aferrarnos a ésta y, aunque nos parezca horrible y absurdo no admitir la
muerte mas que en aquellos que por su avanzada edad pueden sentirse mas
cercanos a ella. Lo cierto es, como afirma Gibran, que en el mero hecho de
existir, ain en un recién nacido, cuyo futuro se extiende como si fuera

interminable, la amenaza de la muerte es tan cierta como en el anciano.

Aun asi, podemos vislumbrar con Gibran la esperanza que nos transmite
el cristianismo, en este caso a través de esta imagen, cuando compara la
celebracion de unas bodas entre los dngeles, 1o que desde el lado terrenal de
la vida, vivimos como un funeral. La esperanza es la vida eterna y la
felicidad que nos depara, en virtud de la redencion de Jesucristo y que esta
descrita en numerosas ocasiones en la Biblia, una muestra es el siguiente
texto de Mateo: “No temais a los que matan el cuerpo, pero no pueden matar
el alma (psyché); temed mads bien al que puede arruinar cuerpo y alma en la
gehenna.”®’ San Agustin en su Tratado sobre la Santisima Trinidad nos
habla asi sobre la vida eterna: “Nosotros mismos somos participes de la vida
eterna, y, segliin nuestra capacidad, nos hacemos inmortales. Mas una cosa

es la vida eterna participada y otra nuestra naturaleza, capaz de vivir

% Najjar, A. Jalil Gibran. Autor del El profeta, p. 179
% Najjar, A. Jalil Gibran. Autor del El profeta, p. 179
Mt 10,28
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eternamente gracias a esta participacién.”® La doctrina de la Iglesia catdlica
expresa de la siguiente forma la vida espiritual: “cada alma espiritual es
directamente creada por Dios, no es producida por los padres y es inmortal:
no perece cuando se separa del cuerpo en la muerte, y se unird de nuevo al

cuerpo en la resurreccion final.”

Las bodas son una imagen muy recurrente en la obra de Gibran, también
se utiliza en muchas ocasiones en las Sagradas Escrituras, tanto en el
Antiguo Testamento como en el Nuevo; Jesus realiza su primer milagro
conocido durante una boda: “Al tercer dia hubo una boda en Cand, un
pueblo de Galilea. La madre de Jesus estaba alli.”’® O en las siguientes
parédbolas: “El Reino de los Cielos puede compararse a un rey que hizo un
banquete para la boda de su hijo.””" O bien: “El Reino de los Cielos podra
entonces compararse a diez muchachas que tomaron sus lamparas de aceite

y salieron a recibir al novio™’%.

Las bodas en el Israel biblico solian durar unos siete dias festivos, ain
hoy se mantiene esta costumbre en algunos pueblos drabes y de etnia gitana.
Las bodas son una prefiguracion del banquete que celebraremos en la patria
celeste con el Cordero, Jesucristo, a la que estd invitada toda la humanidad:
“Alegrémonos, llenémonos de gozo y démosle gloria, porque ha llegado el
momento de las bodas del Cordero.””® En todos estos casos, se trata de
momentos festivos en los que la familia y los amigos se retinen para celebrar

un enlace, simbolo de unién y de alegria.

En Arena y espuma, nos dice asi Gibran:

% Agustin de Hipona. Tratado sobre la Santisima Trinidad. Biblioteca de Autores
Cristianos, 2% ed. Tomo V. Madrid, 1956, p. 145

% Catecismo de la Iglesia Catélica, n° 366

2,1

Mt 22,2

Mt 25,1

 Ap 19,7
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“Ningun hombre puede trazar la linea que separa lo necesario
de lo superfluo. Solamente los dngeles pueden hacerlo, y los
angeles son sabios y pensativos. Es posible que los dngeles
sean nuestros mejores pensamientos, que vagan en el
espacio.””

Aqui recordamos otra cita ya mencionada en Arena y espuma respecto al
pensamiento y los angeles: “El primer pensamiento de Dios fue un angel. La
primera palabra de Dios fue un hombre”.”” Pensamiento, de Dios o del
hombre, vuelven a identificarse con los dngeles; no es algo tan dispar en la
definicidn teoldgica cldsica de los dngeles, en los que el sustantivo define la
accion en estos seres; etimolégicamente se trata de mensajeros (del latin
angélus, y éste del griego Gyyehog)’®, mensajeros de la Bondad Suprema que
es Dios, pero también mensajeros de nuestras acciones y su repercusion en
este mundo, cuando nuestros pensamientos son participes de la bondad

divina de nuestro Creador.

En Andalucia, tierra rica en lenguaje y tradicion, utilizamos la palabra
dngel para definir este significado que Gibran quiere afiadir en sus obras, de
tal manera se dice que la persona que tiene gracia, simpatia y encanto, tiene
mucho dngel. También, son definidas como dngeles, las personas que tienen
ciertas cualidades como la bondad, la belleza y la inocencia.”’ El autor
identifica nuestros mejores pensamientos con los dngeles y la

materializacion de éstos en el espacio, cuando nos dejamos llevar por ellos.

™ Gibran, K., Arena y espuma. 1, p. 184

> Gibran, K., Arena y espuma. 1, p. 158

" R.A.E. Real Academia Espafiola [en linea]
<http://buscon.rae.es/drael/SrvltConsulta? TIPO_BUS=3&LEMA=%C3%A1ngel>
[consultado el 10 de febrero de 2012]

"7 R.A.E. [en linea]

<http://buscon.rae.es/drael/SrvltConsulta? TIPO_BUS=3&LEMA=%C3%A1ngel>
[consultado el 10 de febrero de 2012]
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Pero para Gibran ;son sélo seres personales o s6lo buenos pensamientos?
seguin la doctrina sobre los dngeles, como ya hemos visto, se trata de “seres
personales, de naturaleza invisible, creados por Dios, inteligentes y que
colaboran como mensajeros en el ejercicio de la Providencia en la Historia

5578
de la Salvacion;”'®

sabios y pensativos” para el autor, es propio de seres
inteligentes, considerados superiores a los hombres, porque ellos estdn
delante de Dios”’ y por ello, poseedores de la sabiduria suficiente para saber
distinguir, infinitamente mejor que nosotros, lo que es necesario de lo
superfluo, lo necesario es hacer el bien, lo que sobra en el mundo, lo
superfluo, el mal; algo lamentablemente frecuente en los seres humanos.

“Lo hiciste poco inferior a los dngeles"™

nos dice el salmo biblico respecto
a la humanidad, y esa inferioridad también esta reflejada en esta carta de
Pablo, cuando nos recomienda sobreponernos a nuestras limitaciones
humanas: “Hermanos, no penséis como nifios. Sed como nifios en cuanto al
mal, pero adultos en vuestro modo de pensar.”®' Para el apéstol aiin hay
esperanza en la conversion del ser humano, por ello nos exhorta a un

cambio hacia Cristo, como nos dice Gibran, el bien, al que debemos caminar

y cuyo fruto son esos buenos pensamientos, simbolizados en un dngel.

Una breve alusion a los dngeles en Arena y espuma: “Los angeles saben
que muchisimos hombres practicos se ganan el pan con el sudor de la frente
del soﬁador”gz; a modo de escueta sentencia, como es costumbre en el autor,
nos topamos con esta maldicién biblica, retomada no sin cierto humor e
ironfa. La cita recordamos que aparece en el Génesis: “Te ganaras el pan

con el sudor de tu frente, hasta que vuelvas a la misma tierra de la cual

™ Sancho Bielsa, J. Angeles I Teologia [en linea]. Enciclopedia GER. Ediciones Rialp S.A.
<http://www.canalsocial.net/GER/ficha_GER.asp?id=11974&cat=teologia> [consultado el
7 de febrero de 2012].

" Luego vi los siete dngeles que estaban de pie delante de Dios. Ap 8,2

%0 Sal 8,6

*!'1Cor 14,20

%2 Gibran, K., Arena y espuma. 1, p. 185
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fuiste formado, pues tierra eres y en tierra te convertiras.”*Es el momento
en el que la primera pareja es expulsada del paraiso, Yahvé proclama tal
sentencia y también en esta escena aparecen unos dngeles con una espada de
fuego impidiendo el regreso al paraiso.*® En el texto de Gibran “los angeles
saben...” asi comienza esta frase, podria interpretarse también como “hasta
los éangeles saben...”, los angeles estan presentes en la historia de la

humanidad segun las tradiciones judia y cristiana.

Previa a la creacion del universo los angeles estdn presentes como
herencia de la tradicion judia y posteriormente desarrollada en una
angelologia cristiana propia, sencilla pero marcando las bases sobre la
inferioridad de éstos con respecto a Jesucristo. Surgirdn con frecuencia los
angeles en el Nuevo Testamento, como por ejemplo, en la escena de la
ascension de Jesus al cielo: “En tanto ellos miraban fijamente cémo Jesus
subfa al cielo, se les aparecieron dos hombres vestidos de blanco que les
dijeron: Galileos, ;qué hacéis ahi, mirando al cielo? Este mismo Jesus que
estuvo entre vosotros y que ha sido llevado al cielo, vendrd otra vez de la
misma manera que le habéis visto ir alla.”® Y al final de los tiempos,
cuando la historia de la humanidad se recapitule en su Creador... “el Hijo
del hombre vendra con la gloria de su Padre y con sus dngeles y entonces

86 por ello, “hasta los

recompensara a cada uno conforme a sus hechos.
angeles saben...” tan presentes en la historia humana, es la critica de Gibran
hacia los hombres pragmaticos que ganan el pan con el trabajo y esfuerzo de

los sofiadores.

Quizé se trate de una critica personal a editores, galeristas de arte y

demds personal con el que €l tenia que trabajar y del cual dependia su

**Gn 3,19

8 Después de haber sacado al hombre, puso al oriente del jardin unos seres alados y una
espada ardiendo que se revolvia hacia todas partes, para evitar que nadie llegara al drbol
de la vida. Gn 3,24

*>Hch 1,10-11

Mt 16,27
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trabajo y la difusién de su obra, pues sabemos que Gibran tuvo en alguna
época de su vida dificultades econdmicas y laborales. De tener que
encuadrarlo entre estos grupos, Gibran estaria en el sector de los sofiadores
y segun su sentencia hasta los dngeles, testigos del curso de la humanidad,
saben del uso y abuso que puede suponer beneficiarse de esos sonadores, los

artistas como él.

En la dltima mencion que hace referencia a los dngeles de la obra Arena
y espuma, unas bellas palabras nos hacen pensar quizd en nuestros actos y
en los acontecimientos propios de nuestra vida... “Las flores de la
primavera son los suefios del invierno, narrados en la mesa del desayuno de

; 87
los angeles”

el estilo poético de Gibran nos permite disfrutar de estas
imégenes tan hermosas en las que la metafora de la recompensa de la
primavera, después del letargo invernal, adquiere un clarificador sentido; la
recompensa después del esfuerzo son esas flores, son los frutos de la
cosecha, que so6lo son vélidos si proceden de un tiempo de silencio,
recogimiento y reflexién. Este es el mayor de los premios, pues sélo se
valora aquello que es fruto del esfuerzo y como tal el trabajo adquiere una
dignidad tan grande que es merecedor de estar presidiendo “la mesa del
desayuno de los angeles”, un buen momento del dia, por cierto, que igual

que la primavera para el afio, simboliza la esperanza y el inicio de los

grandes proyectos.

La recompensa del trabajo estd narrada en varios pasajes biblicos: la
recogida de los frutos, en el Antiguo Testamento, es el resultado del trabajo
muy valorado en los textos sagrados, como cuando Dios descansa el séptico
dia, satisfecho de su creacion: “El séptimo dia terminé Dios lo que habia
hecho, y descansé. Entonces bendijo el séptimo dia y lo declar6 dia sagrado,

’ r - <7 88
porque en ese dia descans6d de todo su trabajo de creacion.”” O cuando

¥ Gibran, K., Arena y espuma. 1, p. 187
% Gn2,2-3
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Jacob le reprocha a Labén el no concederle a su hija después de veinte afios
a su servicio: “Pero Dios vio mi tristeza y el resultado de mi trabajo, y
anoche te reprendi6.”® También en el Nuevo Testamento se valora el fruto
del trabajo, como en la pardbola del sembrador, en la que Jestis de forma
didactica explica los beneficios del trabajo silencioso: “Un sembrador salié
a sembrar su semilla. Y al sembrar, una parte de ella cay6 en el camino, y
fue pisoteada y las aves se la comieron. Otra parte cay6 entre las piedras, y
brotd, pero se seco por falta de humedad. Otra parte cayd entre espinos, y al
nacer juntamente los espinos, la ahogaron. Pero otra parte cay0 en buena
tierra, y crecié y dio una buena cosecha, hasta de cien granos por semilla.””
Y San Pablo asi lo afirma exhortando a sus comunidades: “pero el trabajo de
cada cual se mostrard claramente el dia del juicio, porque ese dia vendrd con

fuego y el fuego probara el valor del trabajo de cada uno.””!

Si nos detenemos en El jardin del profeta,”* obra péstuma que vio la luz
en 1933, s6lo dos anos después de su muerte, también encontramos algunas
referencias a los dngeles. En esta obra el protagonista es un profeta llamado
Almustafid que vuelve a su isla natal después de un largo tiempo fuera de
ella y, a diferencia de lo que expresa el dicho: nadie es profeta en su tierra
Almustafd si es valorado como tal. Un dia, un discipulo, preocupado por el
temor que le inspira el paso del tiempo, que roba la juventud se pregunta

qué deja a cambio, Almustafd le responde:

“Toma un pufiado de buena tierra. ;Encuentras en ella una
semilla, acaso un gusano? Si tu mano fuera lo suficientemente
espaciosa y paciente, la semilla podria convertirse en un
bosque y el gusano en una bandada de dngeles. Y no olvides

que los afos, que transforman las semillas en bosques y los

% Gn 31,42

P Lc 8,57

I 1Cor 3,13

%2 Gibran, K., El jardin del profeta. 1, pp. 194-232
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gusanos en dngeles, pertenecen a este ahora; todos los afios

son de este mismo ahora.””>

La primera imagen biblica que nos viene a la cabeza en este sentido son las
palabras de Jests anunciando su pasion y muerte: “Os aseguro que si un
grano de trigo no cae en la tierra y muere, seguird siendo un solo grano;
pero si muere, daré fruto abundante.”®* San Pablo en su Primera Carta a los
Corintios también habla de la transformacion de la semilla para que de
fruto: “cuando se siembra, la semilla tiene que morir para que tome vida la
planta. Lo que se siembra no es la planta que ha de brotar, sino un simple
grano, sea de trigo o de otra cosa. Después Dios le da la forma que quiere y
a cada semilla le da el cuerpo que le corresponde.” Se trata en ambos casos
de una humilde semilla pero de una rica leccion de escatologia cristiana.
Gibran toma también estos sencillos elementos de la naturaleza; como se
observa en este relato, la influencia biblica en sus ensefianzas en notoria. La
tierra buena, tantas veces mencionada en las pardbolas de Jesus, la semilla
pequena y humilde, el gusano, que se arrastra e incluso se adentra en la
tierra, pero que la beneficia enormemente a la hora de la recogida de la
cosecha, o cuando contemplamos la belleza de un bosque repleto de vida.
Lo més pequefio es lo esencial que mantiene esta belleza, lo que ocurre es
que las personas muchas veces no miramos con la perspectiva que da el
tiempo y tampoco solemos mirar més alli de lo meramente sensible, un
gusano... ;,como podria dar lugar su transformacion a la belleza que supone
algo tan etéreo como una bandada de 4ngeles? De nuevo, el tiempo y el
silencio, como veiamos en Arena y espuma, pueden obrar el milagro, pero
se trata de un milagro que s6lo podrd ser admitido a través de los ojos de la

fe.

% Gibran, K., El jardin del profeta. 1, p. 209
% Jn. 12,24-25
% 1Cor 15,36-38
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(Por qué para el autor la transformacién de las semillas en bosques y los
gusanos en angeles, pertenecen a este “ahora”, y todos los afnos son de este
mismo “ahora”? Es posible que aqui Gibran recurra al concepto de
eternidad, cualidad sélo atribuida a Dios, respecto a la cual, para Dios todo
es presente y de la que participaremos al cruzar el umbral de esta vida a la
eterna. Para San Agustin la eternidad en Dios es descrita asi: “lo inteligible
¢ inmutable no admite grados en la verdad, pues es eterno.””® Lo eterno es
inmutable, esta fuera del tiempo y no cambia, lo creado esté sujeto al tiempo
y por tanto cambia, pero Dios es inmutable, porque es eterno y para Dios, el
“ahora” al que hace referencia el autor es siempre. Gibran, a través del
profeta Almustafd, nos invita a vivir profundamente y con sentido el
presente en nuestras vidas. El pasado seria lamentarnos por el paso del
tiempo y de la juventud, el futuro es una quimera inalcanzable, en el
presente estd Dios y en este ahora debemos poner todo nuestro potencial
humano, pero no se trata de un presente sin mds sino de un presente

proléptico que camina hacia el futuro, hacia el telos que nos haré libres.

La siguiente referencia a los dngeles, y dentro de la categoria de éstos a
los querubines, la encontramos en boca del profeta Almustafa de nuevo, se
trata de un texto extenso con una importante carga teol(’)gicag7 en el que se
hace referencia a la sabiduria de los angeles, al pecado de los ricos y
soberbios, a la creacién del infierno y de quiénes lo habitan y a los

diferentes tipos de dngeles que la angelologia judeocristiana nos muestra.

“Los éangeles estan cansados de los astutos. Apenas ayer un
angel me dijo: Hemos creado el infierno para los que
resplandecen con galas. ;Qué otra cosa, aparte del fuego,
puede borrar el brillo de una superficie y fundir algo hasta su

nucleo mismo? Y yo le dije: Pero al crear el infierno, habéis

% Agustin de Hipona. Tratado sobre la Santisima Trinidad. Cap. IV. Tomo V. B.A.C. 2°
ed. Madrid, 1956 p. 56
°7 Gibran, K., El jardin del profeta 1, pp. 217-218
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creado también demonios, para gobernarlo. Pero el dngel me
replic6: No; el infierno estd gobernado por los que no se
someten al fuego. jAngel sabio, en verdad! Conoce la manera
de ser de los hombres y de los hombres a medias. Es uno de
los serafines que acuden a aconsejar a los profetas cuando a
éstos los tientan los astutos. Y sin duda alguna sonrien los
serafines cuando sonrien los profetas, y también lloran cuando
los profetas lloran.”®

Pero vayamos por partes, ahora quien inicia el didlogo, nos cuenta el autor
que es un discipulo, pero hace tiempo fueron compafieros de juegos, se
autodefine como un joven, asi que nos podemos hacer una idea de que
también lo era Almustafa y su prestigio y autoridad moral provenian de su
sabiduria mds que de los afios, o bien, que el autor se refiere con el término
“joven” simbolicamente, a una persona que se encuentra en desventaja del
saber con respecto a otra, aunque ya haya dejado de serlo fisicamente. Este
“joven” pide permiso al maestro para comprarse un vestido nuevo, ya que el
suyo estd muy viejo, Almustafd inicia una disertacion sobre la humildad y la
sencillez: “Solamente los sencillos y sin artificios cabalgan en el aire. Y s6lo
quien se extravia mil veces tendrd una bienvenida, al regresar a su hogar.”99
Nos viene a la memoria un bello ejemplo de Jesus para recordarnos que sin
humildad no podemos entrar en el Reino de los Cielos: “Jesus llamé a un
nifio, lo puso en medio de ellos y dijo: Os aseguro que si no cambidis y os
volvéis como nifios, no entraréis en el Reino de los Cielos. El mas
importante en el Reino de los Cielos es aquel que se humilla y se vuelve

como este nifio.”!%

Por tanto, el que vive al margen de la codicia y de la
envidia, el que no busca privilegios, el que, como un nifio, se siente débil y

pequeio, ése serd el que reconozca el Padre como heredero del Reino.

% Gibran, K., El jardin del profeta 1, pp. 217-218
* Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 217
"Mt 18,2-4
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También en el evangelio de Lucas encontramos alabanzas a la humildad:
“Porque el que a si mismo se engrandece serd humillado, y el que se humilla

, : 101
serd engrandecido.”"”

Una humildad bien entendida en la que se potencien
los dones recibidos para bien de todos, no una humildad que desprecie
nuestro ser, que disfrace el inmovilismo, la pereza o la apatia en la labor de

construir el Reino en este mundo.

Los dngeles, por boca de Almustafd, toman la palabra: “Los dngeles estan
cansados de los astutos. Y apenas ayer un dngel dijo: Hemos creado el
infierno para los que resplandecen con galas. ;Qué otra cosa, aparte del
fuego, puede borrar el brillo de una superficie y fundir algo hasta su nicleo
mismo?”'* La sabiduria de estos seres adquiere relevancia de nuevo, es una
sabiduria de quien estd en presencia de Dios y de quien actia como su
mensajero; de esta forma, el astuto, el vanidoso, aquel que estd invadido por
su amor propio, encuentra su merecido en aquello que sélo es mads
resplandeciente que las galas que utiliza y que es el fuego del infierno. Un
principio moral que es constante en la doctrina de Jesucristo y los dngeles,
con la sabiduria que les es propia que quieren resaltar por boca del profeta

Almustafa.

Pero el protagonista contintia profundizando sobre el valor que tiene la
humildad y sobre aquellos que la desprecian, la sabiduria del dngel al que
interroga le produce admiracion: “Pero, al crear el infierno, habéis creado
también demonios para gobernarlo. Pero el dngel me replico: No; el infierno

. 103
estd gobernado por los que no se someten al fuego.”

(A qué fuego se
refiere el dngel? Porque no someterse al fuego por parte de los habitantes
del infierno es como decir no someterse a la Ley de Dios. De hecho, hay
muchas imdgenes en la Sagrada Escritura que identifican a Yahvé, en la

historia del Pueblo de Israel, o al Espiritu Santo con el fuego. Un fuego

e 14,11
"2 Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 217
' Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 217
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purificador, que no se consume como la zarza de Moisés.'™ O bien, el fuego
vivificador del Espiritu de Dios en Pentec:ostés;105 definitivamente no se
refiere Gibran al sometimiento del fuego del infierno, los que no se someten
al fuego de Dios son aquellos que estdn en el infierno, los que le han dado
prioridad en su vida a la necedad y al egoismo, estos serfan, como continua

el profeta, aquellos “medios hombres™'*

que conoce bien el dngel en
referencia a “los hombres”, los que se someten al fuego, es decir, los que
desde su humildad, como la de aquel nifio que en el evangelio Jesus pone de

ejemplo ante sus discipulos, sabe someterse a la Ley de Dios.

Gibran pone fin a esta amplia reflexion teoldgica, citando a los serafines
desde una apreciacion quiza autobiogrifica, como ocurre en muchas de sus
expresiones; a fin de cuentas, el profeta Almustafd nos recuerda a su
creador, y sobre los serafines nos indica el protagonista que “acuden a
aconsejar a los profetas cuando a éstos los tientan los astutos. Y sin duda
alguna, sonrien los serafines cuando sonrien los profetas, y también lloran

59107

cuando los profetas lloran. Etimolégicamente, serafin procede del

z . Vo= - . . . ]
término hebreo $ardf que significa “ser ardiente o de fuego”'®

y por tal
motivo, cuando aparecen en la Sagrada Escritura, son descritos como seres

que arrebatan con su fuego y su resplandeciente figura. De nuevo aparece en

19 Alli el dngel del Seiior se le aparecié en una llama de fuego, en medio de una zarza.
Moisés miro atentamente y se dio cuenta de que la zarza ardia en el fuego, pero no se
consumia. Ex 3,2. Obsérvese que el Exodo habla de la aparicién de un dngel del Sefior, no
directamente de El, sin embargo hay diferentes interpretaciones sobre este tema,
dependiendo si acudimos al texto Masorético o a la Vulgata, los capitulos 3 y 19 - 20 nos
indican con claridad que es el Ser Supremo quien se le aparece a Moisés en la zarza y en la
Monte del Sinaf; pero la version de la Septuaginta, dice que fue el “angel del Sefior” quien
se aparecio en la zarza, aunque mantiene que fue Yahvé quien le dio a Moisés las Tablas de
la Ley. Pope, Hugh. Angeles. Enciclopedia Catélica Aciprensa [en linea] <
<http://ec.aciprensa.com/a/angeles.htm> [citado: 19 de febrero de 2012]. En cualquier caso,
el mensajero no adquiere el poder del Sefior, como vimos, el nombre dngel define la
funcioén del espiritu puro.

195y se les aparecieron lenguas como de fuego, repartidas sobre cada uno de ellos. Hch
2,3

1% Gibran, K., El jardin del profeta I, p. 218

"7 Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 218

108 77 F. Brown et al. Hebrew and English lexicon of the Old Testament. Boston, Nueva
York; Houghton Mifflin Company, 1906 s.v.
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este fragmento la referencia al fuego, pero se trata de un fuego divino, un
fuego que procede de Dios. Los serafines son una categoria de dngeles que
poseen seis alas, dos para volar, dos para taparse el rostro y dos para
cubrirse los pies, asi los describe el profeta Isafas en su primera visién.'” Y
en Gibran, otro profeta, Almustafd, también es tocado por los querubines,
para guiarlo y aconsejarlo respecto a los peligros de este mundo, que son
representados mediante “los astutos” lo que en cierto modo los hace
equivalentes a los “angeles intérpretes” de la literatura pseudoepigrafica. En
Isaias también son los encargados de purificar con un carbon encendido la
boca del profeta, para que éste pueda anunciar a Dios.''” Se trata de seres
que forman la corte celestial de Dios, pero diferentes a los querubines, a los

angeles y a los arcangeles.

Pero para el profeta, los querubines no sélo se limitan a “aconsejar”, sino
que corren la misma suerte que el hombre, porque “sonrien los serafines
cuando sonrien los profetas y también Iloran cuando los profetas lloran.”'!!
Este acompafiamiento es mas propio de otra categoria en angelologia, que es
la del angel custodio o dngel de la guarda, en este caso Gibran se ha
permitido identificar a los querubines con los dngeles de la guarda que,
como vemos, tienen una marcada relacion con el profeta Isaias en la Biblia.
Estas funciones aparecen partir del libro de Tobias, durante la época del

. . . 112 . . ..
destierro de Babilonia, ° los dngeles adquieren misiones concretas de

acompanar y velar por los hombres. Rafael se revela como uno de los siete

109 . s ~ Lo
Unos seres como de fuego estaban por encima de él (el Sefior). Cada uno tenia seis alas.

Con dos alas se cubrian la cara, con otras dos se cubrian la parte inferior del cuerpo 'y con

las otras dos volaban. 1s 6,2

110 . , .
En ese momento, uno de aquellos seres como de fuego volo hacia mi. Con unas tenazas

sostenia una brasa que habia tomado de sobre el altar, me toco con ella la boca y me dijo:
“Mira, esta brasa ha tocado tus labios. Tu maldad te ha sido quitada, tus culpas te han
sido perdonadas.” Is 6,6-7

"' Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 218

"2 A. Sisti, Angeles y demonios. Mercabi [en linea]
<http://www.mercaba.org/DicTB/A/angeles_demonios.htm> [consultado el 19 de febrero
de 2012]
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arcdngeles al final de las vicisitudes de Tobias.!"® Se puede decir, como
afirma Almustafé, corren la misma suerte que aquel a quien guian, lloran o
sonrien con él, porque su relacién se ha convertido en un importante
vinculo, de amor podriamos afirmar, si son creaturas de Aquel que es por

definicién el Amor.

Al final de la obra El jardin del profeta, el autor nombra al “angel de la

114
7" No se trata de un ser oscuro como

noche, que estuviera sobre el mundo.
podria ser un demonio, que con su maldad oscurece la creaciéon de Dios,
sino la forma poética de describir la llegada de la noche, como un elemento
natural y de gran belleza, como lo es la luz del sol; porque tanto el dia,
como la noche, son obra del Creador y sus mensajeros, los dngeles, quienes

cumplen la misién de extender su manto sobre la creacion.

11 . =
En su obra Alas rotas,'” escrita en 1912, afio en que muere su padre y es
considerada en gran medida un texto autobiografico, Gibran hace referencia

" . 116
a los angeles y a los demonios.

El protagonista del relato recuerda su
juventud, en ella es descrito un muchacho solitario y triste; el autor advierte
que no fue una situacién dada, pues el joven buscaba intencionadamente, la
tristeza y la soledad, a pesar de sus pocos afios. A los dieciocho afios se
produce un cambio radical en su vida interior y de pronto despierta a las
vicisitudes del mundo, se trata de algo similar a la pérdida de la inocencia,
puede comprender el conocimiento y ver las vicisitudes que conlleva el
mundo; la descripcion puede recordarnos el relato del Génesis, cuando Adan
y Eva comen del arbol de bien y del mal: “La mujer vio que el fruto del

arbol era hermoso y le dieron ganas de comerlo y de llegar a tener

Pl 11 YT . . .
entendimiento.”'"” La pérdida de la inocencia la describe como una vuelta a

"5 Yo soy Rafael, uno de los siete dngeles que estdn ante la gloria del Sefior y en su

presencia. Tob 12,15

" Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 224
"' Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-336

"'® Gibran, K., Alas rotas 1, p. 281

"7 Gén 3,6
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nacer y en ese mismo afio “vi a los angeles del cielo mirarme a través de los

. . 11
ojos de una hermosa mujer”''®

evidentemente se trata de una experiencia
romdntica, quizd el primer amor del protagonista que es recordado como
una experiencia espiritual, nada ajena al estilo romdntico de Gibran. Pero
también recuerda el protagonista como, en contrapartida con la evocadora
imagen anterior, “ve los demonios del infierno rabiando en el corazoén de un

hombre malo”'"

por lo que quiza también el odio y la maldad en algunas
personas fue un descubrimiento desagradable para el muchacho. Finaliza la
obra con el capitulo Callada tristeza de esta forma: “Aquel que no ve a los
angeles y a los demonios en toda la belleza y en toda la malicia de la vida
estara muy lejos del conocimiento y su espiritu estard ayuno de afecto.”'*
La sentencia final es clara, el despertar de la vida adulta es dificil y
traumadtica, se descubren los dngeles en el primer amor, pero también se
descubren los demonios en las bajezas humanas y aquel que no descubre
esos dngeles y esos demonios, es decir, el bien y el mal, que conviven en
este mundo porque asi Dios lo permite,'*" desconoce la realidad intima de la

vida y del mundo.

En Alas rotas vuelve Gibran a hacer referencia a los dngeles, cuando el
protagonista intenta animar a su amada hacia una huida de todo y de todos
cuando le dice... “no vaciles, Selma, porque estos minutos son mas
preciosos para nosotros que las coronas de los reyes y mads sublimes que los

I 122
tronos de los angeles”

Los llamados tronos de los dngeles es un concepto
desarrollado por la teologia cristiana, concretamente fue Dionisio el Pseudo-

Areopagita (siglo I d. C.) quien, a partir de la tradicion judia de los angeles

18 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 281

19 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 281

120 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 281

12! Concilio Vaticano II. Gaudium et Spes. “Toda la vida humana, la individual y colectiva,
se presenta como una lucha, y por cierto dramdtica, entre el bien y el mal, entre la luz y las
tinieblas” n.13 (...) “A través de toda la Historia humana existe una dura batalla contra el
poder de las tinieblas que, iniciada en los origenes del mundo, dudard, como dice el Sefior,
hasta el dia final” n. 37

' Gibran, K., Alas rotas 1, p. 335
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clasificé a éstos en tres triadas, estando la primera compuesta por serafines,
querubines y tronos )ofanim que dirigen la voluntad de Dios y que se
representan con alas multicolores.'* La unién con su amada supone para el
protagonista algo mds sublime atn que estos tronos de los dngeles que estdn
tan cerca de Dios y que hacen llegar su voluntad al resto de las categorias
angélicas, asi como a los hombres. Se trata de una imagen cargada de
romanticismo como esta obra de Gibran, pero que por ello no pierde el
sentido trascendente que el autor desea dar a esta relacion humana, muy por
encima de las adversidades mundanas. Es muy probable que, dada su
arraigada formacién cristiana, esta imagen fuera familiar para €l desde su
infancia, una imagen cargada de simbolismo y belleza para el autor de Alas

rotas.

En La voz del maestrom, Almuhtada, discipulo amado del maestro que
acaba de fallecer, no irrumpe en ldgrimas como hacen otros personajes en
ese momento, sino que pronuncia un extenso discurso que le proporciona
fama, incluso fuera de su ciudad, como hombre sabio, tal como lo fue su
maestro. Hablando sobre lo efimero de la vida terrena y sobre la plenitud de

la vida sobrenatural, expresa la siguiente idea:

“Los angeles llevan la cuenta de cada lagrima derramada por
la tristeza, y llevan a los oidos de los espiritus que flotan en el
cielo del Infinito cada cancién de alegria emanada de nuestros

afectos”.'?

De nuevo Gibran recurre a la imagen de mensajero para hacer referencia a
los dngeles, puente entre los hombres y el mundo celeste, aqui representado

por esos “espiritus que flotan en el cielo del Infinito”. En la literatura

123 1. Stiglmayr, Dionysius the Pseudo-Areopagite [en linea] The Catholic Encyclopedia.

Vol. 5. Robert Appleton Company, New York 1909
<http://www.newadvent.org/cathen/05013a.htm> [consultado el 2 de marzo de 2012]
124 Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 358-368

125 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 363
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apocaliptica judeocristiana los &ngeles transmiten los secretos de la
naturaleza y conversan con personajes humanos, los dngeles no son por
ellos mismos divinos, lo son porque representan la palabra de Dios y su
voluntad, a El les presentan las plegarias de los hombres, pero no interfieren
en la relacién directa entre los justos y Dios.'*® Asi en el relato La voz del
maestro, los dngeles llevan las ldgrimas de la tristeza de los hombres al cielo
y del mismo modo también llevan el cantico alegre de nuestro gozo, es
decir, todo el sentir humano, penas y alegrias son presentados ante lo divino

por medio de estos intercesores.

La voz del maestro, en el capitulo XIII titulado La Sabiduria y yo'* la
Sabiduria, se le presenta al protagonista Almuhtada una noche, como lo
haria una madre que vela por el suefio de su hijo. El joven cuestiona a la
Sabiduria por el sentido de las cosas del mundo y del sentido tdltimo de la
vida, pero ésta le da una leccién de humildad: el origen de su ignorancia es
pretender comprender a Dios y los secretos del mdés alld a través del
pensamiento humano y le pone como ejemplo la sencillez de la naturaleza,
de los nifios pequeios, de las cosas cotidianas, lo invita a que mire dentro de

su propio corazon...

“Y el hombre a quien consideras tan pequefio e ignorante, es
el mensajero de Dios que ha venido a aprender la alegria de la
vida a través del dolor y de la ignorancia.”'*®

Quiza en esta conversacion la Sabiduria no hable del mensajero de Dios
identificdndolo, como estamos acostumbrados, con los dngeles, sino el
mismo hombre, en el momento en el que se hace pequefio y humilde, como
la naturaleza, como un nifio pequefio y muestra todo su dolor e ignorancia,

sOlo entonces es capaz de mostrar toda la grandeza de Dios. Jesucristo lo

126 Kittel, G. et al., Compendio del Diccionario Teologico del Nuevo Testamento, p. 20
"> Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 399-401
128 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 401
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anuncia en su evangelio: “Los discipulos se pusieron a discutir quién de
ellos seria el mas importante. Jesus, al darse cuenta de lo que estaban
pensando, tomo a un nifio, lo puso junto a €l y les dijo: El que recibe a este
nifio en mi nombre, me recibe a mi; y el que me recibe a mi, recibe también
al que me envid. Por eso, el mas insignificante entre todos vosotros, ese sera
el mas irnportante.”129 En el Reino de Dios, como anuncia La Sabiduria en
La voz del maestro, los valores y las aspiraciones del mundo no son los de

Dios.

Resurreccion'® es el ltimo capitulo de la obra La voz del maestro, se
trata de un precioso texto que hace referencia, mas que al triunfo sobre la
muerte de Cristo, a la encarnacion de éste; desde luego, para el autor, la
redencion de su espiritu ya se produce en el momento de la encarnacién del
Hijo de Dios, como lo es para el cristianismo universal. En esta obra Gibran
hace una recapitulacién de la redencién y de la nueva vida que da Cristo a
toda la humanidad a lo largo de su historia, precisando que los dioses
antiguos quedaron sin valor ante la humildad del Nifio Jesus que nace pobre
y que viene a liberar a los pobres de la tierra... como lo es el pastor que
guarda su rebafio, el pescador que arregla sus redes, el mendigo que pide
limosna, la mujer caida ante el opresor o el labriego que esparce la simiente

y hace fructificar la tierra.
El discipulo Almuhtada habla de un instante en el cual:

“El Espiritu descendi6 del centro del circulo de la luz divina y

me mir6 con los ojos del alma. De esta mirada naci6 el Amor,

que hizo su morada en mi corazén”""'

191 ¢. 9,46-48
"% Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 412-415
131 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 415
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(Estd hablando del Logos encarnado, Jesucristo, o del mensajero de Dios
que desciende, Gabriel y su intermediacion, a través de Maria, hace posible
la redencién del mundo? Desde luego, el autor estd hablando de una
experiencia personal en la que interioriza la encarnacién del Hijo de Dios
como algo propio y real en su vida, por ello el titulo de este capitulo lleva
por nombre Resurreccion; se trata de la experiencia de fe personal del
protagonista y ésta es tan auténtica que puede referirse a ella como una
encarnacion personal de Dios en su ser. Si se trata del dngel que es el puente
entre lo divino y lo humano o del mismo Verbo encarnado con el mismo
gozo que pudo sentir Maria, no queda muy claro en el texto, lo que si
podemos decir es que el resultado es el mismo: Almuhtada se siente
renovado, resucitado al sentir en su ser la presencia del Aquel que nos
redime, ¢ acaso los cristianos no nos deseamos durante la Pascua de Navidad

que Jesucristo nazca realmente en nosotros?

Ldgrimas y sonrisas®* es una obra publicada en el afio 1914,
originalmente estd escrita en drabe e incluye en un conjunto de poemas en
prosa cuyo deseo es transmitir determinados sentimientos y sensaciones en
el lector. La figura del dngel aparece en tres ocasiones a lo largo de los

treinta y un relatos mds unas palabras preliminares que componen este libro.

En la historia titulada Dos pequeiios'’ 1a actitud de los 4ngeles toma un
cariz reivindicativo como de hecho lo es el relato mismo: dos nifios nacen al
mismo tiempo, el hijo de un gobernante déspota que se convertird en lo que
significa su padre y el hijo de una pobre mujer viuda, cuyo marido murié a
causa de la opresion que sufria y apenas tiene para alimentar al hijo. El
pueblo aclama servil el nacimiento del opresor en cierne, el nifio pobre es

ignorado por todos menos por su madre. Los dngeles lloran el servilismo de

12 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 65-169
"3 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 73-74
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sus gobernantes y la debilidad del pueblo..."** se trata de unos seres
comprometidos con el sufrimiento humano, con su actitud estdn
denunciando las injusticias que se producen en el mundo, todo lo alejado a
lo que podria ser la indiferencia de unos seres celestiales a los que no les

importa el dolor de este mundo debido a su posicién de privilegio celestial.

En el mismo relato la mujer oprimida pregunta a su hijo ;por qué has
abandonado el mundo espiritual y has venido a compartir conmigo las
amarguras de la vida en la tierra? ;Por qué te has alejado de los angeles y
del vasto firmamento y has venido a habitar esta misera tierra de humanos,

plena de agonia, opresion y crueldad?'>

No dice que su hijo haya sido antes
un dngel, sino por qué ha abandonado ese mundo de los dngeles para venir a
éste. Quiza por medio de este simil, Gibran nos recuerde la encarnacién del
Hijo de Dios, en un mundo pobre y en todo caso innecesario para el Logos.
Recordamos también el mensaje de las Bienaventuranzas que marcan el
inicio de la predicacion de Jesus en el Sermén de la Montafa, un canto de
liberacion para todos los pobres de la tierra, en uno u otro sentido y que no
es otro que la buisqueda de la felicidad, un deseo del origen divino del ser
humano. Santo Tomés afirma que s6lo Dios sacia.'*® Las bienaventuranzas
descubren el fin dltimo de la existencia humana y nos ponen ante opciones
morales decisivas, nos invitan a purificar el corazén y a buscar a Dios, més
all4 de las tribulaciones a las que podemos ser sometidos en este mundo, nos
ensefan que la verdadera felicidad no estd en el dinero ni en la fama sino en
los caminos que conducen al Reino de Dios y nos muestran criterios claros
para discernir el uso de nuestra libertad a la hora de elegir la moralidad de

nuestros actos y a no perder la esperanza en la promesa de la felicidad eterna

que Jesus anuncia.

134 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 73
135 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 74
¢ Tomés de Aquino, In Symbolum Apostolorum scilicet «Credo in Deum» expositio, c. 15
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En este mismo relato Dos pequefios nos figura al final por una parte ese
anuncio de la liberacion de los pobres que nos trae Jesus y que, propiamente
estd haciendo referencia a las Bienaventuranzas, mientras que por otra parte
el mismo titulo alberga una esperanza, el nacimiento de un nifio es motivo
de gozo y de ilusién. Cierto que los dngeles lamentan en qué puede
convertirse uno de los nifios y la madre llora por lo poco que ella puede
ofrecer al suyo, pero en una vida que comienza estd la esperanza de que el
nuevo ser contribuya, con su persona y su actitud en el mundo, a construir

una realidad mejor.

En el relato Ldgrimas y sonrisas encontramos una nueva referencia a los
angeles, concretamente es en La muerte de un poeta es su vida"" como
tantos otros, parece un relato autobiografico ya que el protagonista es un
poeta joven, enfermo, solo y sin éxito, como pudo sufrir el autor en algunos
momentos de su vida. El protagonista agoniza abandonado por todos a las
afueras de una opulenta ciudad, tan rica como superficial e ignorante, el
poeta invoca la muerte porque adivina que es el tnico modo de liberacion.
Su deseo es realizado, pues aparece junto a €l un bello dngel que sostiene en
sus manos un ramo de lilas. No encontramos en el relato al dngel de la
muerte con una iconografia terrorifica que viene a llevarse el alma del
moribundo, para el autor este mensajero no viene a causar mas sufrimiento,
sino a liberar a este pobre hombre. Las lilas son unas flores hermosas, pero
sencillas, presagian la primavera ya que florecen al comienzo de ésta e
indican asi que la primavera esta ya al llegar. Como las lilas son simbolo de
esperanza y de la llegada del esplendor de la naturaleza, asi las lilas que
porta el 4ngel son simbolo de esa nueva vida que le espera al poeta
agonizante, el dngel, en el relato, en su icono mas habitual: es el mensajero

de Dios y el portador de esperanza.

7 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 83-84
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Autorretrato™®

(1960) contiene un conjunto de cartas redactadas por
Gibran a diferentes familiares y amigos. En una de ellas le escribe a Jamil
Malouf (1908) un joven poeta, amigo y admirador que habia emigrado a Sao
Pablo, en Brasil'*. Gibran se cuestiona por qué ha viajado hasta esa ciudad
y muestra su deseo de poder reencontrarse con el amigo préximamente en
Paris. A Jamil, a través de su correspondencia lo imagina como dos seres
diferentes al mismo tiempo: como el serafin de la vision de San Juan, de pie,
ante el trono, junto a las siete lamparas (o antorchas)'* y como el personaje
mitolégico de Prometeo, concediendo a los hombres el don del fuego que
habia robado a los dioses. En ambas imdgenes comprobamos como Gibran
desea hacer una descripcion esplendorosa de su admirador y amigo a través
de las cartas que de él recibe. En el libro del Apocalipsis los dngeles
adquieren una importancia especial dentro de la gran riqueza de imagenes
que ofrece este libro; los dngeles tienen la autoridad de hablar y actuar de
parte de Dios que, a su vez le ha confiado el gobierno de la historia, su
imagen siempre es digna y majestuosa. Coincide en ambas la imagen del
fuego, en Prometeo y en el angel del Apocalipsis de Juan. El fuego en la
tradicion biblica es un simbolo determinante: el fuego transforma todo
cuanto toca, principalmente representa a Yahvé, como la zarza encendida de
Moisés'!, en ella cuenta que fue el dngel del Sefior quien se aparecié en una
llama de fuego que no se consumia, de nuevo surgen los dngeles junto a
Yahvé o como sus emisarios. También en Pentecostés los discipulos son
transformados por lenguas de fuego que actian sobre cada uno de ellos'*.
Quiza encuentre asi al amigo, a través de la belleza de estas imagenes,
descubre a un Jamil lleno de luz e inspiracion que s6lo ha podido alcanzar

gracias a la fuerza de Dios.

138 Gibran, K., Autorretrato 11, pp. 221-295
%% Gibran, K., Autorretrato 11, p. 223

140 Ap 4.5

M Ex 32

2 Hch 2,3
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En otra de sus cartas recopiladas en Autorretrato Gibran le escribe a uno
de sus amigos con quien se ve en su estudio de Nueva York (1920), Meesha,
a quien felicita por su reciente éxito en sus negocios, pero con reticencias,
pues, desde su vision bohemia de la vida, piensa que este éxito puede
apartarlo para siempre de “nuestro mundo™*. Aun asi su felicitacién es
sincera, le reconfortan las buenas noticias de su amigo porque “se que los
angeles te escuchan y registran tus llamados (sﬁplicas)144 en el Libro

»1%5 No hace referencia el autor a la Biblia cuando habla del Libro

Eterno
Eterno, pues parece que se refiere este libro a los logros personales de cada
uno y no al Libro Sagrado universal, pero si que podemos recordar aqui el
papel tan importante que, tanto en la tradicién judia como cristiana, adquiere
la figura del dngel no s6lo como mediador entre Dios y los hombres, sino

atento a sus necesidades y suplicas, pues Gibran no duda que el éxito de

Meesha se debe a la mediacion de los dngeles.

En la tradicién veterotestamentaria no es extrafio, incluso, que los
angeles se identifiquen con Yahvé, el dngel de Dios es en muchas ocasiones

e . .14
una teofania del mismo Dios'*

, en el Nuevo Testamento todavia quedan
.. . . . e ., 14 . .

reminiscencias de dicha identificacién'®’ y su “caminar” entre el cielo y la

tierra es tan natural en ambos lugares que incluso Juan recuerda en su

evangelio la “Escala de Jacob” por la que, en su suefio, Jacob veia subir y

'3 Gibran, K., Autorretrato 11, p. 256

"% Al tratarse de una traduccién latinoamericana el término llamados no corresponderia a
su significado espafiol, si comprobamos su sinonimia la equivalencia puede ser siiplica,
conjura o solicitud.

145 Gibran, K., Autorretrato 11, p. 256

146 Gén 24,7 El Sefior, el Dios del cielo, que me sacé de la casa de mi padre y de la tierra
de mis parientes y me prometio dar esta tierra a mis descendientes, también enviard su
dngel delante de ti para que traigas de alld una esposa para mi hijo. Ex 32,34 Asi que ve y
lleva al pueblo al lugar que te dije. Mi dngel te guiard. Y cuando llegue el dia del castigo,
yo los castigaré por su pecado.

Mt 1,20 Ya habia pensado hacerlo asi, cuando un dngel del Sefior se le aparecio en
suerios y le dijo: “José, descendiente de David... Mt 28,2 De pronto hubo un fuerte temblor
de tierra, porque un dngel del Seiior bajo del cielo y, acercdndose al sepulcro, quito la
piedra que lo cerraba y se sento sobre ella.
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bajar los dngeles desde el cielo a la tierra, en cuyas alturas estaba Yahvé'*®,
Es ahi que estos seres pueden escuchar a los hombres y escriben en el Libro

Eterno nuestras suplicas y deseos para ponerlos ante el Altisimo.

Nos encontramos con otra carta del recopilatorio Autorretrato dirigida a
su amiga egipcia en la distancia May Ziadeh,'* una de las primeras mujeres
escritoras y poetisas en lengua drabe. Las cartas que conocemos de Gibran
suelen ser breves, ésta no es una excepcion, sin embargo, hace referencia en
ella a un episodio evangélico de la vida publica de Jesus. La carta estd
fechada en 1930, es decir, mantenian una relacién epistolar por entonces
muy madura, ya desde 1912, a partir de la publicacién de Alas rotas. En la
carta el autor hace recapitulacion de esta relacion y de todo lo que han
vivido juntos, tiene la certeza de que la sabiduria no puede alcanzarlo todo,
hay cosas que se escapan a ella, y dice: “soy como esas personas vacilantes
que solian sentarse junto al lago esperando la llegada del dngel que agite las
aguas por ellos. El angel ya ha agitado las aguas, pero ;quién me dejard caer

en ellas?”'™

Esta imagen nos recuerda la escena de la curacién de un
paralitico por parte de Jesuds, en Juan 5, 1-16, en la piscina probdtica de
Jerusalén, llamada también de Betzatd, proxima al Templo de Salomén y
cuya utilidad era lavar el ganado que se destinaba a los sacrificios rituales.
La piscina estaba rodeada por cinco porticos en los que los enfermos se
sentaban esperando la milagrosa aparicién de un dngel que, en esporddicas
ocasiones se introducia en sus aguas para bafarse removiéndolas, y al
desaparecer el dngel el primer enfermo que se introdujera en el agua
quedaba sanado. El paralitico que cura Jesus llevaba treinta y ocho afios

esperando una oportunidad para sanarse, pero no tenia a nadie que lo

introdujera con rapidez en la piscina. Jesds se apiada de €l y lo cura, ain

¥ Gén 28,11-19 y Jn 1,51 Y afiadi6: Os aseguro que veréis el cielo abierto, y a los dngeles
de Dios subiry bajar sobre el Hijo del hombre.

' Gibran, K., Autorretrato 11, pp. 290-291

%% Gibran, K., Autorretrato 11, p. 291
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siendo sdbado, para escdndalo y motivo de condenacién de los dirigentes
151

religiosos judios = .

Gibran se pregunta ;quién lo dejard caer en las aguas agitadas por el
angel? Aguas en las que realmente creian que tenia un poder casi magico,
beneficioso desde luego, pero también suponen un abismo para el autor,
como es “aguardar lo desconocido”, de esa incertidumbre habla al comienzo
de esta carta porque se refiere a “la sombra del desconcierto” y al deseo de
que “se disipe esa nube”. El estado espiritual de Gibran siempre estaba en
plena efervescencia, con su amiga May da rienda suelta a sus sentimientos,
no es extrafio, por ello que recuerde la piscina de Betzatd como una
oportunidad beneficiosa, providencial, pero llena también de incertidumbres

como lo es la propia vida.

Entre noche y dia"™* contiene un relato titulado Nosotros y vosotros'”

que es un alegato a la incomprension que su espiritu, tantas veces
atormentado, encuentra en el mundo €l y otras personas que sienten esa
misma sensibilidad. Gibran define a este grupo de incomprendidos como los
poetas, los profetas y los musicos... afiade “tejemos vestimentas para la
diosa con hebras de nuestros corazones y llenamos las manos de los dngeles

con las semillas de nosotros mismos”'>.

En una sociedad frivola y
materialista, supongo que encontraria estos sintomas mads insertados en el
mundo occidental donde vivié la mayor parte de su vida, estos espiritus
libres, como muchas veces se autodefinia, no dejan de ser para el publico
seres curiosos, incomprendidos, a veces ridiculizados; en este sentido no
podemos olvidar el papel, muchas veces trdgico que los profetas biblicos

han sobrellevado. La referencia a lo divino, su intermediacién, como es la

funcién propia de los dngeles que ya hemos visto queda remarcada en este

! Lectio divina, 20 de marzo de 2012 [en linea]. Pagina web de los Hermanos Carmelitas.

<http://ocarm.org/es/content/lectio/lectio-juan-51-16> [consultado el 1 de agosto de 2012]
12 Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 9-72

'3 Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 44-49

' Gibran, K., Entre noche y dia 111, p.45
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texto, en forma de queja hacia una sociedad que no los comprende, pero que
sin embargo les debe el dltimo atisbo de espiritualidad que se puede

encontrar en ella.

En la misma obra encontramos la historia de Al{ en el relato Cenizas de
los siglos y fuego eterno'™ el protagonista, Al el pastor, pasea por la ciudad
en ruinas de Baalbek, se trata de un paisaje desolador, como ya vimos en
otro momento; el protagonista tiene en ese lugar una vision clarificadora del
mundo y de si mismo y se pregunta si “el Agua de la Vida que he bebido me
ha convertido en un édngel que ve y oye los misteriosos secretos del
Universo, 0 es meramente un vino perverso que me ha intoxicado y me ha
hecho ciego de mi mismo?'° La referencia aqui al angel, el convertirse en
un angel como Ali se pregunta, supone el don del conocimiento, de la
sabiduria, porque los dngeles estdn en presencia de Dios y por ello gozan de
tal sapiencia; un claro ejemplo lo tenemos en Zacarias cuando se refiere a

. . . . 157
las revelaciones que recibe por medio de un dngel

. El profeta es conciente
de que la voz que oye no es la del mismo Dios sino de uno de sus dngeles
que conocen la voluntad de Dios y le pide que actie. Pero Ali duda si esa
VOZ que oye en su interior jes propia de un ser divino o es su imaginacién la
que enturbia el conocimiento? Asi también en la Sagrada Escritura, donde
quienes han tenido encuentros con lo divino han puesto en duda la
credibilidad de estos encuentros; por ejemplo, tenemos el caso del profeta
Samuel, siendo un nifio atn, cuando lo llama el Sefior para su misién y
confunde esta llamada con la voz de su maestro Eli'*®. Asi Dios tuvo que
llamarlo tres veces y luego, aconsejado por su maestro, dio crédito a la

llamada divina. Asi también Maria, durante el anuncio del dngel Gabriel,

'35 Gibran, K., Cenizas de los siglos y fuego eterno 111, pp. 53-64

13 Gibran, K., Cenizas de los siglos y fuego eterno 111, pp. 60-61

57 Yo pregunté: “Seiior, jquiénes son esos jinetes?” Y el dngel que hablaba conmigo me
contesto: “Yo te mostraré quienes son.” Zac 1,13-14 El Sefior respondio con bondadosas
palabras de consuelo al dngel que hablaba conmigo, 14y luego el dngel me ordeno que
anunciara: “Esto dice el Serior todopoderoso. Zac 1,9

158 1 Sam 3,1-20
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. . . . L 159
pregunta ;Como podrd suceder esto, si no vivo con ningin hombre? .

Demostrando Maria ser una mujer de gran fe, su pregunta no pone ésta en
evidencia, pero es l6gico que se cuestione tal aspecto. Zacarias pone en
cuestion el embarazo de su mujer Isabel ante el dngel Gabriel que le anuncia
el préximo nacimiento de Juan'®, por su desconfianza en el Sefior Zacarias

quedara mudo hasta que el nifio nazca nos narran las Escrituras.

En el relato titulado Unién'®!

de la obra Pensamientos y meditaciones, de
forma simbdlica y poética Gibran preconiza la union politica que habria
entre Siria y Egipto en la llamada Repiiblica Arabe Unida, entre los afios
1958 a 1961. Entre las imagenes que nos ofrece el autor, un coro de dngeles

da gloria al Sefior por “la hija de Egipto cuya grandeza llena el globo”162 y

“por el joven del Libano, cuya magnificencia llena los tiempos™'®’
Independientemente de la cuestién politica en la que no vamos a entrar, asi
como sus consecuencias y su pronta disolucion, es interesante observar
como la forma de glorificar el acontecimiento de estos dngeles es muy
parecida a otras que encontramos en la Biblia. Cuando ratifican en el relato
la gloria del acontecimiento, los dngeles repiten la alabanza tres veces con
reminiscencias al profeta Isafas en cuya vision de unos dngeles en el Templo

. . .. 164
éstos alaban a Dios de forma similar

. En la liturgia alejandrina sobre los
angeles se ha usado una férmula parecida al texto de Isaias, por lo que es
posible que el autor lo conociera porque utiliza un canto de alabanza que se

. .o 165 = . c
repite tres veces consecutivas. ~ No es de extrafiar tampoco que Gibran esté

familiarizado con el céntico, pues se trata de una formula propia de la

" 1c 1,34

'O1c1,18

'*! Gibran, K., Unién III, pp. 87-89

' Gibran, K., Unién 111, p. 87

' Gibran, K., Unién 111, p. 87

' Unos seres como de fuego estaban por encima de él. Cada uno tenia seis alas. Con dos
alas se cubrian la cara, con otras dos se cubrian la parte inferior del cuerpo y con las
otras dos volaban. Y se decian el uno al otro: “Santo, santo, santo es el Serior

todopoderoso; toda la tierra estd llena de su gloria.” 1s 6,2-3
165 Fortescue, Adridn. Liturgia alejandrina [en linea]. Aciprensa

<http://ec.aciprensa.com/a/alejandrinaliturgia.htm> [consultado el 1 de agosto de 2012]
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iglesia primitiva de Egipto, cuya autoria la atribuye la tradicién copta a San
Marcos, obispo de Alejandria y de la que proceden el resto de las liturgias
cristianas. Gibran finaliza asi el relato “Gloria, gloria, gloria, la gloria del
amor llena los cielos y la tierra”'® de nuevo, y por tercera vez aparece este
canto de alabanza por boca de los dngeles bendiciendo la unién que es

metafora de un enlace matrimonial.

CRUCIFICADO/CRUZ

Dada la importancia que en Gibran tiene Jesucristo, su vida y su mensaje,
encontrar en sus obras los términos crucificado y cruz no es extrafio, en
determinadas ocasiones ha dedicado capitulos o libros completos a la figura
de Jests y de su sacrificio se ha servido, en numerosos relatos, para

mostrarnos el culmen de la entrega y amor al préjimo.

En El loco' (1918) dedica un capitulo de esta obra que titula
Crucificado'®® a tal sacrificio, aunque Jesus no es mencionado en ella, pues
el protagonista del sacrificio es el mismo loco. Un loco-profeta que
siguiendo las palabras del profesor Monferrer Sala “clama en la vacia
frialdad de los corazones, en medio de los desiertos del mundo, que persigue
una nueva realidad de lo existente, alejada de la caducidad de un mundo

169
7 El breve relato es

conservador y enfermo del que ya nada queda esperar.
un reflejo claro de estas palabras y nos deja un amargo sabor de boca: un
hombre que grita su deseo de ser crucificado, tampoco los personajes de esta
historia muestran comprensién ni misericordia hacia su deseo de sacrificio,
junto a la dureza de la escena, es atin peor el motivo que lleva al loco a la
muerte, a diferencia que en Jesucristo, siendo la redenciéon del género

humano su motivacién y la meta de su mision, para el loco no hay caridad ni

ofrenda hacia los demas... “no estoy expiando nada, ni sacrificindome, ni

' Gibran, K., Unién 111, p. 89

'7 Gibran, K., El loco 11, pp. 173-218
' Gibran, K., El loco 11, pp. 207-208
'% Monferrer Sala, J. P., El loco, p. 12
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deseo la gloria; y no tengo nada que perdonar. Yo tenia sed y les expliqué
me dieran de beber mi sangre.”'’’ El pesimismo que transmite, herencia de
su propia personalidad y de las tendencias nietzscherianas que marcaron
determinadas etapas de su vida, se transmiten en este relato que pone fin con
un alegato a su rebeldia: “Estaba yo prisionero en vuestros dias y en
vuestras noches, y busqué una puerta hacia mds vastos dias y mds vastas
noches”'”! Con estas palabras nos recuerda la célebre frase de un personaje
de comic, de apariencia infantil e ingenua, pero con bastante transfondo,
como es la nifia del dibujante argentino Quino, la genial Mafalda, que sin
olvidar el humor advierte de su inconformismo y grita: jParen el mundo que

me quiero bajar!'’%.

173 . .
(1926) donde encontramos en mas ocasiones la

Es en Arena y espuma
referencia a la cruz u otros elementos directamente relacionados con la
muerte que sufrié Jesucristo. Nos detendremos en esta sentencia: “Sé6lo una
gran tristeza o una gran alegria pueden revelar tu verdad. Y si revelas tu

verdad, debes, o danzar al sol, o llevar tu cruz”!™

La expresion “llevar la
propia cruz” es tradicional en el cristianismo desde sus inicios, ya en los
evangelios la encontramos en boca del propio Jesus: “Llamando a la gente a
la vez que a sus discipulos, les dijo: Si alguno quiere venir en pos de mi,

L P P 175
niéguese a si mismo, tome su cruz y sigame.”

Llevar la cruz supone
seguir a Jesus renunciando a uno mismo, es decir, el negarse a todo tipo de
egoismos que puedan acontecernos y nos empequefiecen; no se trata de un
gusto malsano por el sufrimiento sin mads, sino de encontrar, desde el
seguimiento a Jesus, el sentido a la vida y a la muerte. En nuestra existencia,

como sabemos, se suceden una serie de acontecimientos tristes y felices,

170 Gibran, K., El loco 11, pp. 207-208

! Gibran, K., El loco 11, p. 208

172 Quino, creador del comic Mafalda [en linea]. Web oficial del comic Mafalda.
<http://mafalda.dreamers.com> [consultado el 13 de septiembre de 2012]

'3 Gibran, K., Arena y espuma 1, pp. 157-192

" Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 170

' Mc 8,34
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Gibran quiere poner de manifiesto que en ellos debemos descubrir nuestra
Verdad, aprender a mostrar lo mejor de nosotros mismos no siempre es
facil, sobre todo en las cruces que nos depara la vida, debemos estar
preparados para que brille en nosotros la Verdad, no sélo en las alegrias,

también en las tristezas cuando debemos cargar con nuestra cruz.

En la segunda ocasién que nos topamos, en Arena y espuma, con “el
Hombre que crucificaron™’®, descubrimos un enigmadtico texto, muy breve,
pero que nos hace reflexionar, diciendo asi: “Hace mucho vivié un hombre
al que crucificaron por amar demasiado, y por ser demasiado adorable. Y
aunque os parezca extrafio, ayer me encontré con El tres veces. La primera
vez. El pedia a un policia que no se llevara a una prostituta a la cércel; la
segunda vez, bebia vino en compaiia de un forajido; y la tercera vez, estaba
boxeando con un promotor de peleas en el interior de una iglesia.”'”’ No
hay duda que ese hombre que crucificaron al que hace referencia el autor es
Jesucristo y que fue crucificado por amar demasiado; conocemos la idea
principal de su mensaje que supuso una innovacion no siempre entendida
como expresa el Evangelio: Jesus le contestd: “El primero (mandamiento)
es: Escucha, Israel: El Sefior, nuestro Dios, es el dnico Sefior, y amardas al
Sefor, tu Dios, con todo tu corazén, con toda tu alma, con toda tu mente y
con todas tus fuerzas. El segundo es: Amards a tu prdjimo como a ti mismo.
No existe otro mandamiento mayor que éstos” . El autor afirma que se
encontr6 con €l tres veces, los nimeros tienen una importante simbologia en
el mundo oriental siendo el nimero tres representante de la totalidad, las
dimensiones en el tiempo son tres: pasado, presente y futuro'”, las tres

representan el eterno presente: la eternidad, atributo de Dios por

176 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 174

177 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 174

78 Mc 12,29-31

17 Alvarez Valdés, Ariel Niimeros y Biblia [en linea] Mercaba
<http://mercaba.org/FICHAS/BIBLIA/significado_numeros_biblia.htm> [consultado el 7
de septiembre de 2013]
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excelencia.'®™ En esos momentos el Hombre que se encuentra se posiciona a
favor de los marginados de la sociedad de hoy, como una prostituta o un
forajido; también el Jests que caminaba por la Tierra hace veintiin siglos
provocaba el escdndalo con su actitud y sus compaiiias y no es de extrafiar
que si hoy volviéramos a verlo fisicamente entre nosotros, nos
escandalizdramos también. Lo que sorprende del relato es el tercer
encuentro: “estaba boxeando con un promotor de peleas en el interior de una
iglesia.”181 Sabemos que Gibran fue un espiritu inconformista y bastante
critico con la sociedad establecida en su tiempo y con la jerarquia
eclesidstica particularmente, es muy posible que, con un tono de ironia, no
ajeno a su estilo, haya deseado mostrar a ese Hombre, del que, por cierto, no
dice su nombre, en una extrafa actitud, en un lugar atin mas extrafo para tal

accion, despertando asi el espiritu critico de sus lectores.

Seguimos en Arena y espuma con una breve sentencia en la que nos
detenemos por su referencia a los atributos a la pasion de Cristo: “Incluso
las manos que hacen coronas de espinas son mejores que las manos
ociosas.”'® Observando su biografia, sabemos que Gibran fue un trabajador
empedernido, su escasa salud no fue 6bice para dejar de escribir o pintar,
sus dos grandes pasiones. De hecho, a pesar de su prolongada enfermedad,
en menos de un mes antes de su muerte, aparece su ultimo libro en vida, Los
dioses de la tierra, el 14 de marzo de 1931. Es por ello por lo que hace esta
critica a la ociosidad, compardndola con algo incluso mds nocivo que
fabricar coronas de espinas, con toda la iconografia pasionista que nos
evoca la imagen. Una corona de espinas que estaba hecha de un arbusto
espinoso y que fue una imitacién burlesca de la corona que llevaban los

vasallos romanos y cuya intencion fue acarrear escarnio sobre Jesus, ademads

180 Noé engendro tres hijos: Sem, Cam y Jafet Gn 6,10. Y se gritaban el uno al otro: Santo,

santo, santo, Yahveh Sebaot: llena estd toda la tierra de su gloria Is 6,3. Jesiis le dijo: Yo te
aseguro: esta misma noche, antes que el gallo cante, me habrds negado tres veces Mt
26,34

'8! Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 174

"2 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 191
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de dolor fisico. No supuso el castigo relacién con ningtn festival romano de
la época, tampoco era una practica que se utilizara en otros reos, solo fue

8 como describe la

aplicada a Jests a causa de su pretensién mesidnica;'
Carta a los Hebreos: “Y a aquel que fue hecho inferior a los angeles por un
poco, a Jesus, le vemos coronado de gloria y honor por haber padecido la
muerte, pues por la gracia de Dios gustd la muerte para bien de todos”'**.
Pues para nuestro autor y aunque pueda parecer excesivo, incluso las manos
que causaron tanto dolor a nuestro Salvador, no pecaron mds que las
ociosas, ya que el tiempo es un bien escaso y la vida un don que, para
Gibran, hay que aprovechar hasta el ultimo momento dignificdndola con el

trabajo, como bien nos mostré hasta el final de su vida.

Finaliza la obra Arena y espuma con un bello poema que refleja, ademas
de la pasion de Cristo, la identificacién con el drama de su muerte cruel:
“Crucificado, estas crucificado en mi corazon; y los clavos que taladran tus
manos, taladran las paredes de mi corazon. Y mafiana, cuando un forastero
pase por este Golgota, no sabra que dos hombres sangraron aqui. Creera que
es la sangre de un solo hombre.”'™ A pesar de su pesimismo sobre la
condicién humana y el mundo, Gibran no abandon6 nunca su esperanza y su
fe en Jesucristo y venero el sacrificio que lo llevo a la redencion del hombre
por amor. Unas imédgenes desgarradoras impresionan a quien lee este breve
poema cargado de una fuerza que no se distancia mucho en sentimiento,
aunque si lo haga en la distancia, de las populares saetas que se escuchan en
el sur de Espafia en primavera, cuando acontecen los dias de la pasion y
muerte de Cristo. Las palabras de Gibran bien podrian convertirse en una
saeta, porque ésta, cuyo significado es arma arrojadiza'™ no serfa mds

exacta pues “va directamente al corazon de las muchedumbres para abrir en

183 Kittel, G. et al., Compendio del Diccionario Teoldgico del Nuevo Testamento, p. 842

"** Heb 2,9

"5 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 192

1% Saeta del latin sagitta. Arma arrojadiza compuesta de un asta delgada con una punta
afilada en uno de sus extremos 'y en el opuesto algunas plumas cortas que sirven para que
mantenga la direccion al ser disparada. R.A.E.
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¢l las hondas heridas de la emocion y la piedad.”'®” Aunque deciamos que la
distancia geografica es grande, no es de extrafiar esta similitud, pues la
permanencia en el sur de la Peninsula Ibérica de pueblos de procedencia
oriental como 4rabes y judios, han dejado una impronta bien conocida en
estas tierras a la hora de expresar sentimientos, cultura y fe. La saeta, como
expresion flamenca, es considerada por los especialistas como ‘“‘sones
procedentes de los cantos litirgicos bizantinos-mozdarabes que el pueblo
mezclé con tonadas de romances antiguos, estos romances de cardcter
religioso, en un principio recitados o salmodiados, adquirieron caricter
propio pasando a llamarse tond del Cristo.”"®®

Para el cristiano, la sangre de Cristo adquiere un significado teoldgico
que va mds alld de su violenta muerte, la sangre es el precio con el que Jesus
“compra” nuestra redencion, por su sangre somos libres del pecado, San
Pablo lo describe asi: “jHabéis sido bien comprados! Glorificad, por tanto, a
Dios en vuestro cuerpo.”® O bien: “{Habéis sido bien comprados! No os

.. 190
hagéis esclavos de los hombres.”

Y en el Apocalipsis de Juan,
dirigiéndose a Cristo: “Eres digno de tomar el libro y abrir sus sellos porque
fuiste degollado y compraste para Dios con tu sangre hombres de toda raza,

lengua, pueblo y nacion.”""!

En la eucaristia, participamos de banquete
sacrificial de Jesucristo, que es el centro de la fe cristiana, contiene un
marcado acento del creyente en la unién con Jesus y en la unién con la
comunidad eclesial; por su cercania, a pesar de su grandeza, exige un acto
de fe cotidiano y renovado. En el poema de Gibran la sangre del crucificado

se mezcla con la del hombre, de tal manera que ya no se sabe a quién

pertenece una y otra, carne y sangre sirven en la tradicion biblica para

87 Arrebola, A. La saeta en el cante jondo. Revista Javega, n° 33 afio 1981 p. 1 Centro de
Ediciones de la Diputacion de Mailaga [en linea]
<http://www.cedma.com/archivo/jabega_pdf/jabega33_21-24.pdf> [consultado el 14 de
septiembre de 2012]

188 Arrebola, A., La saeta en el cante jondo, p. 4

'*9'1Cor 6,20

' 1Cor 7,23

191 Ap 5,9
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referirse a la humanidad con su debilidad y contingencia, la sangre porta la
vida de la especie e identifica a un linaje.192 Al hablar del crucificado en el
corazOn y de unir la sangre con €l en un unico Goélgota, el autor nos esta
remitiendo al seguimiento absoluto a Cristo, tomar la cruz y seguirle es una
opciéon de fe madurada que adquiere en San Pablo su médxima expresion:
“En efecto, yo por la ley he muerto a la ley, a fin de vivir para Dios: con
Cristo estoy crucificado y no vivo yo, sino que es Cristo quien vive en mi; la
vida que vivo al presente en la carne, la vivo en la fe del Hijo de Dios que

. T ;5193
me amo y se entreg6 a si mismo por mi.”

Si hay unos datos que caractericen la obra Espiritus rebeldes (1908)'**,

es el pesimismo ante la condicion humana de los dirigentes del pueblo, su
critica y su denuncia le llevaron a la reprobacion de muchos, precisamente
por ello esta obra estd cargada de dramatismo. Encontramos en ella varias
referencias a la cruz y otros elementos relacionados con ella; vemos como
una pobre mujer, después de enterrar a su marido, que sufrié la pena capital
por robar para poder dar alimento a sus cinco hijos, fabrica con dos trozos
de madera una cruz a modo de rdstica tumba'”. La mujer, como Ootros
personajes oprimidos por los dirigentes déspotas de la historia, a pesar de su
desgracia, no ha perdido la esencia de sus raices ni su fe en un mundo
mejor; la mujer sabe que ese mundo no estd aqui y confia en que goce ya su

marido de €l.

Como los personajes de esta historia, Jesus también sufri6 en primera
persona la humillacién y el rechazo por parte de los dirigentes del pueblo,
pero también de sus propios amigos. Cada vez que una persona sufre
injusticias, se actualiza el sufrimiento de Cristo. Para Mateo y Marcos, “el

relato de la pasion supone seguir el camino de la humillacién. Jesus fue

192 Kittel, G. et al., Compendio del Diccionario Teologico del Nuevo Testamento, p. 29
%% Gal 2,19-20

"% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 9-62

' Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 16
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rechazado por los dirigentes, traicionado por Judas, olvidado por sus
discipulos, negado por Pedro, burlado, flagelado y crucificado. El punto
culminante del sufrimiento de Jesus se alcanzé en su clamor desolado: jDios
mio, Dios mio! ;Por qué me has abandonado? (Mt 27, 46)”'*® Grito que no
ha dejado de resonar en cada momento de la historia y que encontramos en
Espiritus rebeldes y que es otra referencia muy directa a la pasion: Ahora la

L. . .1 197
victima, curiosamente lleva el nombre de su autor: Khalil, ?

que ha sido
expulsado del monasterio donde residia por increpar a los monjes
acusandolos por su opulencia y reclamarles que repartan sus riquezas entre
los pobres de la comarca. Por ello los hombres del Sheik lo toman preso una
noche mientras cena con sus amigas Rachel y Miriam “que lo acompafiaron
hasta la casa del Sheik, como las hijas de Jerusalén acompanaron a Cristo

59198

hasta el Monte Calvario. La referencia al evangelio de Lucas es

evidente:

“Le seguia una gran multitud del pueblo y mujeres que se
dolian y se lamentaban por €l. Jesus, volviéndose a ellas, dijo:
Hijas de Jerusalén, no lloréis por mi; llorad mds bien por
vosotras y por vuestros hijos. Porque llegardan dias en que se
dira jdichosas las estériles, las entrafias que no engendraron y
los pechos que no criaron! Entonces se pondrdn a decir a los
montes: jCaed sobre nosotras! Y a las colinas: jcubridnos!
Porque si en el lefio verde hacen esto, en el seco ;qué se

Las mujeres que siguen a Jesus son las mismas que le escucharon cuando
enseflaba y que quizd fueron testigos o protagonistas de algunos de sus

prodigios, es posible que se preguntaran también si éste era el liberador de

1% Childs, Brevard S., Reflexion teoldgica sobre la Biblia cristiana. Tomo VI, cap. 4:
Cristo el Sefior. Teologfa biblica del Antiguo y del Nuevo Testamento, p. 484

"7 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 42

"% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 42

% Lc 23,26-30
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Israel.”” Jesds tiene un trato especial con ellas que es totalmente ajeno a las
costumbres y convencionalismos de su época, €l marca un tiempo nuevo en
la historia que pone a la mujer en el mismo nivel que al varén. Las hijas de
Jerusalén a las que El se dirige, son las poseedoras de la profecia sobre su
mesianismo, Jesus habla de males inminentes, pero necesarios en la nueva
alianza que se avecina, esos momentos son como los dolores de parto,
draméticos pero necesarios y esperanzadores porque dardn lugar a la nueva

vida.

Gibran conoce el aprecio de Jestus por las mujeres, por ello en esta
historia ha querido que ellas sean testigos en primera persona de la injusticia
que, segun los acontecimientos, esta adquiriendo ésta; asi Jesus también fue
acompanado por mujeres en los momentos cumbre de su pasion, al pie de la
cruz y en su resurreccion, donde ellas fueron testigos primigenios del triunfo

de la vida.

Las referencias al crucificado son frecuentes en Espiritus rebeldes, esta
vez el protagonista, Khalil, toma la palabra durante la defensa de su juicio,
se siente victima de la opresion del déspota Sheik Abbas porque se ha
autoproclamado defensor de los pobres y oprimidos de su pueblo aunque,
como Jesus, tampoco es reconocido por éstos... “pues mi espiritu se habia
revelado contra los enemigos de Jesus el Nazareno quien a todos nos amé y
nos llam6é hermanos, y quien murié por nosotros en la cruz.”*”' La
redencion de Jesucristo queda plasmada en este bello parrafo que muestra
una proclamaciéon de fe por parte del autor, es por ello que en la Iglesia
desde sus inicios proclamamos a modo de férmula kerigmadtica el misterio
de su redencidn de tal forma: “en la vida, muerte y resurreccion de Cristo,
Dios juzgé el pecado y rompié el poder de la muerte de una vez para

siempre, cargando sobre si la condena en vez del pecador. Cristo muri6 por

200 . L . .
Nosotros esperdbamos que seria él el que iba a librar a Israel; pero con todas estas

cosas, llevamos ya tres dias desde que esto paso. Lc 24,21
' Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 50
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nuestros pecados; el inocente por los culpables.”?** Asi Gibran nos recuerda
por boca de su protagonista, que Jesis muere en sacrifico como el cordero
pascual lo hace por expiacién de los pecados del pueblo en la tradicién
judia, ahora Jesus es el Cordero de Dios que con su muerte ha borrado los
pecados de la Humanidad y ha dado lugar a una nueva creacién que

encontrard su plenitud en la consumacion de los tiempos.

En una de las numerosas cartas de Gibran a su amiga May Ziadeh
fechada en 1920, le habla de la siguiente manera: “Yo soy, May, uno de
esos a quienes la vida prodigdé amigos y bienhechores. Pero dime ;hay
alguien entre todos esos amigos sinceros a quien podamos decir: por favor,
carga con nuestra cruz un solo dia?”** El acto simbdlico de cargar con la
propia cruz ya aparece por boca de Jesus en los evangelios: “El que quiera
seguirme, que renuncie a si mismo, cargue con su cruz y me siga.”*" Cargar
con la propia cruz es un acto de entrega a Dios y a los demds, personal e
intransferible, no supone para el cristiano renunciar de los bienes materiales,
sino convertirnos en un bien para los demas, dando prioridad a don de darse
a si mismo, por ello nadie, por muy cercano que sea puede sustituirnos en
esta tarea, ni podemos nosotros realizarla por otros, ya que pertenece al
fuero interno de la persona, de su actitud y disponibilidad para dejarse llevar
por la voluntad de Dios para nosotros, mucho mdas plena que nuestros
pequeios intereses. Podremos acompafiar y sentirnos acompafiados por
nuestros seres queridos en este caminar que es la vida pero no podremos
intercambiar la cruz que llevamos cada uno. Audn asi, también Jesus,
conociendo nuestra debilidad, nos invita al descanso en él: “Vengan a mi los
que van cansados, llevando pesadas cargas, y yo los aliviaré.”** La promesa

de Jesus es una invitacion para todos aquellos que sencillamente depositen

202 Childs, Brevard S., Reflexion teoldgica sobre la Biblia cristiana. VI cap. 5, p. 529
*% Gibran, K., Autorretrato 11, pp. 259-261

% Gibran, K., Autorretrato 11, p. 260

2 Mt 16,24; Lc 9,23

206 Mt 11,28
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su confianza en €l, como lo hace un nifio en sus padres, sabiendo que no esté
solo, la promesa es la liberacion de esa carga pesada y que ahora Jesus

comparte con nosotros. Asi, la confianza se traduce en gratitud y liberacion.

07 . .
encontramos un capitulo titulado

En la obra Los secretos del corazon®
El crucificado®™ como epigrafe, las palabras “escrito en Viernes Santo.” En
esta reflexion, de una plasticidad muy hermosa, encontramos dos ideas
fundamentales: la primera de ellas es una critica a la sociedad de hoy que
vive de forma superficial el misterio de la pasiéon y muerte de Cristo, de tal
manera que el Viernes Santo salen a las calles y al Templo “dandose golpes
de pecho” ante el dolor infinito de este misterio de salvacion, sin embargo,
“cuando el telon de la noche cae... cuando el oscuro silencio ahoga las
bocas de la luz... cuando sus huecos ojos se fatiguen de la escena, se
alejaran y muy pronto reiran.”*”” Una dura critica a la religiosidad del
hombre moderno que pasa por la vida sin sentir profundamente el misterio
de la redencion de Cristo, en un mundo movido por la superficialidad y la
inmediatez, aparece un hombre vanagloriado de si mismo, que no es capaz
de dejarse penetrar por la gracia de la Salvacién. Es una importante
reflexion para los cristianos de este siglo que nos brinda Gibran,
preguntarnos si estamos abiertos realmente a la gracia de Jesucristo, si
estamos dispuestos a interiorizar su muerte para vivir su resurreccion que es
la nuestra. San Pablo no recuerda: “si nos hemos identificado con Cristo por
una muerte semejante a la suya, también nos identificaremos con €l en la
resurreccion. Comprenddmoslo: nuestro hombre viejo ha sido crucificado
con El, para que fuera destruido este cuerpo de pecado, y asi dejaramos de
ser esclavos del pecado. Porque el que estd muerto, no debe nada al pecado.
Pero si hemos muerto con Cristo, creemos que también viviremos con ¢1.7%10

Tal vez, como apunta el autor, a partir de El crucificado, el problema del

7 Gibran, K., Los secretos del corazén. El crucificado 11, pp. 333-377
*% Gibran, K., Los secretos del corazon. El crucificado 11, pp. 361-364
*% Gibran, K., Los secretos del corazon. El crucificado 11, pp. 361-362
" Rom 6,5-8
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hombre moderno sea que no se deja redimir por Cristo, porque no es capaz

de compartir su pasiéon y muerte.

La segunda idea importante que encontramos en este relato es la de un
Cristo triunfante en los sufrimientos que padece y que culminan con la Cruz,
estas bellas palabras asi lo confirman: “Tu eres, en la cruz, més glorioso y
digno que mil reyes en mil tronos de mil imperios... Tu eres, en la agonia
de la muerte, mas poderoso que mil generales en mil guerras... Con tus

211
”“"" La cruz es el

pesares, eres mds dichoso que la primavera con sus flores.
triunfo de Cristo porque en ella culmina el pacto de comunién que sellé con
su propia sangre para la Humanidad, la cruz no es el fracaso de un plan o de
una mision que Jesus se traz6 un tiempo antes, al comenzar su vida publica,
es el triunfo del amor de Dios hacia todos los hombres dentro de una escala
de valores que muchas veces no es comprensible para el mundo. ;Tiene
sentido este sufrimiento? Lo tiene desde la resurreccidén que es garantia de
nuestra propia resurreccion. Finaliza Gibran el relato afiadiendo:

212
7<% Recordamos las

“Perddnalos, pues no saben que cada dia es tu dia.
palabras del Apocalipsis de Juan en boca del Senor triunfante: “He aqui que
yo hago nuevas todas las cosas.””"> Esta imagen escatolégica sobre la
segunda venida del Sefior ya estd en germen en el presente, ese “cada dia es
tu dia” es el tiempo de la redencién de Cristo a través de su muerte y

resurreccion de la que ya disfrutamos.

214

Entre noche y dia~" se trata de una obra implacable respecto a la

condicién humana, una prueba de ello son las tultimas palabras de un

capitulo en el que Gibran afirma “el corazén humano es mas severo que el

99215

cruel corazéon de Neptuno pero donde nos vamos a detener es en el

211 Gibran, K., Los secretos del corazon. El crucificado 11, p. 363
212 Gibran, K., Los secretos del corazon. El crucificado 11, p. 364
B Ap 21,5

> Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 9-72

*> Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 43
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. 216
capitulo Nosotros y vosotros

y esta dura critica a ese enigmatico
“vosotros” que... “Crucificasteis a Jesus y os parasteis debajo de El,
blasfemandolo y burldndoos de El; pero al fin El descendié y vencié a las
generaciones. Y caminé entre vosotros como un héroe, llenando el Universo

con su gloria y su belleza.”"

(Supone para el autor la muerte de Jesus
fracaso o triunfo? La actitud en muchas de sus obras desde luego que
transmiten un pesimismo hacia la vida y el mundo, marcado en mayor o
menor medida, sin embargo, Gibran propone a un Jesus triunfante de la
muerte porque su mision no ha terminado en la cruz, la cruz es el culmen de
su amor, el tributo doloroso, pero necesario, al que voluntariamente se
dirige, la imagen que el autor nos presenta no inspira compasion, porque
vemos a Jesus a la luz de la resurreccion, del triunfo y ésta es una actitud
que no debemos olvidar los cristianos, pues complacerse en el dolor propio,
ante la imagen de valle de ldgrimas que en otro tiempo se identificé con el
mundo, paraliza e impide asumir la gracia de su amor, recordemos a Karl
Barth mostrdndonos a un Jesus triunfante, incluso ante el aparente fracaso
de la cruz: “Jests iba y venia con absoluta superioridad, disponiendo y
controlando, hablando o guardando silencio, ejerciendo siempre el
liderazgo. Esto no fue menos verdadero, cuando entré y anduvo el camino

. s 21
hacia su muerte y pasion.”'®

DEMONIO/SATANAS

El demonio es el dngel caido que desobedeciendo a Dios se posiciona como
su enemigo. Tratdndose éste de ser la antitesis del angel, que personifica la
ejecucion del bien y la voluntad divina, he preferido unir ambos conceptos
teoldgicos, angel y demonio, con el fin de obtener una visiéon de conjunto
mds clarificada respecto a las lineas teoldgicas de Khalil Gibran en ambos

grupos de personajes.

*19 Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 44-49

*'7 Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 48

*'8 Barth, K., Church Dogmatics, Edinburgh 1932ss, citado en Brevard S. Childs. Teologia
biblica del Antiguo y del Nuevo Testamento, p. 475

73



Maria Aurora Toscano Crespo

Segtn la tradicién biblica, el nombre del primer dngel rebelde es Luzbel,
que significa portador de luz, se trataba de un dngel lleno de belleza y
sabiduria que se atribuyé como méritos propios las cualidades que Dios le

habia otorgado:

“;Como caiste desde el cielo, estrella brillante, hijo de la
Aurora? ;Cémo td, el vencedor de las naciones, has sido
derribado por tierra? En tu corazén decias: Subiré hasta el
cielo y levantaré mi trono encima de las estrellas de Dios, me
sentaré en la montafia donde se retinen los dioses, alld donde
el norte se termina; subiré a la cumbre de las nubes, seré igual
al Altisimo.”*"

A Luzbel o Lucifer se le comienza a llamar satan (s¢tn) término hebreo que
significa adversario, acusador o enemigo®’. En la versién de los LXX se
traduce al griego por daimon (daiuwv) que designa a “los dioses y seres con
fuerzas divinas, sobre todo a los espiritus maléficos, de los que hay que
guardarse por medio de la magia, la hechiceria y el conjuro.”**' En la
Vulgata, San Jerénimo tradujo esta palabra por daemonium, del latin derivo
al castellano por demonio. A diferencia de la cultura griega anterior al
cristianismo, los demonios no son considerados en ningiin momento dioses
en la Biblia, de forma que ello pudiera crear un dualismo entre el bien y el
mal, como dos fuerzas en dificil equilibrio que dominaran el mundo; ni
siquiera los autores biblicos anteriores al destierro se atreven a hablar

abiertamente de demonios, prefiriendo hacer que los males del hombre

2915 14,12-14

20 . A quién piensas que has insultado ti, y de quién has blasfemado? ;jPara quién tus
gritos y tu mirada desafiante? jPara el Santo de Israel! 1Re 24,4. Pues la boca maligna y
la boca impostora se abren contra mi. Me hablan con una lengua mentirosa. Me rodean
palabras de odio, me atacan sin motivo jEn pago a mi amistad me acusan y yo, tan solo
oro! Me devuelven mal por bien y odio, por mi amistad. Haz que un hombre malo le pida
cuentas, que el acusador se pare a su derecha. Sal 109,2-6

2! Baver, J. B., Diccionario de Teologia biblica, p. 250
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surjan de Yahvé antes que admitir que estos seres provengan de su creacion,
por razones obvias, el desarrollo de la angelologia fue menos complejo para
ellos, pues imaginar a Yahvé rodeado de personajes celestiales que le sirven

como ministros y mensajeros era mucho mds fécil.

En la obra de Gibran aparece el demonio con relativa frecuencia, siempre
subordinado al poder de Dios, pero con gran capacidad de influencia en las
decisiones del hombre, ya sea a nivel individual o en grupo, cuando
denuncia los pecados sociales de los que son victimas siempre los mas
débiles de la sociedad. Analizando sus obras, nos encontramos en El loco™*
una referencia al demonio que lo sitda en un breve texto cuyo titulo es El
placer nuev0223, a este relato ya hicimos referencia cuando hablamos de los
angeles, pues consiste en el paralelismo antitético entre el bien y el mal,
representado en dos criaturas de Dios cuya existencia, en este caso del mal,
el Creador permite. “El puede tentar al hombre para inducirlo al mal, pero
s6lo porque Dios se lo permite y sélo por algin breve tiempo, a fin de que

59224

los creyentes puedan vencerlo junto con Cristo. El Apocalipsis asi lo

confirma:

“Por eso, regocijaos, cielos y los que en ellos habitais. Ay de
la tierra y del mar! porque el Diablo ha bajado donde vosotros
con gran furor, sabiendo que le queda poco tiempo.”**

226 D .
En Arena y espuma™ encontramos una breve y enigmadtica referencia al

demonio:

22 Gibran, K., El loco 11, pp. 173-218

* Gibran, K., El loco 11, p. 190

*** Rossano, P. et. Nuevo diccionario de Teologia biblica, p. 111
2 Ap 12,12

%20 Gibran, K., Arena y espuma I, pp. 157-192
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“El demonio muri6 el mismo dia que naciste. Ahora, no tienes
1 99227

que pasar por el infierno para conocer a un ange
Este libro estd compuesto por gran cantidad de sentencias sin aparente
conexion entre ellas, su estilo poético al estilo de los tankas, de origen
oriental, se compone de unas treinta silabas, la composiciéon compartida
comenzaba con tres versos por un poeta y la completaba otro con dos
versos. Esta sentencia en concreto es un elogio dirigido a una persona pues
indica que el mal que el demonio representa fue mds débil que la presencia
de ésta. La sentencia finaliza de nuevo con la dualidad entre el bien y el mal
representada en el dngel en contraposiciéon al infierno como imagen
inevitable unida al demonio. Es posible que utilizara esta forma oriental del
tanka en alguna de su extensa correspondencia con su amiga Mayy Ziyadeh
o bien con otras personas de su circulo de familiares y amigos con los que

frecuentemente se carteaba.

Volvemos a detenernos en Ali, el protagonista de Ninfas del Valle**® para

comprobar como el autor, de nuevo en este relato, relaciona al dngel con el
demonio. Vimos como Ali paseaba por la ruinas del templo de Baalbek con
su rebafio de ovejas, de pronto siente en su interior una presencia espiritual
que acompana a aquel lugar, habla de una llama que Dios habia encendido
en aquel lugar ya desde que gozaba de todo su esplendor, mucho antes de su
llegada, Ali puede sentir la belleza y la vida que transmitia el lugar que

ahora se encuentra en ruinas, se asusta y pregunta:

“;Quién eres tu, que estds tan cerca de mi corazon sin que te
puedan ver mis ojos, separindome de mi mismo y uniendo mi

presente a las distantes y olvidadas edades?**

*7 Gibran, K., Arena y espuma I, p. 168
**8 Gibran, K., Ninfas del Valle I, pp. 235-275
** Gibran, K., Ninfas del Valle 1, p. 255
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Ali se siente inmerecedor de tal privilegio, él se siente un hombre
humilde y solitario que sélo trata de cuidar su rebaino y apaciguarlo con la
musica de su flauta, siente temor ante la indescriptible presencia y vuelve a

preguntar.

“;Quién soy yo y quien es este nuevo ser al que llamo “yo”,
pero que es extranjero para mi mismo? ;jAcaso la fuente de la
vida que absorbo con las particulas del aire y yo mismo nos
hemos convertido en un angel que ve y oye todas las cosas
secretas? ;Acaso estoy ebrio con el aliento del Demonio, y

: 2
estoy ciego a las cosas reales?”>*’

Ali, como otros personajes biblicos, duda del origen de sus sensaciones y de
la procedencia de aquello que se le manifiesta de forma sobrenatural, se
pregunta... ;jvendra de Dios o del diablo este prodigio? El hecho de que el
demonio sea mentiroso por naturaleza y desee confundir a los hombres ya lo

deja Juan reflejado en su evangelio:

“Vosotros sois de vuestro padre el diablo y queréis cumplir
los deseos de vuestro padre. Este era homicida desde el
principio y no se mantuvo en la verdad, porque no hay verdad
en él; cuando dice la mentira, dice lo que le sale de dentro,
porque es mentiroso y padre de la mentira.”*!

El mismo Jesucristo tiene que manifestar que su poder contra los demonios
viene de su propio mesianismo ya que es acusado por los dirigentes judios
de magia y de echar los demonios en nombre del principe Belcebu, pero
“Jesus afirma que lo hace con el poder del Espiritu de Dios y para demostrar

que realmente ha llegado el reino de Dios. Mds tarde los discipulos le

> Gibran, K., Ninfas del Valle 1, pp. 255-256
> Jn 8,44
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refieren, llenos de satisfaccion que, hasta los demonios se les someten en su

nombre (Lc 10, 17).7%*

Ali habla de realidades humanas que impiden ver la verdad: la
embriaguez y la ceguera que no es fisica, sino a las cosas reales. Ambas las
atribuye a quien confunde y engafia al ser humano, es decir al demonio,
siempre dispuesto a engafiar y seducir al hombre para arrastrarlo a su propia
esfera y separarlo de Dios para siempre, no parece extrafia asi la
desconfianza y recelo que tales prodigios provocan en el protagonista de

esta historia.

En Alas rotas™ tenemos dos referencias al demonio. La primera en
Callada tristeza™* primer capitulo de esta obra y que finaliza con una sabia
sentencia por boca del protagonista que no revela su nombre pero que
intuimos autobiografica. La adolescencia y juventud para su autor no es un
recuerdo idilico como puede quedar grabada en la mente de muchos, €l
recuerda esa época de su vida con una gran tristeza y dolor intenso,
sensacion que procedia de su interior porque las diversiones y camaraderia
no llenaban su espiritu. A los dieciocho afios se da un punto de inflexion en
su vida y ve ésta como quien estd en la cima de una montafia, suponemos
que adquiere cierta perspectiva y madurez en su persona, finaliza con estas

palabras:

“En este afio vi a los dngeles del cielo mirarme a través de los
ojos de una hermosa mujer. También vi a los demonios del
infierno rabiando en el corazén de un hombre malo. Aquel

que no ve a los dngeles y a los demonios en toda la belleza y

2 Rossano, P. et. Nuevo diccionario de Teologia biblica, p. 111
3 Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-335
> Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-281
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en toda la malicia de la vida, estard muy lejos del
99235

conocimiento y su espiritu estard ayuno de afecto.
De nuevo dngeles y demonios en la obra de Gibran aparecen unidos en esa
dualidad entre el bien y el mal que Dios permite en el mundo y en la vida
terrenal de las personas, si bien los demonios han sido reducidos a la
impotencia por medio de la redencién de Cristo, también es cierto que por la
libertad humana los hombres adquieren su propia salvacion dando cabida o
no a las tentaciones del demonio, el don de la libertad pone de manifiesto
que Dios toma en serio al género humano y toma en serio su capacidad de
eleccion. Es significativa la edad con la que el autor nos habla de esa nueva
vision de la vida que ha adquirido, a partir de ese paso hacia la madurez, la
persona es capaz y por tanto libre de optar por el bien o el mal, también
descubre de forma plena los acontecimientos hermosos que depara la vida
que, aun siendo acontecimientos de la vida terrena, el autor identifica con
obra de los dngeles, pues vienen de Dios, pero también descubre a los
demonios que se revelan a través del corazon de los hombres malos, es

decir, de aquellos que han quedado engainados y seducidos por el maligno.

El Nuevo Testamento advierte de que el cristiano debe combatir contra

los espiritus demoniacos:

“Porque nuestra lucha no es contra la carne y la sangre, sino
contra los principados, contra las potestades, contra los
dominadores de este mundo tenebroso, contra los espiritus del

I 2
mal que estan en las alturas.”**°

Y éstos serdn ain mds agresivos en los ultimos tiempos, el tiempo de la
Iglesia de Cristo, a la hora de apartar a los hombres de su gracia; por ello los

apostoles y con ellos los fieles, estdn llamados a un esfuerzo por hacer

% Gibran, K., Alas rotas 1, p. 281
POEf 6,12
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progresar el Reino de Dios con el anuncio de la verdad y el bien y combatir
a Satands en todas sus manifestaciones, porque a pesar de la derrota que ha

sufrido, él sigue actuando:

“El Espiritu dice claramente que en los ultimos tiempos
algunos apostatardn de la fe entregdndose a espiritus
engafiadores y a doctrinas diabdlicas, por la hipocresia de
embaucadores que tienen marcada a fuego su propia

. ,,037
conciencia.”

La segunda referencia de Alas rotas al demonio la encontramos en el

capitulo titulado El lago de fuego™®

. Llegados a este punto la joven Selma
tiene que acceder a la peticion de mano que a su padre le ha hecho un
hombre poderoso y sin escripulos, como es el obispo Bulos Galib para su
sobrino. Gibran es especialmente duro con este personaje al que critica de
abusos y opulencia aprovechando su cargo, cuando debiera ser el mayor
servidor del pueblo como lo fue Jesus. La desgracia de la joven Selma
radica precisamente en la dote que esta posee, ya que su riqueza, fuente de

seguridad que adquirieron sus padres para ella, la ha convertido en una

victima de la voracidad de su prometido y su tio.

El autor, que siempre sale en defensa de los maltratados y oprimidos de
la vida, hace un inciso en este relato para recordarnos que el caso de Selma
se une al de infinidad de mujeres en el mundo que sufren su misma suerte,
victimas de la ambicién de los hombres y de su nula capacidad de decisién

sobre su vida, critica que Gibran ya denunciaba en 1912.

La ambicion de Bulos Galib se traduce en la idolatria a las riquezas y al
dinero, por ello ve a Selma como una oportunidad para enriquecer a su

sobrino con la seguridad de que su padre, Farris Efendi no podrd negarse

7 1Tm 4,1-2
% Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 302-315
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debido a la presiéon que ejerce desde su cargo. Tal idolatria queda asi

claramente expresada:

“El todopoderoso dinar, la moneda a la que la gente rinde
culto, llega a ser un demonio que castiga el espiritu y aniquila
a los corazones. Selma Karamy fue una de esas victimas de la
riqueza de sus padres y de la voracidad de su prometido.”**

Rendir culto al dinar, es decir, a toda clase de riqueza material, supone la
oposicion directa al culto y veneracion que Dios merece, suplantando a éste
por otras realidades que se convierte para la persona en el centro y fin de su
existencia, es decir, en un falso dios. Estas realidades que acaban
suplantando a Dios han sido creadas por los mismos hombres y muchos,
como se lamenta el autor, se han dejado dominar por su propia creacién. La
idolatria siempre supone atadura y esclavitud porque el demonio hace que
cautive a los hombres y que se dejen arrastrar por ella, confundiéndolos,
muestra el objeto de culto como algo beneficioso. El Antiguo Testamento ya
advierte en repetidas ocasiones sobre la tentacién de caer en la idolatria, el
pueblo de Israel y sus propios dirigentes se dejaron seducir apartdndose del

verdadero Dios, asi lo denunciaron profetas y hagiégrafos:

“Le encelan con dioses extrafios, le irritan con abominaciones.
Sacrifican a demonios, no a Dios, a dioses que ignoraban, a

. 240
nuevos, recién llegados, que no veneraron vuestros padres.”

Y San Pablo también advierte de que no se puede jugar con la ambigiiedad y
rendir culto a Dios y a los idolos a los que, siguiendo la tradicién

veterotestamentaria, considera obra de los demonios:

> Gibran, K., Alas rotas 1, p. 304
0Dt 32,16-17
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“;,Qué digo, pues? ;{Que lo inmolado a los idolos es algo? O
(que los idolos son algo? Pero si lo que inmolan los gentiles
ilo inmolan a los demonios y no a Dios! Y yo no quiero que
entréis en comunién con los demonios. No podéis beber de la
copa del Sefior y de la copa de los demonios. No podéis
participar de la mesa del Sefior y de la mesa de los

. 241
demonios.”

En La voz del maestro encontramos un bello capitulo formado por
. . . . . . 242
sentencias concisas, pero de gran riqueza titulado De la sabiduria™".

Apenas dos lineas nos ensefian que...

“Debes saber que un solo hombre justo produce mas afliccion
99243

al diablo que un millén de creyentes ciegos
(Son posibles los creyentes ciegos? Segun la idea que quiere transmitir la
autor inspirada en imdgenes evangélicas no; es incompatible la fe con la
metaférica ceguera a la que hace alusiéon Gibran en un sentido similar al
biblico. En los evangelios Jesds realiza curaciones a bastantes ciegos>",
pero utiliza el pretexto de la curacion fisica para referirse a los ciegos de
espiritu que atn no han reconocido al Mesias, tal es el caso de su critica a

. . . , . 24
los fariseos que los califica de “ciegos y guias de ciego™**’

, sin embargo,
aquel que recobra la vista es quien lo sigue®*’. Cuando Gibran habla de
creyentes ciegos posiblemente lo haga desde aquellos fariseos del evangelio

que es imposible curar, pues ya se sienten salvados.

I 1Cor 10,19-21

2 Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 387-388

243 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 388

* Entrando en casa, se le acercaron los ciegos y les dijo Jesiis: jcreéis que puedo yo
hacer esto? Respondiéronle: Si, Sefior. Entonces toco sus ojos, diciendo: Hdgase en
vosotros segiin vuestra fe. Mt 9,28-29

* Dejadlos, son guias ciegos; si un ciego guia a otro ciego, ambos caerdn en la hoya. Mt
15,14

% Tomando Jesiis la palabra, le dijo: ;qué quieres que te haga? El ciego le respondio:
Sefior que vea. Jestis le dijo: Anda, tu fe te ha salvado. Y al instante recobré la vista y le
seguia por el camino. Mt 10,51-52
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(Y los hombres justos quiénes son para el autor? Aquellos que ha tomado
en su vida una opcién seria y madurada en relacion a su fe y al compromiso
de ésta, abarca todos los aspectos de su vida y es el fruto de una toma de
conciencia de si mismo y de unos valores que considera fundamentales.
Desde luego se trata de un proceso de crecimiento personal que supone para
el creyente, por una parte la libertad del hombre y por otra el abrirse a la
gracia de Cristo que hace posible esa transformacion, tal crecimiento, como
la evolucién de la propia persona, no se detiene en ningiin momento de la

vida, porque es un acto dindmico y humanizador.

Precisamente la evolucién en la fe y lo que supone en el hombre, es
motivo de afliccion para el diablo que, como hemos visto, pretende
embaucar y anular la voluntad de todo ser humano para disponer de su
persona plenamente, pues ‘“caracterizados por el orgullo y la lujuria,
atormentan a los hombres en el cuerpo y en el espiritu, los inducen al mal y

247
llegan a apoderarse de sus cuerpos.”

Por el contrario ;quiénes serian los
creyentes ciegos? Aquellos que, aunque externamente vinculados a la
Iglesia, no han interiorizado su adhesién a Cristo, no se han abierto al
Misterio y su pertenencia queda tristemente engrosando un nimero. San

Pablo ya nos advierte de este peligro en su Carta a los Efesios:

“Hasta que lleguemos todos a la unidad de la fe y del
conocimiento pleno del Hijo de Dios, al estado de hombre
perfecto, a la madurez de la plenitud de Cristo. Para que no
seamos ya nifios, llevados a la deriva y zarandeados por
cualquier viento de doctrina, a merced de la malicia humana y

: ~ 24,
de la astucia que conduce engafiosamente al error.”**®

Por ello Gibran elogia a aquel justo como verdadero enemigo del diablo

frente al millén de creyentes ciegos, débiles en sus convicciones o bien

7 Rossano, P. et. Nuevo diccionario de Teologia biblica, p. 109
S Ef4,13-14
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satisfechos en un convencimiento erréneo de su santidad y por ello, presa

facil para el diablo.

Espiritus rebeldes®” hace una dura critica a los mandatarios y lideres
religiosos de una vasta nacién cuyo nombre s6lo aparece en el prélogo de
esta obra refiriéndose a Libano. A partir del primer capitulo el autor hablara
de “esta nacion” en todos los casos. Khalil, el protagonista, ya vimos como
era arrestado y juzgado en un tribunal ante el pueblo, quien lo juzga es el
tirano Sheik Abbas. En su defensa Khalil protesta contra la desgracia que su
naciéon ha sufrido a lo largo de su historia por la invasion de diferentes
pueblos que han abusado de su pueblo y de su riqueza. El protagonista hace
un recorrido por esa historia de ultrajes que han tenido que soportar y se
lamenta de que la historia siga asi, con el lamentable agravante de que

ahora, el tirano que la somete, es su propio compatriota:

“;Hacia donde vamos ahora y cuindo llegaremos a los
sublimes confines de este sendero pedregoso? De las garras
del Faraén a las de Nabucodonosor, a las garras de hierro de
Alejandro, a las espadas de Herodes, a los talones de Nerdn, a
los afilados colmillos del demonio... jen qué manos iremos a
caer ahora y cudndo vendra la muerte a llevarnos para que al

2
fin podamos descansar?”>*°

El territorio libanés se encuentra en una zona geografica estratégica, a orillas
del Mediterrdneo oriental, ha sido puente de culturas y comercio entre
Oriente y Occidente. Debido a su ubicacién, desde los fenicios, los imperios
de Mesopotamia como asirios, babilonios y los faraones de Egipto, han
ansiado poseer este territorio. Mds tarde, los grandes imperios griegos,
romanos, bizantinos y drabes también lo ocuparon. Gibran consciente de su

historia, se lamenta en repetidas ocasiones de los abusos que ha sufrido su

*¥ Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 9-62
0 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 58
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pueblo, ademas vive dos fechas muy importantes en el desarrollo de su pais
natal, cuando en 1920 el General Gouraud proclama “el Gran Libano” con
el final de la Primera Guerra Mundial y la derrota y desintegracion del
Imperio Otomano y por otra parte, el 23 de mayo de 1926, con la
proclamaciéon de la Reptiblica Libanesa y de su Constitucién.”' Durante
este periplo histérico que citamos, el diablo no aparece en mejor o peor
posicién que los pueblos invasores, para el autor no hay diferencia alguna,
no es de extrafiar este paralelismo de un pueblo malvado con el diablo, de
hecho en el Apocalipsis, las referencias a Roma como personificacion real

del mal y a sus emperadores Ner6n y Domiciano son una constante:

“La Gran Ciudad se abri6 en tres partes y las ciudades de las
naciones se desplomaron. Acababan de acordarse ante Dios de
la Gran Babilonia y le iban a pasar la copa del vino puro de su
ira.”>?

Babilonia es la dominadora del pueblo de Israel en el Antiguo Testamento,
asi surge la correspondencia respecto a la dominacién por parte de Roma al

nuevo Israel que es la Iglesia.

“Lo siguid otro angel gritando: Cayd, cayé Babilonia la
grande, la prostituta que servia su vino capcioso a todas las

. . ., 2
naciones y las emborrachaba con su desatada prostitucién.”*

El calificar de prostituta a Roma en repetidas ocasiones surge del hecho de
que los pueblos dominados por dicho imperio debian aportar ciertos bienes
materiales o inmateriales para obtener determinados privilegios de la Roma

dominadora.

51 Historia y cultura de Libano [en linea]

<http://www.lebanonembassyus.org/country_lebanon/history.html> [consultado el 17 de
noviembre de 2012]

2 Ap 16,19

3 Ap 14,8
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“En su frente se podia leer su nombre, escrito en forma
cifrada: Babilonia la Grande, la madre de las prostitutas y de
los abominables idolos del mundo entero.”**

La enemiga de la Iglesia, la que persigue a sus hijos y provoca la sangre de
los martires, se rinde a los idolos de este mundo, todo lo que viene del
mundo en la Biblia es contrario a Dios y procede del maligno. “Las siete

. . . . 255
cabezas son siete colinas sobre las que la mujer estd asentada.”

La mujer
asentada es la Babilonia que se prostituye para enriquecerse y dominar a
otros pueblos, por otra parte en la forma de vida en la capital del Imperio
abundaba la depravacién y el hedonismo que rechazaba la moral de los
cristianos de la iglesia romana. Las siete cabezas efectivamente son siete

colinas donde se ubica la ciudad de Roma.

2 .
2% 6, Gibran se

En una carta a su amigo Meesha fechada en Boston en 192
lamenta de no poder encontrarse en Nueva York, donde puede trabajar sin
tantos compromisos y centrarse en La liga de la pluma o Al-Arrabitah,
fundacion literaria de cardcter artistico que crea con amigos literarios sirios
y libaneses para la promocidn de la literatura drabe y la independencia de su
pais. Al comienzo de su carta le comunica las dificultades, desastres,
problemas y tristezas que ha sufrido el mes anterior, “me he preguntado
muchas veces si mi djinne o mi sombra o mi doble se ha transformado en un
demonio que me combate, me cierra puertas en la cara y obstaculiza mi

. 257
camino.”

En realidad un djinne no es un demonio sino un ser fantdstico de la
mitologia semitica que segin una tradicidon mesopotdmica guardaba los

lugares donde los humanos tenian vedada la entrada; son invisibles pero

2 Ap 17,5

2 Ap 17,9

% Gibran, K., Autorretrato 11, pp. 274-275
7 Gibran, K., Autorretrato 11, p. 274
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pueden tomar forma antropomorfica o de elementos de la naturaleza, pueden
ayudar a los seres humanos, pero también pueden perjudicarlos, cada
persona tiene un djinne propio que lo acompaiia durante toda su vida, a este
tipo de ser se refiere Gibran en su carta, identificando al ente fantdstico con
aquello que acompafia durante toda la vida: la propia sombra o “mi
doble”... es decir, uno mismo. Su problema, lamentindose a su amigo
Meesha, es que sospecha que su propio djinne, dadas las dificultades que
ultimamente ha padecido, se ha transformado en un demonio particular que
lo acosa obstaculizandole el camino, combatiéndole le cierra puertas en su
cara y definitivamente le ha declarado la guerra. Vemos el sentido irénico
que utiliza Gibran, a pesar de sus desgracias, para lamentarse por la

transformacion de tal geniecillo en un ser verdaderamente incémodo.

Entre noche y dia*®

, obra pdstuma, contiene un capitulo titulado
Esclavitud™ en el que observamos una concepcién muy pesimista de la
vida del autor. El relato comienza afirmando que “las personas somos
esclavas de la vida y es una esclavitud que llena sus dias con miseria y
desesperacion e inunda sus noches con lagrimas y angustia.”260 Su espiritu
melancélico, propio del romanticismo que caracteriza su obra y en
ocasiones también existencialista, le llevaron a identificarse en esta
tematica. Comienza afirmando que la vida en si es una esclavitud de la cual
el hombre no puede escapar y unas lineas mas abajo va desglosando como
se sucede esa cadena de roles que va provocando distintos tipos de

esclavitud, finaliza esa cadena precisamente en el amo del mundo que

somete a todo ser:

“Y vi al aprendiz ser esclavo del artesano, y al artesano ser
esclavo del empleador, y al empleador ser esclavo del

soldado, y al soldado ser esclavo del gobernador, y al

% Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 9-72
Y Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 24-25
*% Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 24
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gobernador ser esclavo del rey, y al rey ser esclavo del
sacerdote, y al sacerdote ser esclavo del idolo... y el idolo es
nada mds que tierra modelada por Satands y erigida sobre una

pila de craneos.”*®!

El autor comienza por el escalafén més bajo de la sociedad para terminar en
el rey y el sacerdote como los personajes de mas poder e influencia
respectivamente del pueblo, al final todos estan sometidos a la esclavitud de
Satands, ;pero en qué consiste esa esclavitud? En sentido biblico la
esclavitud al demonio es la esclavitud al pecado, Satands es la
personificacién del mal, de hecho en el Nuevo Testamento es equiparable

siempre el nombre de Satands al pecado o al mal:

“Si el mundo os odia, sabed que antes me ha odiado a
mi. Si vosotros fuerais del mundo, el mundo os amaria como
cosa suya. Pero como no sois del mundo, sino que yo os elegi y

C 1a 2l 52262
os saqué de €I, ¢l mundo os odia.”

El mundo se asemeja al lugar donde el demonio ejerce su poder, mundo y
tierra en este relato de Gibran son equiparables, el demonio ha modelado de
la tierra el idolo que somete a todos los hombres y mujeres sin importar su
posicion, en ese idolo, hecho de la tierra estdn representadas todas las
tentaciones mundanas que Satands ofrecen para someter al hombre. Sobre la
obra de Satands, de forma muy gréifica, una pila de crdneos se erige
simbolizando la muerte y la destruccion a la que llega todo ser humano
cuando se deja llevar por tales idolos, obra del mismo Satands. ;Escapar de
este sometimiento? El autor conoce la respuesta, pero en este texto ha
preferido aportar todo el dramatismo de la situacion e insinda un problema

que abordaria la Doctrina Social de la Iglesia, como es el pecado social.

*%! Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 24
%2 Jn 15,18-19

88



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

26 264

Gibran dedica un capitulo a Satands™ en la obra Entre noche y dia®®,
conociendo todo el simbolismo del que se sirve su autor, no es de extrafar
que el mismo titulo de este libro haga referencia a la luz y la sombra, al bien
y al mal contrapuestos en este mundo y en una continua lucha, asi dedica un
capitulo entero al mal como esa noche de la humanidad en la que hay que

estar prevenidos contra las tinieblas y la oscuridad como advierte San Pablo.

“El nos libré del poder de las tinieblas y nos trasladé al Reino

.. 265
del Hijo de su amor.”

El capitulo que abordamos posee una importante elaboracion a partir de
elementos biblicos, antropoldgicos y culturales sobre el origen de
Satands, del bien y del mal moral y del sentir de las diferentes religiones
que han marcado la historia y cultura de los pueblos desde la antigiiedad,
todo ello va acompafiado de una marcada critica al personaje que
comparte protagonismo con Satands. El padre Samaan a pesar de ello, al
final del relato no lo deja tan mal parado como podria preverse ya que
pone en su boca determinadas sentencias que lo dignifican, asi como el
gesto final al que recurre, obligado por la situacién y contra su voluntad,

59266

“sacrificaré mi odio por ti en el altar de mi amor por el hombre”™™. Pero

vayamos por partes:

El padre Samaan era una autoridad en el campo espiritual y teolégico, iba
por los diferentes pueblos “predicando y curando a la gente de esa
enfermedad espiritual que es el pecado y salvdndolos de la horrible trampa
de Satands™*®’. A pesar de la bondad que irradia, estd tentado de abandonar

a un hombre moribundo que encuentra a un lado del camino, de la misma

263 Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 28-40
** Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 9-72
% Col 1,13

2% Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 39

%7 Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 28
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268
, pero

forma que lo hizo el sacerdote de la parabola de El buen samaritano
el hombre herido le advierte de que son viejos amigos y por ello no lo puede
abandonar en ese trance. Acercandose para reconocerlo mejor ve en €l la
imagen del demonio de una pintura religiosa que hay en la iglesia del
pueblo, horrorizado y creyendo que la misién que Dios le encomienda en
ese momento es exterminarlo, se dispone a acabar con la poca vida que le
queda después de un combate a muerte que ha tenido con el arcdngel san
Miguel, cuya espada lo ha herido mortalmente. Una espada de fuego con
dos puntas a la que atribuye directamente su derrota. Como vimos en el
capitulo sobre los dngeles, la espada de fuego es el atributo por excelencia
de San Miguel al que se venera desde el tiempo de la Iglesia primitiva como
el angel que derrot6 a Lucifer y lo echd del cielo a los abismos y la
oscuridad para siempre; la iconografia cristiana lo representa con su espada
de fuego en la mano, pisando la cabeza al demonio, amenazdndolo o
encadendndolo. Esta imagen como defensor del pueblo de Dios, ya aparece
en el Antiguo Testamento y se mantiene en el Nuevo Testamento
defendiendo a la Iglesia de Jesucristo. Pero Satands, de por si astuto e

inteligente alega, para salvaguardar su vida, la conveniencia del pastor:

“Bendices a Miguel, que nunca ha venido a socorrerte... me
maldices en la hora de mi derrota, ain cuando yo fui y todavia
soy, la fuente de tu tranquilidad y felicidad... me niegas tu
bendiciéon y no me extiendes tu bondad, pero vives y

prosperas a la sombra de mi existencia...”**

Y continda en su defensa con la urgencia de quien sabe que tiene su vida en

las manos de otro: “Tu ocupacién moriria contigo, porque la gente estaria a

268 1 - ; . . p
Bajaba un hombre de Jerusalén a Jerico y cayo en manos de salteadores que, después

de despojarle y golpearle, se fueron dejandole medio muerto. Casualmente, bajaba por
aquel camino un sacerdote y al verle dio un rodeo. Lc 10,30-31
*® Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 31
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salvo del pecado.””” Satands pasa de una actitud sumisa a enorgullecerse
del efecto que sus palabras estdn produciendo en el padre Samaan cuando
éste comienza relatando una fabula sobre los inicios de la humanidad, la
aparicion de las religiones primitivas, animistas en muchos casos, el surgir
de la figura del chamdn o sacerdote, que acerca lo divino a lo humano. Al
mismo tiempo que la aparicion de la divinidad o divinidades en el sentir de
los hombres, aparece un cdédigo moral que estd necesariamente implicito en
esa religiosidad. Hoy hablamos del fendmeno religioso que se produce en
diferentes €épocas y culturas, con unas manifestaciones propias de un hecho
comun que es lo sagrado y con una moral determinada a la que el creyente
estd obligado a dirigir su vida si realmente siente adhesién a su dios o

dioses.

“De Dios hago mi comida y mi bebida, Dios es mi lecho en el
que me tiendo, Dios es todo lo que doy y todo lo que tomo.
Yo estoy en continua comunicacion con Dios. Porque Dios es
el que es y Dios esta alli, y no existe lugar alguno donde él no
se encuentre.”’"
Al hablar de seres racionales que son libres a la hora de optar por el bien o
el mal, Satands entra en la historia de la humanidad y desde entonces no ha
cesado en su empefio en arrastrar hacia sus propésitos al hombre, en sentido
religioso, hablamos del pecado que en la Biblia es la consecuencia de la
desobediencia de los primeros padres, relatado en el mito de Adén y Eva y
que es el germen de ese pecado que ha perdurado en la historia de la

humanidad y que la tradicién biblica lo define como pecado original.

La historia que Satanas le revela al sacerdote se remonta a los origenes, a
la desobediencia de los primeros dngeles cuando uno de estos espiritus

creados por Dios y que odia a su creador, le pide a éste el secreto de su

*70 Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 31
2' Anénimo. En conuin y en lo secreto, p. 10
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poder y autoridad “;no somos tus hijos que creemos en ti y compartimos

contigo el gran entendimiento y la existencia perpetua?”*’*

El odio previo a
la pregunta estd revelando el gran pecado de soberbia del dngel que deja
plasmado el profeta Ezequiel: “desde el dia en que fuiste creado, tu
conducta habia sido perfecta, hasta el dia en que el mal se anidé en ti.”*"
También el profeta Isafas hace referencia a la soberbia de Satands: “Subiré a

L - 274
las alturas de las nubes, seré igual que el altisimo.”

Llama la atencion el nombre de este primer dngel que se revela contra
Dios, mientras que en la Biblia se habla de Lucifer, el autor lo llama
Bahtaar, al que sigui6 un gran nimero de 4ngeles, segin la tradicién un
tercio de los creados. En el evangelio de Marcos Jesus hace posible en su
dialogo con el poseido, conocer este dato: “Jests le preguntd: ;como te
llamas? ¢l contestd, me llamo legion pues somos muchos.”*”> El nombre al
que se hace referencia en el relato, Bahtaar, no aparece en la Biblia como
podemos encontrar otros demonios como Abaddén, Apolyon y dngel del
abismo en Apocalipsis, Belial y dngel de luz en la Segunda Carta a los
Corintios, Asmodeo en el libro de Tobias y Beelzabul o pricipe de los
demonios en el Segundo Libro de Reyes y en los evangelios sinpticos.?’®
En todo caso el papel de Bahtaar es el que realiza en los textos biblicos
Lucifer o Satanas, este ultimo nombre corresponde a la mision que realiza el
angel y que literalmente del hebreo satan indica enemigo, adversario o
acusador’”’, es frecuente que en la Biblia cambie el nombre de algunos
personajes para describir mejor su papel, como es el caso de otros demonios

que etimoldgicamente revelan donde incide su maldad.

*72 Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 35

13 Bz 28,15

s 14,14

P Mc 5,9

276 Baver, J. B., Diccionario de Teologia biblica, p. 250

2 Rossano, P. et., Nuevo diccionario de Teologia biblica, p. 109
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Bahtaar sigue relatando su funcién y cémo ha ido acompanando diversas
culturas y religiones a lo largo de los siglos, todas han tenido sus propios
demonios a los que combatir desde los actos morales buenos y la virtud que
los hombres han buscado a través de sus dioses, el demonio incide ahora en

ese aspecto:

“Soy el corazon de toda maldad ;desearias que el movimiento
humano se detuviera junto con los latidos de mi corazén?
(Aceptarias el resultado después de destruir la causa... Puedes
llevarme a tu casa y curar mis heridas, o dejarme en este lugar
para que muera.”>’®
La astucia de Bahtaar hace considerar seriamente la posicion del padre
Samaan que, en una reflexién en voz alta, considera necesaria la presencia

de este ser inmundo para la consecucion de la santificacién del hombre.

“Perdona mi ignorancia. Se que tu existencia en este mundo
crea tentacion y la tentacion es la medida con la cual Dios
juzga el valor de las almas humanas. Es una balanza usada por
Dios Todopoderoso para pesar los espiritus. Estoy seguro de
que si mueres, la tentacion morird y con su desaparicion, la
muerte destruird el poder ideal que eleva y alerta al

hombre.”?”

Con estas palabras y lamentdndose Samaan al verse imposibilitado a su
extermino por el bien de las almas, ya que sin el temor al infierno y a los
demonios nada seria pecado y el bien no tendria valor, el demonio rie
satisfecho y felicita la inteligencia del sacerdote, pues ha comprendido que

en este peregrinar que es la vida, la alerta contra el mal y su constante lucha

*”8 Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 39
* Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 39
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es lo que hace posible invocar el poder de Dios para derrotarlo y conseguir

un crecimiento moral en cada una de las victorias de este peregrinar.

San Agustin ya trat6 el problema del mal en su desarrollo teoldgico,
sobre todo frente al maniqueismo que consideraba la existencia de dos
principios creadores: el bien y el mal. Si todo viene de Dios y Dios es

2
bondad, todas las cosas poseen su bondad “todo lo que es, es bueno”**

y si
éstas se corrompen es porque ademds de bondad, las cosas poseen su ser, asi
explica San Agustin el mal fisico. Para el mal moral o el pecado, que fue
sobre todo el centro de su interés, parte de una premisa similar, porque en
este caso, en la persona interviene un nuevo elemento que es la voluntad y
que necesariamente se lleva a cabo a partir de la libertad, por ello,
ontolégicamente s6lo se puede hablar en sentido propio del mal cuando se
trata de un mal moral o pecado, que necesariamente lo podra llevar a cabo la
persona en sus plenas facultades y con plena voluntad. Una voluntad que ha
quedado deficiente en el hombre a consecuencia del pecado original, que
hace a éste susceptible de ser tentado por Satands a lo largo de su vida y por
ello, la necesidad de buscar la gracia para no dejarse arrastrar por el
maligno. “La Ley se dio pues, para que la gracia pudiera ser buscada; la

281 ..
7<% También nos recuerda

gracia se dio para que la ley pudiera ser cumplida
las palabras del apostol San Pablo que hacen referencia a la victoria del

hombre contra Satands, sélo posible desde la gracia de Cristo:

“Bastara recordar lo que claramente se lee en el apdstol San
Pablo: terminé la obra, consumé la carrera, conservé la fe, ya
me pertenece la corona de justicia (2Tim 4,7-8). Debemos,
pues, conocer quién es el enemigo, al que si vencemos

seremos coronados. Ciertamente es aquel a quien Cristo

280 Agustin de Hipona. Confesiones VII, 12, p. 142
81 Agustin de Hipona, El espiritu y la letra, 19,34
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vencid primero, para que también nosotros, permaneciendo en
99282

El, le venzamos.
El libre albedrio, la naturaleza humana mermada por el pecado y la
necesidad de la gracia en San Agustin es una doctrina muy extendida en la
Iglesia de Oriente atin cuando hablamos de un padre de la Iglesia de cultura
occidental, no es extrafio pues, que esta doctrina le fuese familiar a Gibran y
que sirviera de inspiracion a este extrafo relato, que finaliza con un gesto de
resignacion del padre Samaan al verse obligado a “cargar con esa cruz” que
se le ha presentado en el camino y a la que no ha podido poner fin en

provecho de los méritos del ser humano.

“En medio de aquellos valles, sumergidos en silencio y
embellecidos por el velo de la oscuridad, el padre Samaan
caminaba hacia el pueblo, con la espalda doblada bajo su
pesada carga. Su negra vestimenta y su larga barba estaban
salpicadas en sangre que chorreaba desde arriba de él, pero él
luchaba por caminar, sus labios moviéndose en ferviente

.-, . . r 2
oracién por la vida del moribundo Satanas.”**

284

Pasamos a la obra Pensamientos y meditaciones™". En ella encontramos dos

referencias al demonio, la primera en el capitulo Los hijos de la diosa y los

gy 285
hijos de los monos

en donde el autor hace una retrospectiva sobre la
evolucion del pensamiento del ser humano, todo ello cargado de simbolismo
y de metéforas propias del estilo oriental de Gibran. Para el autor el paso del
tiempo ha conseguido una visiéon mds favorable y humana del hombre, sin
embargo no es optimista con todos los seres humanos pues critica a esos que

aun permanecen como hijos de los monos.

282 Agustin de Hipona, El combate cristiano. Cap 1. La gracia de Cristo vence al diablo, 1
*%3 Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 40

284 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 75-166

285 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 94-96
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“;Cudl es vuestro deseo hijos de los monos? ;Acaso habéis
avanzado un paso desde que salisteis de las grietas de la
tierra? ;Acaso habéis mirado al cielo desde que Satan abri6
vuestros 0jos? ;Acaso habéis pronunciado una palabra del
libro de la justicia desde que los labios de vibora besaron
vuestros labios? ;O habéis oido un instante el cantico de vida

, . 2
desde que la muerte sell6 nuestros oidos?”2*

Esta distincion que el autor hace en el relato no hace referencia
explicitamente a un grupo social u otro, pero si enclava a ambos en el
presente, los hijos de la diosa ha aprendido del pasado y han superados
limitaciones y los hijos de los monos estdn en una situacion moral muy
basica, incluso deficiente. Gibran les reprocha que no han dado un paso
desde que salieron de las gritas de la tierra. Lo mds terrenal del ser humano
procede de la tierra; estos hijos de los monos, afiade, no han mirado al cielo
desde que Satidn les abrio los ojos. Lo espiritual del ser humano esta
relacionado con las alturas, con el mirar por encima de uno mismo, hacia el
infinito, aunque surjan mds preguntas que respuestas desde ese anhelo de
eternidad que supone levantar la vista por encima de la realidad mundana.
Estos hijos de los monos, atin no han dado ese paso cualitativo que supone

la pregunta por lo transcendente.

Es llamativa la referencia a Satdn, como aquel ser que les abri6 los 0jos,
pero no s6lo a los hijos de los monos, también lo hizo con los hijos de la
diosa, aunque estos ultimos miraron al cielo después de aquel episodio ;qué

puede significar? Recordemos el relato del Génesis:

“Dios sabe muy bien que el dia en que comiereis de €él, se os
abrirdn los ojos y seréis como dioses, conocedores del bien y

del mal. Y como viese la mujer que el arbol era bueno para

286 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 96
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comer, apetecible a la vista y excelente para lograr sabiduria,
tom6 de su fruto y comid, y dio también a su marido, que
igualmente comid. Entonces se les abrieron a ambos los 0jos,
y se dieron cuenta de que estaban desnudos; y cosiendo hojas
de higuera se hicieron unos cefiidores.”*’

La referencia al relato del primer pecado de la humanidad personificado por
Eva y Adén es palpable porque Satdn, en los escritos biblicos, estd
relacionado directamente en la ruptura del hombre con Dios y por ello con
el pecado. Vemos como el maligno se vale de una depurada astucia e influjo
psicoldgico para provocar en la mujer el deseo de comer del drbol, que
debemos decir que ya permanecia visible en el Edén y sin crear problemas.
Adén y Eva comieron del fruto prohibido, realmente no murieron como le
dijo Dios y se les abrieron los ojos, hasta Dios exclama: “Ahora el hombre

.. . 2
es como uno de nosotros en el conocimiento del bien y del mal.”**®

[ Tendria
razon la serpiente? ;Mentiria Dios? Ciertamente parece asi, pero no lo es;
Adén y Eva mueren espiritualmente en el momento en que comen del fruto
prohibido. Podemos hablar de una verdad a medias o una mentira por parte
de Satands, porque efectivamente Addn y Eva no murieron corporalmente al
comer del arbol prohibido, pero murieron a la gracia seducidos por la idea
de ser como dioses ya que usaron mal su libre albedrio. Jesus nos advierte
también del maligno y de su poder devastador en lo mas profundo del ser
humano: “No temadis a los que s6lo pueden matar el cuerpo, pero no el alma;

L : - 28
temed mas bien al que puede destruir alma y cuerpo en el infierno.”**

. .y . 2
Por tanto “desde que Satan abrid vuestros ojos”>*

supone el momento
crucial en el que el hombre, racional y libre, hace uso de su libertad

erroneamente, para desobedecer a Dios. Un Dios creador que insuflé su

%7 Gén 3,5-7

*% Gén 3,22

> Mt 10,28

290 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 96
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espiritu sélo a ésta de sus criaturas, “sopld en su nariz un aliento de vida, y
. . 291 .
el hombre tuvo aliento y vida” o , hablamos entonces del hombre histoérico,

con la libertad danada por su tendencia al mal.

Nos deja Gibran otra metiafora tampoco ajena al simbolismo del Génesis:
“desde que los labios de la vibora besaron vuestros labios”*2. El beso
supone afecto y unioén con alguien, sellar una relacién con un beso confiere
un pacto en firme, en este caso con la serpiente, animal silencioso y astuto,
del cual se descubre su presencia cuando ya ha hecho el mal y que simboliza
por tales atributos a Satands. Es llamativo el paralelismo que hace Gibran
entre dos acciones tan intimas que se dan, segun él, en el primer hombre:
por una parte el aliento de vida que Dios le concede otorgandole parte de su
espiritu, un regalo que convierte a la criatura en hijo; por otra, en sentido
negativo pero igualmente intimo, el beso de la serpiente que, de forma
astuta, consigue acercarse tanto a la primera pareja. El primero, Dios, da la
vida eterna con este gesto, el segundo, el diablo, la quita. El autor no
reprocha el origen de los hijos de los monos, marcados por el pecado como
los hijos de la diosa, 1o que les reprocha a éstos es ;qué han hecho con su

vida desde entonces?

La segunda referencia al demonio que encontramos en Pensamiento y
meditaciones es en el capitulo titulado EI pdjaro de plata®’. Un titulo
enigmdtico para una obra coral en la que se desvela la vida, glorias y
miserias de un conjunto de personajes, en la mayoria de los casos sin
relacion entre si. El llamado pajaro de plata juega un papel secundario, es el
depositario de los secretos de la gente y el que, si asi lo desea, revela sus
misterios al narrador. El simbolismo del pdjaro o de las alas de éste es un
recurso frecuente en Gibran, lo utiliza como expresion de aquel ser etéreo

que pertenece mas al cielo que a la tierra, que hace volar las palabras o las

' Gén 2,7
22 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 96
*% Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 107-110
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noticias de un lugar a otro, siempre aparece en un contexto de pureza y a la

vez de eficacia. El relato termina con una alusién al los demonios:

“Hay demasiado secretos en el pajaro plateado para contarlos
todos. Los demonios y satanes nos revelan algunos todos los
dias y todas las noches y vamos a compartirlo con vosotros
antes de que le dngel de la muerte nos cubra con sus alas y nos

. [ 5294
conduzca al mas alla.”

Demonios y satanes tienen poder en el relato para desvelar los secretos de
los personajes cuyas vidas sélo conoce el pdjaro plateado, pero ;de donde
les viene este poder? Como ya vimos hablando de los dngeles, los demonios
también poseen, como angeles caidos, las mismas cualidades con las que
fueron creado por Dios, el inconveniente es que al rechazar la gracia y
someterse a la oscuridad total, sus atributos, ain conservandolos, son ahora
empleados para hacer el mal a la humanidad, por ello conocen el interior de
la persona y su capacidad llega a tentarla y someterla en ocasiones, desde
donde saben que ésta es mds vulnerable. Gibran da por finalizado el relato
con la promesa de que volverd a desvelar, en un futuro, los secretos de sus
personajes; en unas ocasiones infravalorados o tratados injustamente por
otros, en otros casos desvelando el ascenso social de personajes, en realidad
vacios o mezquinos que no merecen tal reconocimiento y alegando asi el
autor que, este mundo es injusto porque el ser humano lo es y el origen de
tales injusticias son obra de esos demonios y satanes que manejan a los que
no han estado alerta a su influjo. “Sed sobrios y velad. Vuestro adversario,

. ’ . s 7 2
el diablo, ronda como leén rugiente buscando a quién devorar.”*”

El autor afiade que tal revelacion se producira antes de que el dngel de la

muerte “nos cubra con sus alas y nos conduzca al mas alla”>®, este angel,

294 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 110
% 1pe 5,8
2% Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 110
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cuyo nombre vemos al principio de El pdjaro de plata, es Azrael y aunque
como tal no aparece en la Biblia, si lo hace en el Cordn, su misién queda
clarificada en el Apocalipsis y en la pardbola del rico y el pobre Lazaro:
“Sucedio, pues, que murid el pobre y fue llevado por los dngeles al seno de
Abraham. Murié también el rico epulén®’ y fue sepultado.”**® No se trata
pues de un dngel o grupo de éstos exterminadores que sieguen la vida de las
personas, en la pardbola hay dos momentos, en el primero ambos mueren,
Lazaro y el rico epuldén, como un proceso natural al que todos, ricos y
pobres estamos sometidos, en el segundo momento y evocando serenidad y
paz, Lazaro es llevado por los dngeles al seno de Abraham, a descansar en la
paz del Sefior. Del rico s6lo se dice que fue sepultado ahi termina su
historia, no hay angeles que transporten su espiritu ni hay referencia alguna
a su destino, la sepultura hace referencia a lo carnal y corruptible de la
persona donde el rico epulén queda depositado sin pena ni gloria, asi
termina su historia y su existencia, sin embargo, en esta pardbola de Jesus el
trato al pobre Léazaro es exquisito pues es llevado con todos los honores por

angeles como Arzael al lugar de los Justo de Israel.

Una udltima referencia que encontramos sobre el demonio en la obra de
Gibran estd en el libro Dichos espirituales™ obra pOstuma publicada en
1963 que recoge breves relatos y un gran niimero de sentencias relacionadas
con temas diversos de corte transcendental como le gustaba abordar, siendo
la mayoria muy breves encierran gran profundidad y sabiduria al mismo
tiempo que transmiten una vocacion diddctica hacia sus lectores, una de

estas sentencias que encontramos nos dice asi:

59300 Y

“Temerle al demonio es una manera de dudar de Dios segln la

tradicion de la Iglesia no deja de ser asi ya que su temor denota varias ideas

*7 Adjetivo no nombre propio. Hombre que come y se regala mucho. R.A.E.
298
Lc 16,22
*% Gibran, K., Dichos espirituales 111, pp. 169-253
% Gibran, K., Dichos espirituales 11, p. 186
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que atentan contra principios fundamentales de la fe hebrea y cristiana. Por
una parte implica igualar el poder del demonio al poder de Dios, como si de
dos fuerzas paralelas se tratara y puestas en una balanza se diria que
equiparables, como si el origen del mal hubiera pertenecido a la eternidad
con la misma potestad que posee Dios y no como una criatura de El y por
ello, inferior a éste. Con este presupuesto de obvia el estribillo tan presente
en el relato del Génesis con el que se corrobora dia a dia la obra del
Creador: Y vio Dios que esto era bueno™'

Por otra parte, aunque no se especifique el origen del demonio y su
subordinacién al Creador, se duda porque la fe falla al creer que Dios no es
tan poderoso como para hacer frente al poder maligno, el Nuevo Testamento

advierte asi de lo contrario.

“;Pensdis que la Escritura dice en vano: Tiene deseos
ardientes el espiritu que €l ha hecho habitar en nosotros? Mas
aun, da una gracia mayor; por eso dice: Dios resiste a los
soberbios y da su gracia a los humildes. Someteos, pues, a
Dios; resistid al Diablo y €l huird de vosotros. Acercaos a

Dios y él se acercar a vosotros.”%*

“Sed sobrios y velad. Vuestro adversario, el Diablo, ronda
como ledén rugiente, buscando a quién devorar. Resistidle
firmes en la fe, sabiendo que vuestros hermanos que estdn en
el mundo soportan los mismos sufrimientos. El Dios de toda
gracia, el que os ha llamado a su eterna gloria en Cristo,
después de breves sufrimientos, os restablecerd, afianzard,

robustecera y os consolidara.”"

1 Gén 1,10.12.18.21.25.31
302 Sant 4,5-8
393 1pe 5,8-10
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El demonio estd considerado el gran mentiroso y con una inteligencia y
astucia propia de un ser superior a los hombres trata de engafarlos y
tentarlos en este mundo, corrobora Gibran lo que nos anuncian las
Escrituras, la derrota final del maligno no ha llegado todavia, por ello los
cristianos han de permanecer alerta y firmes ante sus influjos, sirviéndose de
la proteccion divina que se alcanza participando de su gracia a través de la

oracion y los sacramentos.

Gibran conoce a fondo la tradicién cristiana sobre el demonio,
ejemplificadora en el Nuevo Testamento con el mismo testimonio de Jesus y
de sus apostoles y que la Iglesia ha conservado dentro de su corpus
dogmatico. La sentencia con la que finalizamos este apartado asi lo testifica,
el demonio no puede ser mds que el Creador pero aun no ha llegado a la
plenitud de los tiempos, por ello hemos de estar alertas a sus manipulaciones

y tentacion, esto s6lo es posible desde Dios.

DI10S/DIOSES

Es tan amplia la referencia que hace Gibran de los conceptos Dios y dioses
que seria necesario un estudio aparte centrado Unicamente en ellos para
poder abordar una a una las diversas alusiones que hace sobre este tema.
Aun asi podemos esbozar una aproximacién a cémo Gibran entiende la
divinidad y cémo se sirve al utilizar este concepto en plural o singular
dependiendo del contexto y del mensaje que desea transmitir. A pesar de su
confrontacién y su critica a la comunidad eclesial de Libano, la Iglesia
maronita, la creencia en un Dios personal que sale al encuentro del hombre
y se revela a éste fue una constante en su vida, probablemente transmitida
por su abuelo materno, sacerdote de esta iglesia. Si la idea que tenia sobre
Dios se mantuvo aproximada a lo largo de su obra, no fue asi para su estilo,

ya que como observamos fue filésofo, escritor, poeta, mistico, pintor...
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dificil de catalogar y precisamente por ello, definido simplemente en

muchas ocasiones como el profeta de Oriente.

Por no dejar pasar aquellas obras donde el concepto sobre Dios y dioses
es mas frecuente, podemos sefialar entre otras El loco®°*, en ella hace al
menos ocho referencias directas a este concepto. El capitulo primero de los
treinta y cuatro de los que consta el libro se titula Dios®°%, el veintiuno, El
dios bueno y el dios malo®*°® y el veintiséis, El crucificado®®” en alusion
directa a Jesucristo, no es extraio observar en este libro una stplica o una
alabanza cuando habla de Dios, pues encontramos en él, mas que un
enunciado una interpelacion, a veces un grito a la divinidad. Esta obra
comienza como vemos con un capitulo dedicado a Dios, un dios que no
escucha al protagonista hasta que éste, por fin, define exactamente la
relacién que los mantiene unidos, sorprendentemente hace oidos sordos
cuando es invocado como amo ante el esclavo, como creador frente a la
criatura, incluso como padre respecto al hijo, s6lo es escuchada su

invocacion cuando el loco implora:

“¢Dios mio!, mi supremo anhelo y mi plenitud, soy tu ayer y
eres mi mafiana. Soy tu raiz en la tierra y td eres mi flor en el
cielo; juntos creceremos ante la faz del sol. Y Dios se inclind
hacia mi, y me susurré al oido dulces palabras. Y como el
mar, que abraza al arroyo que corre hasta él, Dios me abrazo.
Y cuando bajé a los valles y a las planicies, vi que Dios

también esta alli.”’308

3% The madman (1918), primera obra en lengua inglesa publicada en los Estados Unidos de

América.

% Gibran, K., El loco 11, pp. 174-175
% Gibran, K., El loco 11, p. 200

*7 Gibran, K., El loco 11, p. 207

% Gibran, K., El loco 11, pp. 174-175
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Encontramos en el relato la influencia, sin duda, de la tradicién hebrea y
cristiana sobre su idea de Dios, pero también vemos una interpretacion
animista de la divinidad que combina con la poesia oriental con magistral
naturalidad. Son significativas las udltimas palabras con las que el autor
cierra las pdginas de El loco, también desea dirigir éstas a Dios invocdndolo
asi:

“;Por qué estoy aqui jOh Dios! de las almas perdidas? Dimelo

td jOh Sefior! Que te encuentras perdido entre los demas

dioses...”309

El alma atormentada del autor se refleja en el dltimo capitulo de su libro El
mundo perfecto®© en el que se siente desplazado por una sociedad en la que
todo estd medido milimétricamente, el bien y el mal, todo tiene su peso y
valor, sin embargo su espiritu es un espiritu libre3!!, como gusta definirse en
ésta y en otras ocasiones, se siente incomprendido en un mundo asi,
probablemente en una sociedad como la occidental tan ajena a sus raices y
con una lengua extrafia como el inglés, teniendo en cuenta ademds que El
loco fue su primera obra escrita en este idioma. Solia sentirse un extrafio
entre la multitud, més atin en una cultura diferente, en la stplica, colofén de
esta obra, alberga la esperanza de encontrar consuelo en Dios, tantas veces

escondido y silencioso entre los ruidos del mundo.

No podemos obviar que durante la redaccién del E/ loco en 1918 y de Las
tempestades en 1920, Gibran ya habia leido a Friedrich Nietzsche y se sentia
tremendamente impresionado por su pensamiento, es la época que se

. . . . 12 . z . 2
denomina fase de destruccion de Gibran’'?, su estado psicolégico estd

% Gibran, K., El loco 11, pp. 218

*1% Gibran, K., El loco 11, pp. 217-218

! Gibran, K., El loco 11, p. 173

32 Mohammad Daher Ababneh. Gibrdn Jalil Gibrdn y Friedrich Nietzsche y sus profetas
[en linea]
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desequilibrado y sus dudas existenciales atormentan su espiritu,
afortunadamente esta crisis duré poco tiempo y fue necesaria para pasar de

un pensamiento romantico a otro mas existencialista.

El profeta®'® una de las obras mds famosas de Gibran también hace
mencién a Dios en unas nueve ocasiones, aunque no lo hace en sentido
plural. Los diferentes personajes que desfilan ante el protagonista del relato
buscan la sabiduria de éste, y en ella el sentido de la vida y su dimensién
transcendente a través de las respuestas que el profeta les da para iluminar
su inquietud. Las ensefianzas de Jesus y de corrientes misticas orientales
como el budismo y el sufismo estin muy presentes en su mensaje que
intenta dar respuesta en sentido dltimo el vivir mejor, dirigiendo la vida por
medio de una correcta conducta moral en concordancia con la divinidad y la

naturaleza.

Almitra, la profetisa, es el primer personaje que se le acerca y le pregunta
por el amor?'#, en esta bella descripcion, el autor nos muestra como el amor
procede de Dios y somos los hombres quienes participamos de él cuando
abrimos nuestro corazon, pero no podemos pretender aduefiarnos de éste y

tampoco intentar manipularlo:

“Cuando améis no digdis: Dios estd en mi corazén, sino mas
bien: yo estoy en el corazoén de Dios. Y no penséis en dirigir
el curso del amor porque serd €l, si os halla dignos, quien

dirija vuestro curso’’#!5

< http://www.ucm.es/info/especulo/numero47/gibnietz.html> [consultado el 15 de agosto
de 2011]

Y Gibran, K., El profeta 1, pp. 23-88

Y Gibran, K., El profeta I, pp. 28-30

* Gibran, K., El profeta 1, p. 29
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Recordamos en las palabras de Gibran la doctrina de San Agustin contra
Pelagio, al negar éste el efecto del pecado original en la humanidad y por

tanto el papel de la gracia en la salvacion:

“El amor procede de Dios. No viene, pues, de nosotros, sino
de Dios. Y si se nos dice: amémonos los unos a los otros,
porque el amor procede de Dios, es, sin duda, para advertir a
nuestro libre albedrio que buscar debe el don de Dios. Lo que
ciertamente sin fruto alguno se le advertiria si antes no se le
diese algo de caridad, de manera que en el mismo precepto
encuentre ya fuerza para cumplirlo.”316

Al final de la obra vuelve a tomar la palabra Almitra, que pide al profeta que
les hable sobre la muerte, en sus palabras estd la esperanza del creyente de

encontrar en ella una puerta al encuentro definitivo y pleno con Dios:

“Porque ¢,qué es morir sino erguirse desnudo? ;Y qué es dejar
de respirar, sino dejar el aliento libre de sus inquietos vaivenes
para que pueda elevarse y expandirse y, ya sin trabas, buscar a

La muerte a la que se refiere Gibran no es la muerte moral en la que cae
aquel que ha sido corrompido por el pecado, para la tradicion biblica ésta
seria la muerte que aniquila; “porque la paga del pecado es la muerte, pero
el don gratuito de Dios, la vida eterna en Cristo Jesus, nuestro Sefior.”!® El
autor habla del proceso natural por el que se deja la vida terrena para llegar
al Padre y el don gratuito que anuncia la Carta a los Romanos es el premio

de la vida eterna en Cristo.

19 Agustin de Hipona, De la gracia y del libre albedrio. Cap. XVIIL, n. 37
*'7 Gibran, K., El profeta 1, p. 82
318 Rom 6,23
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Gibran no sélo se sirve en sus obras de las imdgenes del Dios biblico,
vemos que para expresar, sobre todo, escenas oniricas y mitos, utiliza la
mitologia cldsica y las cualidades o defectos que estos personajes
proporcionan contribuye a expresar de forma mas clara su mensaje; en otras
ocasiones, la espiritualidad animista o panteista estd muy presente, en ella la
naturaleza y la armonia son fundamentales para comprender y cumplir los

. .. . 1
designios divinos. Un ejemplo lo encontramos en La voz del maestro>"’:

“¢Quién es esta mujer? Y la juventud replico: es Melpomene,
hija de Zeus y musa de la Tragedia. Oh juventud feliz —
exclamé- qué quiere de mi la Tragedia estando ti a mi

lad0|77320

Pero si tiene que equiparar la mitologia con la revelaciéon biblica como
21 . e

encontramos en La voz del maestro®' realiza perfectamente la distincién

entre lo que pertenece al mito de los hombres y lo que pertenece a la

revelacion biblica:

“Los judios, amada mia, esperaron el advenimiento de un
Mesias que les habia sido prometido y que iba a liberarlos de
la esclavitud. Y la Gran Alma del Mundo parecié rendir un
culto que ya no era necesario a Jupiter y a Minerva, porque los
sedientos corazones de los hombres no podian refrescarse con
aquel vino. En Roma los hombres ponian en duda la divinidad
de Apolo, dios exento de misericordia y la belleza de Venus
ya se habia marchitado. Porque, en lo mds hondo de sus

corazones, estas naciones tenian hambre y sed, aunque no lo

°'Y Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 345-415
320 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 408
! Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 345-415

107



Maria Aurora Toscano Crespo

entendiesen, de la ensefianza suprema que iba a trascender a

cuantos se hallaban sobre la faz de la tierra.”**?

En la misma obra, de forma muy esclarecedora se nos ofrece la siguiente
imagen, en ella podemos recordar las palabras del evangelista Lucas:
“porque todo el que se ensalce, serd humillado y el que se humille, sera
ensalzado.”* Asi también resuenan las Bienaventuranzas que supusieron
una confrontacion directa contra los prejuicios del judaismo de la época; por
una parte porque en ellas radica la verdadera felicidad segun Jesucristo, que
no estd en las cosas materiales ni en el prestigio personal, sino en el amar y
sentirse amado, ya vimos como en la tradicién biblica, cuya referencia hace
Gibran, el amor s6lo puede venir de Dios. Por otra parte, la
Bienaventuranzas suponen una superacion a las exigencias de la Ley judia

que se practicaba en el siglo I. Pero detengdmonos en la belleza del relato:

“El Rey Niflo, envuelto en los miseros harapos de su madre,
se sento en el trono de los corazones dolientes y de las almas
hambrientas y desde el seno de su humildad arrebat6 el cetro
del poder de las manos de Jupiter y se lo entregé al pobre
pastor que guardaba su rebafio. Y quit6 a Minerva la Sabiduria
y la entroniz6 en el corazén de un pobre pescador que estaba

24
remendando sus redes.”

Que el proceso en el que se ha revelado Dios a los hombres es progresivo y
paciente es una constante que encontramos en las Sagradas Escrituras,
Gibran utiliza los mitos de las religiones antiguas como un elemento
necesario pero caduco en el crecimiento espiritual de los hombres. Las
palabras de Gibran nos evocan a Tolstoi en cuanto el hombre adquiere

progresivamente la conciencia de lo divino:

2 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 413
P Le 14,11
324 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 414
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“Cuando un hombre primitivo deja de creer en su dios de
madera, eso no significa que no haya dios, sino... que el

. 2
verdadero Dios no es de madera.””*?

ESPIRITU SANTO

En la obra de Gibran el concepto Espiritu Santo no siempre se corresponde
con la idea de tercera persona de la Santisima Trinidad de acuerdo con la
interpretacion cristiana, si bien en algunos de sus textos si le identificard con
la nocidn cristiana, en otras, desde su misticismo, que parte en muchas
ocasiones de ideas panteistas sobre la divinidad, se habla de un espiritu
etéreo que rige el universo proporciondndole bondad. Este no es el caso
precisamente de la primera referencia que encontramos del Espiritu Santo
en Espiritus rebeldes’®. En ella Khalil arremete contra los monjes del
convento que explotan al pueblo, en su polémica obra acusa a éstos de

aniquilar la presencia del Espiritu con intereses ruines.

“Los apostoles de Cristo fueron lapidado para reviviros en el
Espiritu Santo, pero los monjes y sacerdotes matan ese
espiritu en vosotros para poder vivir a expensas de vuestra

miserable condicion.””*?’

La sangre de los apdstoles en su martirio es la semilla de la nueva Iglesia de
Cristo, pero ;en qué momento olvidaron a Cristo y la fe de sus discipulos?
El reproche de Khalil, el protagonista, evoca la escena del Resucitado y el

don del Espiritu:

32 Leén Tolstoi. Citado por Benitez Grande-Caballero, L. J., El arca de la
sabiduria, p. 393

%20 Gibran, K., Espiritus rebeldes I, pp. 9-62

%7 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 48-49
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“Dijoles otra vez: la paz sea con vosotros. Como me envid mi
Padre, asi os envio yo. Diciendo esto, sopl6 y les dijo: Recibid
el Espiritu Santo.”*®

Sin abandonar su discurso, el protagonista de Espiritus rebeldes de nuevo

apela al Espiritu para despertar la conciencia del pueblo.

“(Creéis que el Espiritu eterno, quien os revela el amor de las
esposas, la pena de los nifios y la misericordia de nuestros
semejantes, hubiera sido capaz de coronar a un tirano que 0s
esclavice toda la vida?**

Al poner de manifiesto la bondad del Espiritu eterno queda salvaguardado
respecto a la maledicencia de los monjes. Tal concepto, ambiguo desde una
Optica cristiana, indica que el autor utiliza indistintamente estos conceptos
para referirse a la divinidad, sin embargo permanece la idea fundamental del
Dios personal cuya creacion ha estado regida desde el principio por el amor

a sus criaturas.

De nuevo encontramos en esta obra al Espiritu, ya entrada la noche, el
fulgor del discurso de Khalil los ha llevado a las puertas de la mansién del
Sheik Abbas. Este se muestra cada vez mds intranquilo debido al peso de
sus atrocidades en la conciencia, Khalil ordena que regresen ahora a sus

hogares para descansar y meditar sobre lo acontecido en ese dia.

“La opresion ha hecho presa de nosotros en el frio espacio
para que nos comprendiéramos unos a otros y nos

reuniéramos como polluelos bajo las alas del Espiritu Eterno.

28 Jn 20,21-22
% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 51
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Regresemos ahora a nuestros hogares y durmamos hasta que

la luz del nuevo dia nos vea reunidos.”>>°

Al final del dia Khalil ha conseguido algo grande, y es que el pueblo ha
adquirido conciencia de quiénes son y de su situacién marginal. Ahora se
sienten unidos, en la desgracia que sufren, pero les mantiene la fuerza de su
cohesion. Las palabras del protagonista son expuestas con autoridad porque
cree que el Espiritu Eterno estd de su parte, los reune y abriga como la
madre a sus polluelos, ello ha seducido al pueblo que, aunque cansados, se

marchan a sus hogares con un nuevo impetu.

En Ldgrimas y sonrisas™' volvemos a encontrar el Espiritu en la
divinidad, en unas palabras muy hermosas que hacen referencia al amor y a
la nostalgia que Gibran siente por su tierra natal; atin asi tal devocion no es
6bice para justificar los actos reprobables de un pueblo. El mismo lo
recriminaria con mayor impetu que si fuera cualquier otro lugar de la tierra.
Sin embargo, su esperanza respecto a la humanidad, como expresion mds
auténtica de la manifestacion de Dios, es superior a la maldad que ve en los

hombres.

“La humanidad es el espiritu del Ser Supremo en la tierra y
esa humanidad estd de pie entre las ruinas, ocultando su
desnudez con harapos, derramando ldgrimas sobre huecas

mejillas y llamando a sus hijos con voz lastimosa.”***

“La humanidad es el espiritu del Ser Supremo en la tierra, y
ese Ser Supremo predica el amor y la buena voluntad. Pero los

hombres se mofan de tales ensenanzas. Jesds el Nazareno

% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 59
3! Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 65-169
32 Gibran, K., Lagrimas y sonrisas 11, p. 155
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escuchd, y la crucifixion fue su recompensa; Sdcrates escuch6

la voz y la sigui6, y también €l fue victima en cuerpo.”333

Estas evocaciones sobre el Espiritu Supremo y su accién en la tierra, de la
que ella procede, siempre enriquecen y proporcionan amor, sin embargo los
hombres desprecian este Espiritu; sus palabras recuerdan el evangelio de

Juan.

“Lo que nace de la carne, carne es; pero lo que nace del
Espiritu, es espiritu. No te maravilles de que te he dicho: es

. . 4
preciso nacer de arriba.”

“Dios es espiritu, y los que le adoran han de adorarle en

o 335
espiritu y en verdad.”

En Los secretos del corazén™® hemos encontrado una mencién al Espiritu
Santo en relacion directa con Jesucristo y el cristianismo. La escena se
desarrolla en una humilde aldea de Siria, la noche festiva de la Pascua de
resurreccion el protagonista camina sin rumbo por las calles observando el
bullicio que produce la fiesta, entonces topa con un extrafio personaje con el
que entablard un didlogo y que resultard ser Jesus, ello le hace reflexionar

sobre el sentir del pueblo.

“Cavilaba acerca de la ardiente antorcha que el Espiritu Santo
habia encendido en esta humilde aldea de Siria... El Espiritu
Santo que flota por encima de todas las épocas, y cuya verdad

invade una civilizacién tras otra.”>’

333 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 155

4 Jn 3,6-7

3 Jn 4,24

336 Gibran, K., Los secretos del corazon 11, pp. 331-377
337 Gibran, K., Los secretos del corazon 11, p. 365
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En esta linea las palabras de Leon Dufour son muy esclarecedoras respecto
a la accion del Espiritu Santo en la historia de la humanidad como aqui ha
querido sefalar Gibran, con una fuerza capaz de transformar épocas y

civilizaciones.

“En formas muy variadas, la experiencia del Espiritu es en el
fondo siempre la misma: a una experiencia condenada y
marcada ya por la muerte ha sucedido la vida. A la Ley que
nos tenia prisioneros en la vetustez de la letra, sucede la
novedad del Espiritu (Rom 7,6). A la maldicién de la Ley, la
bendiciéon de Abraham en el Espiritu de la promesa (Gal
3,13ss). A las obras de la carne, suceden los frutos del Espiritu

(Gil 5,19-23).7%%

33 Léon Dufour, X. Vocabulario de Teologia biblica, p. 263
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1.2 CONCEPTOS TEOLOGICOS BASICOS

ATEO

El loco (1918)** es uno de los libros més populares de Gibran y el primero
que escribié en lengua inglesa, entre sus relatos cortos encontramos el
titulado Los dos eruditos’® En la ciudad de Afkar ! dos intelectuales
discuten sobre la existencia o no de los dioses segun las creencias de cada
uno, se separan después de una acalorada disputa ante sus partidarios y, ya
en la soledad de la noche, el ateo acude al templo implorando perdén por su
incredulidad y el creyente quema todos sus libros sagrados porque se ha
convertido en incrédulo. Llama la atencién cémo el autor quiere resaltar la
viveza con la que ambos intelectuales defienden su posicion, también es
interesante observar como no ha escogido a dos personas legas,
precisamente a dos personas con un bagaje intelectual importante, es decir,
ambos saben argumentar sus posiciones y suponemos que la discusion
habria adquirido un nivel considerable. Se trata de un relato muy breve pero
en el cual Gibran nos quiere ofrecer una reflexion: tal vez las convicciones
de los hombres, que muchas veces son similares a murallas infranqueables,
sobre todo ante la mirada de los demds, se conviertan en muros de arena que
se derrumban con facilidad en la intimidad del propio ser; como nos cuenta
su autor, es en la soledad y en el silencio de la noche cuando ambos tiran
por tierra sus mas férreas convicciones. Hay que tener en cuenta en esta
linea que la llegada de la noche para ambos supone el final de dia y es

simbolo para el autor del final de la vida.

Recordamos también, a partir de esta reflexion, al predicador del Libro
del Eclesiastés que, en un didlogo consigo mismo, intenta descifrar el

sentido ultimo de la vida, concluyendo que ninguna de las cosas, entre ellas

% Gibran, K., El loco 11, pp. 173-218
0 Gibran, K., El loco 11, p. 213
3! Afkar, en drabe pensamientos e ideas.
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la busqueda de la sabiduria, logran colmar el espiritu humano... “Yo, el
Predicador, fui rey de Israel en Jerusalén, y me entregué de lleno a
investigar y estudiar con sabiduria todo lo que se hace en este mundo. jQué
carga tan pesada ha puesto Dios sobre los hombres para humillarlos con
ella! Y pude darme cuenta de que todo lo que se hace en este mundo es vana

ilusion, es querer atrapar el viento.”**

Es posible que los sabios de la
historia concluyeran el dia avergonzados, comprobando un cierto pesimismo

ante su solida sabiduria, que queda relativizada ante las posiciones del otro.

En Espiritus rebeldes®® Gibran relata la historia de Khalil el hereje®** un
joven que es acusado por el principe déspota de su pueblo, el Sheik (jeque)
Abbas, como hereje y ateo. Khalil responde en su defensa asi: “Un criminal
no puede ser juzgado por otro criminal, asi como el ateo no puede
defenderse ante los pecadores™*. Son duras palabras que recuerdan algunos
de los episodios de su vida en los que tuvo problemas con la Iglesia oficial
maronita de Libano. Ante tal razonamiento 16gico, sus jueces son para
Khalil tan pecadores como aquel al que juzgan por no creer en Dios.
Indirectamente también los estd acusando de hipocresia y fariseismo, pues
tal juicio nos hace recordar el interrogatorio de Jesucristo ante el

. 346
Sanedrin

. Otra lectura que podemos hacer de las palabras del protagonista
se refieren a la coincidencia de dos conceptos dificilmente reconciliables en
la misma frase: por una parte el ateo, al tratarse de una persona cuya moral
no va unida a la creencia de un ser divino y por otra parte el pecador, cuya

moralidad siempre va unida a una creencia religiosa, es decir, propiamente

¥ Ec 1,12-14
3 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 9-61
¥ Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 20-61

* Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 45

346 , . , .. , . P .
jDinos si tii eres el Mesias, el Hijo de Dios! Jesiis le contesto: Tu lo has dicho. Pero yo

os digo también que en adelante veréis al Hijo del hombre sentado a la derecha del
Todopoderoso y viniendo en las nubes del cielo Entonces el sumo sacerdote se rasgo las
ropas en sefial de indignacion y dijo: ;Las palabras de este hombre son una ofensa contra
Dios! ;Qué necesidad tenemos de mds testigos? Ya habéis oido sus palabras ofensivas. Mt

26, 63b-65
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podemos hablar de pecado o pecador en un contexto religioso, si no fuera
asi tendriamos que hablar de faltas morales o éticas. Por tanto, el ateo y el
pecador estdn condenados a no entenderse nunca, pues habitan en dos

orbitas diferentes, sin puntos en comun.

En la misma historia encontramos de nuevo el término ateo, una vez mas
en la boca del acusado y protagonista de la accién, Khalil, quien de nuevo se
defiende de las acusaciones de los dirigentes contra ellos pero reprochando,
al mismo tiempo, a la gente sencilla de su pueblo su incapacidad para ver
como los opresores les arrebataron sus tierras y no se revelaron. Y dice asi:
“cuando pedi a los monjes que se apiadaran de vosotros, pensaron que era

. . 347
ateo, y la expulsion fue su Unica respuesta.”

Hay un hecho curioso en el
texto y es que se denomina Khalil el hereje y no Khalil el ateo, ademas sus
acusadores siempre tienen otros motivos de acusacion, entre ellos el de la
herejia principalmente, pero no lo acusan de ser un ateo, este atributo sélo lo
utiliza el protagonista. ;Por qué es asi? Desde luego partimos de la base de
que Gibran conocia perfectamente la diferencia entre hereje y ateo; ademas
la herejia consiste en atentar contra un dogma religioso que se da por
aceptado, pero Khalil no hace nada de eso, se trata de un lider del pueblo
que reivindica una serie de derechos para los pobres, entonces ;por qué se
habla de herejias o ateismo cuando su denuncia es social? Si recordamos el
proceso de Jesucristo’*®, observamos que esta historia tiene ciertas
similitudes con él: Jests es juzgado por un tribunal religioso y después por
un tribunal politico, igual que le ocurre a Khalil; en ambos casos son
acusados de blasfemia y los dos personajes son insultados y abandonados
por el pueblo, a pesar de haberlo defendido previamente en sus
proposiciones. La historia de Khalil no tiene el trdgico desenlace, pero atin

asf, la incomprension, las falsas acusaciones, el abandono por parte de

*7 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 47-48
8 Mt 26,57-75; 27,11-30
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todos, mandatarios y pueblo, y la sucesion de los acontecimientos en la

historia, nos evoca a cada paso el juicio al que fue sometido Jesucristo.
BENDITO

Se trata de un término que, en un primer momento, encontramos al

4 . .
® cuando éste relata como

presentarse el protagonista de FEl loco’
enloquecid, pues unos ladrones robaron las siete mascaras que cubrian su
rostro, quedando asi expuesto a la luz del sol y a las miradas de la gente. Al
principio se siente desnudo y vulnerable, después comprende que en su
locura ha hallado libertad y seguridad, “la libertad de la soledad y la
seguridad de no ser comprendido, pues quienes nos comprenden, nos

. 350
esclavizan”

. Por ello, los ladrones que le robaron sus madscaras son
“;benditos! jbenditos!”. Segun la tradicion biblica, bendecir es recibir el don
creador y vivificante de Dios, el término drabe es baraka que indica la
gracia que mora en determinados hombres y que los hace prosperar en sus
acciones, significa también fecundidad, abundancia, riqueza de camellos,
lluvia fecundante... y los hebreos la relacionan con salom, que significa
“paz” en todo caso siempre surge la bendiciéon de la benevolencia de
Dios.”! El protagonista de esta historia desea todo ello para estos ladrones
que aparecen en el relato de una forma enigmatica y simbdlica, igual que la
sustraccion de esas siete madscaras, ya hablaremos mds adelante de la
simbologia biblica que contiene este nimero. El loco, al principio, se
enfurece con los ladrones, se siente ultrajado porque lo han desprovisto de
sus mdscaras, un elemento utilizado en el teatro y fuera de él como durante
el carnaval, es un medio de desinhibicién y sirve para representar un papel

que no se corresponde con la verdadera identidad de quien la porta. Este

personaje sabe que, desprovisto de sus mdscaras, quedard quizd a expensas

9 Gibran, K., El loco 11, pp. 173-218

0 Gibran, K., El loco 11, p. 173

*! Yubero Galindo, D. [En linea]
<http://www.mercaba.org/Rialp/B/bendicion_escritura.htm> [consultado el 8 de agosto de
2012]
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del mundo, incomprendido e indefenso, de ahi surge su locura, pero también
ha hallado la libertad y la seguridad de quien no se siente atado a nada ni a
nadie para expresarse libremente, que es lo que hard el personaje en el relato
posteriormente: hablar quizd como los nifios o los ebrios, sin inhibiciones.
Por ello agradece a “sus ladrones” tal atrevimiento y no sélo eso, también
les desea de corazén todo don y benevolencia de Dios, como expresa con su

reiterada bendicion.

La ciudad bendita™* es otro de los relatos que forman parte del libro El
loco (1918), como anuncia el titulo el protagonista viaja hasta una ciudad
lejana que goza de gran fama en el cumplimiento de las Escrituras, pero cual
es su sorpresa cuando comprueba que alli a todos sus ciudadanos adultos les
falta el ojo y la mano derecha. También esos ciudadanos se sorprenden al
ver a un hombre adulto sin tal mutilacion. La explicacion la encuentra en
una inscripciéon del altar del templo, que recoge el siguiente pasaje
evangélico: “si tu mano o tu pie te hacen caer en pecado, cortalos y échalos
lejos de ti; mejor te es entrar en la Vida manco o cojo, que con tus dos
manos y tus dos pies ser arrojado al fuego eterno. Y si tu ojo te hace caer en
pecado, sicalo y échalo lejos de ti; mejor te es entrar en la vida con un solo
0jo, que con tus dos ojos ser arrojado al fuego del infierno.”*”* El
protagonista comprendié la situacion, pregunto si alguien estaba libre de tal
castigo, pero la respuesta fue negativa: “todo aquel que pueda leer la

. . 4
Escrituras y comprender su mandamiento””

. Aunque el personaje no lo
afirma explicitamente queda aterrorizado por la imagen, incluso llega a
contemplar los ojos y las manos amputadas en una escena, imaginamos
dantesca, asi que con cierto ingenio huye afirmando... “abandoné

inmediatamente aquella Ciudad Bendita, pues no era yo demasiado joven, y

2 Gibran, K., El loco 11, pp. 198-199
3 Mt 18,8-9; Mc 9,42-48; Lc 17,1-2
% Gibran, K., El loco 11, p. 199
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si sabia leer las Escrituras™® El final no deja de tener su comicidad
imagindndonos a este personaje escapando antes de correr la misma suerte
de sus habitantes, pues éstos, dejdndose llevar por un fanatismo enfermizo,
han empleado literalmente una ensefianza evangélica y afirman que “Dios

. . . 356
nos ha convertido en conquistadores del mal que habia en nosotros”".

(Qué esta denunciando Gibran en La ciudad bendita? podriamos resumir
la ensenanza del relato en la frase paulina: “La letra mata, el Espiritu

.. 357
vivifica”

pues para San Pablo la letra es el mensaje literal que atribuye
directamente al judaismo, pero ese mensaje adquiere un sentido pleno, se
vivifica, cuando se lee a la luz del misterio de Cristo. Hoy se entiende por
sentido literal lo que aporta el hagidgrafo o autor inspirado, pero para
encontrar en los textos la presencia vivificante de Cristo hay que situar el
sentido de un texto particular en el contexto global de todo el plan divino de
la salvacion. Este sentido pleno sobrepasa el horizonte de un autor humano,
pero no el de Dios, que ya lo habia tenido en cuenta desde el momento en

L g 358
que inspird la composicion del texto™".

Posiblemente Gibran no esté
denunciando tanto un fundamentalismo biblico como social o religioso; el
detenerse en los distintos géneros literarios que conforman la Biblia o el
hecho de que sea necesaria una exégesis no parece que sea el motivo de
interés de esta historia, conociendo el espiritu critico y su denuncia a toda
accion inalienable al mensaje de Cristo, posiblemente esté denunciando el
anquilosamiento de determinados sectores sociales o religiosos que él
considera que se han instalado en una cémoda posicién de acatar sin
reflexionar en la Palabra de Dios, en determinados convencionalismos y alli,

comodamente, aunque empobreciéndose, como éstos se empobrecen sin sus

miembros, instalarse sin pensar en el sentido de sus actos.

355 Gibran, K., El loco 11, p. 199

356 Gibran, K., El loco 11, p. 199

7 Gibran, K., El loco 11, 2Cor 3,6

338 Bertrand de Margerie S.J. [en linea]
<http://ec.aciprensa.com/wiki/Ex%C3% A9gesis_Patr%C3% ADstica:_Introducci%C3%B3
n> [consultado el 9 de agosto de 2012]
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Una ultima mencion a “los benditos” la encontramos en El profeta™
cuando un labrador pide a éste que les hable sobre como debe ser el trabajo
de los hombres®®. El protagonista aprovecha para hacer una bella mencién
al trabajo humano, como una bendicién de Dios, signo de la administracién
de los bienes de la tierra y fuente de realizacién. Advierte también que el
trabajo ha de ser realizado con devocién y amor, porque asi se estd en
armonia con uno mismo, con Dios y con los demds, de otra forma sus frutos
serdn amargos. Que no hay trabajo inferior si pone en él toda nuestra
devocién y carifio en su labor es una idea que figura en una serie de
recomendaciones que da el autor para que comprendamos qué significa
trabajar con amor, entre ellas encontramos la siguiente: “Es saber que todos

361
”? Desde una

los muertos benditos se hallan ante vosotros observando
perspectiva cristina como la suya, no hay lugar a pensar que Gibran se
refiere a fantasmas o espiritus mas o menos lugubres que acechan a los
vivos, lejos de ello, partiendo de la escatologia cristiana, podemos decir que
se refiere a lo que llamamos la Comunién de los Santos, o comun unién que
mantienen con Cristo aquellas personas que han pasado ya a la vida eterna a
través de la muerte terrenal, las que esperan en el purgatorio y las que
peregrinamos en la tierra; se habla de comunién también porque los que
gozan de la Gloria e interceden por los demads, es decir, los que vivimos la
vida terrena que también nos encomendamos a ellos y ofrecen sufragios por

sus almas, asi se benefician e interceden también quienes esperan en el

purgatorio su redencion.

(Por qué santos difuntos? Porque “quien esta en el cielo ve a Dios como
El es™%, por ello el autor puede hablar de los benditos, porque son el
Pueblo de Dios que ya ha alcanzado la plenitud y felicidad plena y eterna...

“Y la vida eterna consiste en que te conozcan a ti, el inico Dios verdadero y

9 Gibran, K., El profeta 1, pp. 23-88

% Gibran, K., El profeta 1, pp. 39-41

%! Gibran, K., El profeta 1, p. 40

%2 DS 1000. Enchiridion symbolorum H. Denzinger A, SchOnmetzer (eds.)
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. . , . 363
a Jesucristo, a quien ti enviaste”

, como deciamos sobre los dngeles, su
santidad, el ser benditos, proviene de esa presencia y de ese conocimiento
directo de Dios del cual ya gozan y que es estimulo en esta vida y esperanza
de los cristianos, Por ello, como celebramos en la fiesta de Todos los Santos
el primero de noviembre y como recuerda Gibran, su presencia

“observando” el trabajo de los hombres no puede suponer mas que un gesto

de amor e intercesién ante Dios.
BIENAVENTURANZAS

Ya al final de su vida, en 1928, Gibran escribe Jestiis el Hijo del Hombre?6*
una obra extensa en la que el autor ha dado vida a setenta y siete personajes
que conocieron y convivieron con Jesus. Ellos hablan de su experiencia y de
como transform6 sus vidas el encuentro con “este hombre tan
extraordinario”, el ultimo de este elenco de personajes es el mismo autor
que, como en un viaje a través del tiempo, habla de su encuentro con Jesus
después de su regreso al siglo XX. No nos deja de llamar la atencién que, de
nuevo, el numero siete (dos veces), aparece en el relato, formando el
numero de personajes que hablan sobre Jesus, pero de su simbologia nos

detendremos mas adelante.

En este libro hay un capitulo titulado Mateo®%, el personaje al que alude
suponemos que es el discipulo y evangelista, asi mismo se centra en un
aspecto que adquiere mucha importancia en el evangelio que lleva su
nombre y es la misién docente de Jesus, de quien se afirma en repetidas
ocasiones que El no ensefia como los maestros de la Ley, que se dedican

solo a interpretarla, sino que “ensefia con verdadera autoridad”s6s.

*In173
364 Gibran, K., Jestis, el Hijo del Hombre 111, pp. 257-444
%% Gibran, K., Jesiis, el Hijo del Hombre III, pp. 290-29
366 . . P .

Porque os digo que si no superdis a los maestros de la ley y a los fariseos en hacer lo
que es justo delante de Dios, no entraréis en el reino de los cielos. Mt 5,20; Llegaron a
Cafarnaiin, y el sdbado entro Jesis en la sinagoga y comenzo a ensefiar. La gente se
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Concretamente, en el Sermén de la Montafia®¢7 su mensaje estd centrado en
cémo entrar en el Reino de los Cielos, como le gusta decir el evangelista. El
interés de Gibran en este capitulo también se centra en las ensefianzas de
Jesus desde su punto de vista y con sus palabras pero incluso su esquema y
el nimero de bienaventuranzas es el mismo en ambos relatos: nueve;
también tiene similitud el capitulo con el evangelio, en el hecho de que
escribe de forma ordenada, concreta y estilisticamente muy cuidada.
Antropolégicamente, las bienaventuranzas suponen la inversion de la
situaciéon inmanente del hombre y de sus mundanos valores. Jesucristo ha
venido al mundo para remediar de manera definitiva la precaria situacion de
éste sometido por el pecado y la opresion®¢s, Jesis trae esperanza y
salvacién que es precisamente la Buena Noticia que El anuncia, puesto que
sOlo la liberacion de nuestras ataduras y el amar y ser amado es el camino y
prefiguracion de la plena felicidad que alcanzaremos con su presencia en el

Reino.
CIELO

Comenzamos analizando el concepto cielo con un capitulo muy hermoso y
esclarecedor del libro El profeta®®. Un albaiiil le pide que les hable de las
casas donde moramos. Hay una hermosa frase en la que dice el protagonista:

“Vuestra casa es vuestro cuerpo grande™’°

una prolongacién de nosotros
mismos, de todo lo que supone y guarda una casa con su significado
singular para quien la habita, pero también advierte de un peligro que puede

acechar y que es el deseo desmesurado de comodidad que “seca la pasion

admiraba de como les ensefiaba, porque lo hacia con plena autoridad y no como los
maestros de la ley. Mc 1,21-22

7 Mt 5-7

368 Stancati, T. [en linea]
<http://www.ofs-rgb2.com.ar/formacion/Sitioinfo/Est/Teo/DiccTeo.htm#_Toc72315385>
[consultado el 12 de agosto del2]

% Gibran, K., El profeta 1, pp. 44-46

70 Gibran, K., El profeta 1, p. 44
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del alma y luego camina haciendo muecas en el funeral™’’

, pues asi como
puede dejarse llevar cualquiera por ella, también provoca la alienacién de

los deseos y aspiraciones humanas mas sublimes.

Aunque la casa sea reflejo de quien la habita, aunque se presente como
una parte de nosotros mismos en su personalidad, afirma el profeta que no
podrd encerrarse entre unas paredes, por muy lujosas y magnificentes que
sean, ‘“vuestro secreto, ni encerrara vuestro anhelo. Porque lo que en
vosotros es ilimitado habita en la casa del cielo, cuya puerta es la niebla de
la mafiana y cuyas ventanas son las canciones y los silencios de la
noche.””’? Las palabras del profeta nos llaman la atencién sobre la ascética
cristiana, una ascesis que si hoy no estd en boga, incluso en circulos
religiosos, es sin duda por las tendencias hedonistas de nuestra sociedad,
pero también porque mientras se ponia el acento mds en las privaciones y
los sacrificios, se olvidaba el primado de la caridad. El profeta nos advierte
sobre “la comodidad y el ansia de comodidad, esa cosa fugaz que entra en
una casa como un huésped y luego se convierte en duefio y después en amo

y sefior”?”?

, porque la comodidad, como el hedonismo, privan de la
liberaciéon del espiritu y de una vida ordenada acorde con un ideal
evangélico. Etimologicamente la palabra ascesis procede del griego y se
refiere al conjunto de ejercicios y sacrificios que realiza el atleta o el
soldado en su preparacion fisica, por analogia San Pablo la utiliza para

. . . . . 4
ensefiar el camino hacia la virtud que nos lleva a Cristo”’

. En San Agustin
también encontramos una critica muy acertada en relacion al relato del
profeta, criticando cémo, atn siendo buenos los bienes materiales en su
justa medida y entendidos como un bien parcial, la acumulacion de riquezas

empobrece el alma: “;Quién habra tan mentecato que prefiera los tesoros al

7! Gibran, K., El profeta I, p. 45

372 Gibran, K., El profeta 1, p. 46

7 Gibran, K., El profeta 1, p. 45

374 Anénimo. La ascesis cristiana. [en linea]

<http://www.mercaba.org/SERV AIS/209-221_ascesis_cristiana.htm> [consultado el 15 de
agosto de 2012]
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alma? Las riquezas con frecuencia corrompen el alma; mas el alma no
pervertida por el dinero vive feliz y libre sin el cuidado angustioso del
oro””> Habldbamos de la “casa del cielo” que no ahoga las verdaderas
aspiraciones humanas y que no acumula riquezas ni comodidades, para el
autor, esa es la verdadera morada de nuestro ser que debemos descubrir
porque en ella, como firma San Agustin, estd verdaderamente la riqueza de

nuestra alma.

376 relata la triste historia de

El comienzo de la obra Ninfas del Valle
Marta® una chica pobre y huérfana de los valles de Libano que acaba
siendo victima de un hombre desaprensivo que la convence para llevarla a la
ciudad, simbolo del progreso y la civilizaciéon, pero donde encuentra la
muerte una vez que €l ha abusado y se ha cansado de ella. La mujer es
encontrada por el protagonista en el lecho de muerte, junto a su hijo de
cinco afos, en una ciudad despersonalizada y cruel y en la mayor de las
miserias. El cielo es nombrado en tres ocasiones”’® y en las tres es sinénimo
de la divinidad; haciendo referencia al hijo, su madre firma: “Si el Cielo lo
preserva y le da fuerzas para llegar a ser un hombre, el Cielo lo ayudard para
luchar contra quienes le han hecho dafio a él y a su madre.”*”” En realidad,
para Gibran, Marta®® es el simbolo de todos los pobres y oprimidos de la
tierra, especialmente las mujeres con esa carga al ser victimas de tantas
atrocidades y abusos que han sufrido en el pasado y hoy también, un
recuerdo especial a los pobres de su querido paifs natal, que huyendo quiza

de la miseria rural, encontraron una miseria atin peor en la ciudad.

5 Agustin de Hipona. Tratado sobre la Santisima Trinidad, p. 807

376 Gibran, K., Ninfas del Valle 1, pp. 235-275

37 Gibran, K., Ninfas del Valle 1, pp. 235-247

°78 Gibran, K., Ninfas del Valle 1, pp. 244 y 245

" Gibran, K., Ninfas del Valle 1, p. 244

% Nombre de origen hebreo que significa “sefiora”, en arameo muy comun y entre los
cristianos orientales como Gibran y uno de los nombres que se le atribuye a la Virgen.
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Mais adelante el protagonista toma la palabra, se trata de un canto en
defensa de esos oprimidos a causa del odio de otros, un canto que, como las
Bienaventuranzas, nos recuerdan que toda ofensa realizada en este mundo
tendra su recompensa en el cielo porque “ningun inocente va a quedar fuera

de la fuente de justicia y de misericordia que es el cielo™®!

, ya que el
opresor, aunque nazca en un palacio y sea grande en riquezas tiene un alma
pequeia y la verdadera pobreza radica en él. Santo Tomds Moro nos
recuerda en Uropia una ensefianza de similares caracteristicas: “Yo tengo
por cierto que el verdadero gusto por una vida honrada y la autoridad de
nuestro Salvador Jesucristo, el cual con su sabiduria y bondad pudo
aconsejar aquello que era lo mejor para los hombres, hubiera conducido a
todo el mundo a vivir de esta manera si no hubiera existido la soberbia, la
cual no estima tanto los bienes propios como los males ajenos, deleitindose
en afligir a los pobres, porque no mide y regula el bienestar por los
provechos propios, sino, por los males de los demds. La riqueza se levanta
como diosa, a base de un mundo de miserables a los que pueda mandar y de
quienes pueda triunfar, y cuyas desdichas la hagan resplandecer haciendo
alarde de su poder y ostentacion, con lo que se aflige y aumenta maés la

necesidad y la miseria.”*"

En la historia Marta muere en la mayor de las
miserias y soledades, sin embargo nos queda la esperanza que anuncian las
bienaventuranzas de Cristo, que por medio de su redencion y como relata la
historia, “esa fragancia que sube con el lamento de las viudas, el lloro de los
huérfanos y el suspiro de los pobres hacia el Cielo, que es fuente de justicia

59383

y de la misericordia” " en el sentido pleno de su significado.

En Alas rotas™ se relata en primera persona la historia de un amor
platénico entre el joven protagonista y Selma, la hermosa hija de un hombre

bondadoso y viejo amigo del padre de éste, llamado Farris Efendi. Una

! Gibran, K., Ninfas del Valle 1, p. 245
382 Tomads Moro, Utopia, p. 157

%3 Gibran, K., Ninfas del Valle I, p. 245
% Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-331
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noche que es invitado a cenar a su casa en un bello paraje de Libano se
quedan a solas los jovenes ya que el obispo de la ciudad, un hombre
corrupto y sin escrdpulos, busca encarcelar a Farris Efendi y dejar sola e
indefensa a la chica, porque desea para su sobrino su matrimonio y las
riquezas que heredaria Selma. Los jévenes quedan en silencio contemplando
la belleza de la noche, el protagonista afirma que “el silencio nos separa de
nosotros mismos, nos hace viajar como en un velero por el firmamento del
espiritu y nos acerca al Cielo; nos hace sentir que los cuerpos no son mas
que prisiones y que este mundo es s6lo un lugar de exilio transitorio.”™ La
vivencia del descubrimiento del amor primero y el encuentro con la persona
amada cuando no son necesarias las palabras para sentir esa unién es
sublime y comparada con la presencia del cielo. Un cielo que para la
tradicion biblica es la morada de los dngeles donde constantemente ven a
Dios y es también morada de los benditos, anteriores y posteriores a la
redencién de Cristo®*®, es por tanto la felicidad plena que les depara a los
hombres justos, donde cada deseo del corazén encuentra satisfacciéon. A
partir de esta concepcion biblica del cielo que podia tener Gibran, no es de
extrafiar que comparara esa union invisible que existia entre los dos jévenes,
tan intensa que ni siquiera fueran necesarias las palabras, tan poderosa que
supusiera un desprendimiento de toda atadura fisica en una aproximacion

del cielo en la tierra.

El cielo aparece de nuevo en Alas rotas387, se trata de la similitud entre
los sentimientos del joven protagonista de la historia, descorazonado al
conocer el matrimonio de su amada Selma con el tirano Mansour Bey Galib

y el vacio que siente un huérfano “por el alma de su madre que se ha ido al

385 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 295

3 Vi la ciudad santa, la nueva Jerusalén, que bajaba del cielo, de la presencia de Dios.
Estaba dispuesta como una novia que se adorna para su prometido. Y oi una fuerte voz que
venia del trono y decia: “Dios habita aqui con los hombres. Vivira con ellos, ellos serdan su
pueblo y Dios mismo estard con ellos como su Dios. Secard todas las ldgrimas de ellos, y
ya no habrd muerte, ni llanto, ni lamento, ni dolor, porque todo lo que antes existia ha
dejado de existir.” Ap 21,2-4

7 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 317
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cielo”. Pasa el tiempo, que es bellamente narrado por Gibran en el ir y
venir de las estaciones del afio, pero no llega el olvido, el desamor trae
consigo la imagen del duelo que trae la muerte y la ausencia del ser querido

. 389
como “una especie de culto mudo”

, sefialando que realmente el dolor que
supone la pérdida es algo oculto e intimo, fuera del alcance y comprension
de los demds. Gibran parte en sus escritos de la creencia en la vida eterna, lo
cual supone una esperanza muy importante a pesar del trauma de la muerte;
sin embargo los hombres como terrenales que somos y estamos apegados a
esta vida con sus penas y alegrias, porque es lo que conocemos, entendemos
la muerte como dolor, aunque no todo quede en este final, superar en la vida
propia y en la de los seres queridos el trauma de la muerte con la esperanza
de la vida que Cristo nos ha prometido queda muy bien reflejado en las
palabras de San Pablo: “Porque para mi la vida es Cristo y la muerte,
ganancia.”*"

Alas rotas es una tragedia en la cual los protagonistas son injustamente
tratados por las circunstancias de la vida, pero por ello no deja de poseer una
gran belleza en su prosa y en sus imdgenes, una de ellas también hace
referencia el cielo aunque refiriéndose a “los espiritus celestiales™”', que
bien podriamos identificar con los dngeles a los que ya nos referimos y que
gozan, en la obra de Gibran, de gran profusion. El joven protagonista
propone a su amada Selma ser fuertes y valerosos como los espiritus
celestiales lo son, para no caer en la maldad y la desgracia que les rodea, asi
también en las Sagradas Escrituras la fortaleza de espiritu es una virtud con
un marcado sentido teocéntrico, pues esta fuerza viene de Dios y El la

concede: “T1, Sefior, eres mi protector, mi lugar de refugio, mi libertador,

mi Dios, la roca que me protege, mi escudo, el poder que me salva, mi mas

% Gibran, K., Alas rotas 1, p. 317
% Gibran, K., Alas rotas 1, p. 317
0 Flp 1,21

#! Gibran, K., Alas rotas 1, p. 320
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alto escondite, mi mas alto refugio, mi salvador.”** O bien: “pero los que
confian en el Sefor tendrdn siempre nuevas fuerzas y podran volar como las
4guilas; podrdn correr sin cansarse, caminar sin fatigarse™>. Sélo podran
superar los protagonistas tantas adversidades si se apoyan en la fuerza que
Dios concede a aquellos que se acercan a El y ruegan por esa fortaleza
celestial y a ello es a lo que el protagonista intenta caminar con Selma, en

un ultimo intento antes del desfallecimiento.

En febrero de 1908 Gibran le escribe una carta a su amigo Ameen
Guraieb™” anuncidndole que préximamente viajard a Paris para instalarse
alli durante un afio, en el que intentard perfeccionar sus técnicas pictdricas,
pues pensaba que de este modo se revalorizarian sus cuadros a los ojos de
los americanos, porque €stos consideraban que la obra mds prestigiosa si
venia de Europa y también por haberse codeado su autor con artistas de
renombre. Gibran ve providencial el camino que va tomando su vida, algo
que consideraba econdmicamente fuera de su alcance, como era realizar tal
viaje, ahora afirma “el cielo ha dispuesto este viaje, sin que yo me diera
cuenta (...) pasar¢ alli un ciclo completo de mi vida a expensas del cielo, la
fuente de la abundancia™®’. Seguramente gracias al apoyo de su amiga y

mecenas Mary Haskell, que le brindara esta oportunidad.

Sin duda, su fe en la providencia nos hacen recordar las siguientes
palabras de Jesus: “No estéis, pues, preocupados y preguntandoos ;Qué
vamos a comer? o ;/Qué vamos a beber? o ;Con qué nos vamos a vestir?
Los que no conocen a Dios se preocupan por todas esas cosas, pero vosotros
tenéis un Padre celestial que ya sabe que las necesitdis. Por lo tanto, buscad
primeramente el Reino de los Cielos y el hacer lo que es justo delante de

Dios y todas esas cosas se os dardn por afiadidura. No estéis, pues,

*228am 22,2-3

s 40,31

** Gibran, K., Autorretrato 11, pp. 226-228
% Gibran, K., Autorretrato 11, p. 226
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preocupados por el dia de mafiana, porque mafiana ya habrd tiempo de
preocuparse. A cada dia le basta con sus propios problemas.”*® Confiar a
Dios su futuro se convierte en una idea importante de esta carta, al final de
ella se despide de su amigo con el deseo de que también €l pueda disfrutar
de la gracia del cielo: “y que el Cielo derrame sobre ti una profusion de
bendiciones™’ Los buenos deseos y la bendicién que desea a su querido
amigo Ameen, asi como a todos sus proyectos, de los que estd convencido
proceden de la providencia divina, revelan a un hombre de profunda fe que
encuentra en cada acontecimiento de la vida, por trivial que pueda parecer,

el designio del Padre y el deseo de acometer su designio divino.
DILUVIO BIBLICO

El mitico acontecimiento que se narra en el Génesis es nombrado en una
ocasién por Gibran, en la obra Entre noche y dia™®. Se trata de una obra
extensa que narra la experiencia del protagonista con el solitario mistico
Yusif El Fakhri. El primer encuentro con éste huidizo personaje es
propiciado gracias a una tempestad que sorprende al protagonista en el
bosque de los santos cedros de levante, cerca de su ermita. Yusif no tiene
maés remedio entonces que darle cobijo. Y en parrafos seguidos encontramos
dos referencias precisamente al primer libro de la Biblia. Veamos la

referencia directa al diluvio biblico.

“La noche desplegaba su negra vestimenta sobre aquellos
valles, la tempestad aullaba inquieta y la lluvia se hacia mds
fuerte. Comencé a imaginarme que el diluvio biblico volvia,
para abolir la vida y limpiar la tierra de Dios de la suciedad

del hombre.””*’

0 Mt 6,31-34

*7 Gibran, K., Autorretrato 11, p. 228

% Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 9-72
% Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 13-14
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Tratdndose de una comparacién un tanto exagerada por parte del autor, el
sentido que utiliza a la hora de describir el motivo del diluvio biblico estd en
consonancia con la interpretacion biblica, que a su vez procede de leyendas
antiquisimas de sumerios y babilonios. La novedad del relato del Génesis
radica en afadir un contenido moral y una enseflanza religiosa del tnico
Dios, Yahvé, a una leyenda en la que los dioses celosos habian enviado tal
catastrofe sobre la tierra simplemente por capricho400. Asi, en la Biblia, la
catastrofe se entiende como un juicio divino con vistas a una depuracién del
mal que se ha apoderado del mundo por el pecado de los hombres y el arca

se convierte, de esta forma, en simbolo y germen de la nueva humanidad.

“Después dijo Yahvé a Noé: entra en el arca tu y toda tu casa,

i _ . L 59401
pues sélo tu has sido hallado justo en esta generacion.”

La inmediata referencia biblica que aparece en este relato también se
remonta al Génesis. En esta ocasion las misteriosas palabras son
pronunciadas por el mistico Yusif El Fakhri como respuesta al protagonista

sobre sus origenes en ese lugar.

“Vine a este lugar cuando la tierra era informe y vacia; y la
oscuridad estaba en el rostro de lo profundo. Y el Espiritu de
Dios se movia sobre la cara de las aguas.”*"*

La desconcertante respuesta del mistico pretende, sin lugar a dudas, ser una
metafora sobre la verdadera identidad de Yusif o bien sobre lo que éste
representa y por quien habla ese momento, que desde la perspectiva biblica
no es ni mas ni menos que la sabiduria. La sabiduria, creada por Yahvé,

pero ya presente antes de la creacion de cielos y tierra. En la mente de

% [ éon Dufour, X., Vocabulario de Teologia biblica, p. 363
1 Gén 7,1
2 Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 13

130



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

Gibran, al describir tan enigmdticamente al mistico Yusif, probablemente

estuvieran presentes estas citas veterotestamentarias:

“Desde la eternidad fui yo establecida, desde los origenes,
antes que la tierra fuese. Antes que los abismos, fui
engendrada yo; antes que fuesen las fuentes de abundantes

403
aguas.”

“Es el Sefior quien la cre6 (la sabiduria) y la vio y la
35404

distribuyo.
“Yo sali de la boca del Altisimo, y como nube cubri toda la
tierra. Yo habité en las alturas y mi trono fue columna de

nube 5405

EVANGELIO

De la historia de Yuhanna el loco en Ninfas del valle**s ya hemos hecho
referencia por su contenido teolégico y también polémico desde el punto de
vista eclesial. En esta linea aparece el Libro de los Evangelios en manos del
campesino Yuhanna, a quien por su condicién no eclesidstica le estd vedado
acceder a €l. Aun asi en la oscuridad de la noche o durante su solitaria labor

en el campo desobedece las 6rdenes establecidas.

“Y abria un viejo arcon de madera, del que sacaba el libro de
los evangelios, para leerlo en secreto al débil resplandor de
una lamparita, y de cuando en cuando miraba en direccién de
su padre dormido, que le habia prohibido leer el santo libro.

La prohibicion obedecia a que los sacerdotes no permitian a la

% Prov 8,23-24

% Eclo 1,9

495 Eclo 24,5-7

% Gibran, K., Ninfas del valle 1, pp. 235-275
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gente sencilla e ignorante asomarse a los secretos de las

ensefiazas de Jesus.”+07

Contintia el relato refiriéndose a la tristeza del protagonista cuando
comprobaba que la belleza del mensaje de Jests nada tenia que ver ni con
las ensefianzas ni con el ejemplo de los monjes adyacentes. La historia que
comienza con un inocente gesto de un joven inquieto, acabard en una
tragedia provocada por su rebeldia. Esta obra, polémica desde su
publicacién en 1948, estd en la linea de nuestro autor en relacién con su
rechazo a las instituciones y en concreto a la Iglesia maronita de la que
procedia su familia en Libano. Si bien Gibran siempre elogié a Jesucristo y

su mensaje evangélico, fue especialmente critico con la institucion eclesial.

El término evangelio también aparece en La voz del maestro*°s, aunque
en un contexto que no queda muy claro si se refiere al Evangelio de Cristo o
en sentido genérico. Vedmoslo en la historia del discipulo Almuhtada,
quien, una vez fallecido su maestro y profeta, personaje anénimo muy
llorado por el pueblo, se convierte en la voz de éste, ya que se trataba de su

m4s fiel y amado discipulo.

“Almuhtada se expreso con toda libertad y sin rebuscamientos
ni rodeos de ningin género, predicé el evangelio del amor y

de la hermandad.”409

La palabra evangelio tiene un origen profano, proceden del griego y por
tanto no es original del cristianismo. Aunque casi siempre esté relacionada

con el mensaje de Jesucristo, su significado es anunciar buenas nuevas o

“7 Gibran, K., Ninfas del valle 1, p. 262
% Gibran, K., Ninfas del valle 1, pp. 345-415
% Gibran, K., Ninfas del valle 1, p. 368
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buen mensaje*'’. La paz romana o las victorias de su emperador y divinidad
también eran proclamadas por medio de evangelios. Lo que genuinamente
es cristiano es el término evangelizar, que en la linea del Antiguo
Testamento hace referencia a la accién de anunciar la salvacién®''. En el
relato de Gibran, Almuhtada anuncia buenas nuevas como hizo su maestro
en vida, pero con toda probabilidad no se concreta en el mensaje biblico,

aunque por el contexto podemos encontrar en €l cierta similitud filantrépica.

En Espiritus rebeldes*'? de nuevo se produce una dura critica a los
monjes que no mantienen una vida acorde con el Evangelio. La victima en
este caso es el joven Khalil, condenado a las burlas y el desprecio de los

eclesiasticos.

“Esta noche, mientras la atronadora tormenta y los aguerridos
elementos luchaban en el cielo, abandoné a los monjes que
pululaban junto al fuego, relatindose cuentos e historias
humoristicas. Al verme solitario, comenzaron a dar muestras
de ingenio a costa mia. Yo lefa los Evangelios y meditaba

acerca de las bellas palabras de Jestis.”*"”

Khalil s6lo encuentra consuelo en las palabras de Jesuds a través del libro
sagrado. Nuevamente los monjes salen mal parados en esta historia dando
muestras de frivolidad y falta de caridad hacia los hermanos. Mds adelante
Khalil les mostrard a éstos frases evangélicas que les hard encolerizarse

tremendamente, pues muestran ante sus ojos el pecado que llevan consigo.

419 Strong, J. Diccionario Strong de palabras originales del Antiguo y Nuevo Testamento.
gvavyelilm anunciar buenas nuevas (evangelizar) espec. el evangelio: noticia, nueva,
predicar, evangelio, anunciar, bueno. gdavyéiiov buen mensaje.

I Léon Dufour, X., Vocabulario de Teologia biblica, p. 501

12 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 9-62

*13 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 33
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Como apuntdbamos mds arriba, para Gibran una cosa muy diferente es la
institucién eclesial y otra es el mensaje evangélico. La primera recibe duras
criticas por su falta de coherencia y ejemplo, mientras el Evangelio de
Cristo no sélo es admirado y querido por el autor, sino que también es

considerado un mensaje exigente y valido para todas las épocas y gentes.

ipoLo

No es un tema muy frecuente en la obra de Gibran, pero ain asi es
interesante mencionar un breve apunte sobre ellos ya que entrafia una parte
del sentimiento religioso y moral de los hombres y esta manifestacion
espiritual de un primer momento, que puede derivar posteriormente en
materialidad, forma parte de las inquietudes literarias del autor como
expresion propia del ser humano en diferentes épocas y culturas. También
en la actualidad, desde donde habla el autor, la existencia de los idolos es
una realidad y una lacra que destruye al ser humano; de hecho el capitulo
que citamos se titula Esclavitud*'*. De Entre noche y dia, Satands, como no

podria ser de otra forma, es el artifice de todos ellos.

“Y wvi al aprendiz ser esclavo del artesano, y al artesano ser
esclavo del empleador, y al empleador ser esclavo del
soldado, y al soldado ser esclavo del gobernador, y al
gobernador ser esclavo del rey, y al rey ser esclavo del
sacerdote, y al sacerdote ser esclavo del idolo... y el idolo es
nada mds que tierra modelada por Satands y erigida sobre una

pila de craneos.”*15

De la impactante imagen con que finaliza la cita ya hablamos cuando lo
hicimos sobre Satands en la obra de Gibran, sin embargo es interesante

mencionar como toda esclavitud del hombre, por encima de épocas y

% Gibran, K., Ente noche y dia 111, pp. 9-72
*1> Gibran, K., Ente noche y dia 111, p. 24
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estatus, radica en la fabricacion del idolo que Satands ha obrado con el
consentimiento del hombre. Los 1idolos son aquellas cosas infimas,
materiales o psiquicas que impiden la libertad y el mostrar el verdadero y
mads puro ser interior. Para el autor toda esclavitud, por tanto, radica en los
idolos y su desprendimiento es tarea ardua pero que supone una gran
recompensa. El mistico Gibran propone poner en valor el ascetismo propio
del cristianismo y sufismo, asi como todo desprendimiento de las cadenas

de este mundo a lo que invita el budismo de forma similar.
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2  CONCEPTOS DOCTRINALES

BAUTIZO

. 41 . . , .
En el libro El profeta ® encontramos la primera referencia a término

. 417
“bautizo”

en relacion con un bello apartado del texto en el que un hombre
rico, precisamente, le pide al profeta que les hable de lo que significa el acto
de dar. El hombre recuerda al joven rico del evangelio que, deseoso de
seguir a Jesus, se acerca a €l afirmando que cumple los mandamientos, pero
se entristece y se marcha al comprender que Jesds le pide, ademads, para
alcanzar la perfeccion, que se despoje de las ataduras de sus riquezas418. No
sabemos cual fue la actitud del hombre rico en esta historia, después de oir
al profeta, pero si que podemos constatar que el autor pone en boca de éste
un mensaje cuyo contenido moral es similar a la ensefianza del evangelio. El
profeta habla de darse uno mismo y no de dar del patrimonio material pues
éstas sOlo son cosas que atesoramos por miedo a la necesidad futura; habla
de quien da s6lo por el reconocimiento social y ello lo empobrece y también
de aquellos que tienen poco e incluso lo poco que tienen lo dan y nos
recuerda de nuevo otra ensefianza de Jesus, aprovechando una escena que
vio con sus discipulos frente a las arcas de las ofrendas del Templo: “Os
aseguro que esta viuda pobre ha dado mds que ninguno de los que echan
dinero en el arca; pues todos dan de lo que les sobra, pero ella, en su

pobreza, ha dado todo lo que tenia para su sustento™*"”.

(Qué relacion puede tener este hermoso texto con el bautismo? El profeta

continua “hay quienes dan con alegria y esa alegria es su fortuna. Y hay

1% Gibran, K., El profeta 1, pp. 23-87
7 Gibran, K., El profeta I, p. 34

8 Mt 19,16-22

Mt 12,41-44
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quienes dan con dolor y ese dolor es su bautismo”**’

(Se habla aqui del
sacramento como tal o es una metafora que utiliza Gibran? De las palabras
griegas bapto o baptizo se deriva este término que etimoldgicamente
significa lavar o sumergir**', las Escrituras lo utilizan de forma literal pero
también figurada, asi lo expresa San Pablo en los Hechos de los Apdstoles:
“Es cierto que Juan bautiz6é con agua, pero dentro de pocos dias vosotros

422 .
7" o también en San Lucas, cuando

seréis bautizados con el Espiritu Santo
Jesus anuncia la prueba final que ha de pasar, comunicédndolo asi a sus
discipulos: “Tengo que recibir un bautismo |y qué angustia siento hasta que
esto se cumpla plenamente!”*** El profeta habla de un bautismo metaférico
de quienes, como en el Nuevo Testamento, van a pasar a través de una
prueba intensa, dolorosa quizd, pero gracias a la cual podrdn alcanzar la
plenitud; puede tratarse de una prueba de fuego que hace a quien la supera
mas pleno, como para San Pablo serdan aquellos que se bauticen en el
Espiritu Santo o para el mismo Jesucristo, anunciando el final de su misién
que se aproxima y cuya culminacién estard en su muerte y resurreccion. Se
trata de hitos personales necesarios para el crecimiento de la persona. Por
eso, para el que da con dolor, y ese es su bautismo, supone una ruptura con
el egoismo y una apertura a la generosidad y a la caridad (caritas) entendida

en su mas amplio sentido: amor al préjimo sin obstaculos ni cortapisas.

En el libro El vagabundo®** nos encontramos con un relato corto titulado

El resplandeciente destello*™

que resulta ser una critica a la jerarquia
eclesidstica con la que Gibran tuvo determinados enfrentamientos en
Libano, especialmente al comienzo de su obra literaria. La historia se sitia
en un dia de tormenta, dentro de una catedral en la que una mujer que no es

cristiana pregunta a un obispo si hay salvacioén para ella, la respuesta que

9 Gibran, K., El profeta 1, p. 34
! Bdmrw, Pantiw. Bauer, W. Diccionario griego del Nuevo Testamento.
422
Hch 1,5
3 Le 12,50
** Gibran, K., El vagabundo 1, pp. 91-154
2 Gibran, K., El vagabundo 1, p. 99
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recibe es negativa “solo se salvan los bautizados de agua y espiritu™**°; en

ese momento un rayo cae en la catedral provocando un gran incendio, los
hombres acuden y salvan a la mujer, pero el obispo se consume en el fuego.
Dura reflexion hacia todo lo que signifique la rigidez y la falta de caridad
frente al legalismo en las religiones, concretamente dentro del cristianismo,
cuyo fundador, Jesds de Nazaret, propone un mensaje muy diferente a éste.
Un dato significativo es que las palabras del obispo, “bautizados de agua y
espiritu” nos remiten a la cita biblica de Hechos de los Apdstoles 1, 5 a la
que hemos hecho referencia en este apartado: la verdadera transformacion
de la persona se produce por la gracia que se recibe del Espiritu Santo en el
sacramento, el agua es el signo visible, el Espiritu la gracia esencial que
transforma. Sin embargo, las palabras tan certeras del obispo chocan con su
actitud respecto a la mujer no bautizada. El autor podria haber afiadido, por
boca del obispo, una apertura a la esperanza o una invitacion a formar parte

del pueblo de Cristo, pero su negativa es tajante en este sentido.

El obispo, asi pues, encarna a un personaje que no muestra la
misericordia que, precisamente por su mision, estd llamado a transmitir; la
consecuencia de la historia estd en la tragedia final del incendio: la mujer es
salvada, del obispo no se afirma propiamente que lo dejaran morir
intencionadamente, pero si se dice que no se pudo salvar de las llamas ;se
trata de un fuego metaférico que podria identificarse con la condenacién
eterna? No olvidemos que el origen del fuego estd en un rayo que cae del
cielo, no parece un incendio fortuito, sino el castigo fulminante de Dios
porque viene del cielo, con una iconografia similar a los castigos propios del

. . 427
Dios veterotestamentario .

6 Gibran, K., El vagabundo 1, p. 99

*7 Un dia los israelitas comenzaron a murmurar contra el Sefior a causa de las
dificultades por las que estaban pasando. Al oirlos, el Seiior se llend de ira y les envio un
fuego que incendio los alrededores del campamento. Nm 11,1; porque el Seiior vuestro
Dios es un Dios celoso, jun fuego que todo lo consume! Dt 4,24; 0 en el N. T. Porque
nuestro Dios es como un fuego que todo lo consume. Heb 12,29
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Del relato Los dos pequeiios™® incluido en la obra Ldgrimas y sonrisas
ya hemos hablado con anterioridad y, aunque el autor habla del bautismo,
no es propiamente el tema central del relato, atn asi ya que hace referencia a
€l y de una forma poética tan hermosa, no quiero dejar pasar la ocasioén de

hacer una pequefia referencia al término en este contexto.

Dos nifios nacen al mismo tiempo, como recordamos, un futuro déspota y
el hijo de una viuda pobre, el primero es celebrado por todos, del segundo,
nadie sabe su existencia. La madre pobre llora por lo que le espera a su
infortunado hijo, tanto que “fuera a bautizarlo con lagrimas”**. El simbolo
propio del bautismo es el agua, que purifica, limpia el cuerpo y da vida (a
todo ser viviente). El nacimiento y la infancia estdn relacionados con el
bautismo en la Iglesia desde sus comienzos, siendo obligatorio a partir del
siglo IV por el miedo a morir sin estar bautizado; no se trata pues de una
moda o corriente moderna, por ello no es de extrafiar que Gibran relacione,
mas o menos conscientemente, el nacimiento de un nifilo con su bautizo,
aunque éste sea con lagrimas de la madre. El acto de proporcionar la
regeneracion de la vida es un atributo que sé6lo se aplica a este sacramento
por el cual renacemos a la vida espiritual*® La metéfora que nos ofrece
Gibran nos lleva a descubrir que la madre, aun siendo pobre, le ha dado a su
hijo dos regalos muy importantes: el regalo de la existencia y el regalo de la
vida espiritual a través del signo visible de sus lagrimas que son expresion

del amor infinito que siente por élI.
CONCIENCIA

Por su caricter moral, aspecto muy importante en la obra de Gibran, he

destacado el concepto de conciencia en sus escritos, lo que llama la atencion

¥ Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 73-74

429 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 74

9 Fannig, W. Bautismo [en linea] <http://ec.aciprensa.com/b/bautismo.htm#2>
[consultado el 7 de agosto de 2012]

140



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

es que éste, como tal, sélo parece en dos ocasiones y sélo en la obra Dichos
.. 431 L L. PP
espirituales™ que se compone de un gran nimero de méximas dirigidas a
ordenar la vida a partir de determinadas acciones morales. No parece ser una
coincidencia que en los escritos biblico tampoco se use el término con
. . , . . 432
frecuencia, en el Antiguo Testamento aparece sélo en siete ocasiones ™ y en
el Nuevo Testamento, aunque lo podemos encontrar en alguna cita en las
cartas catdlicas y en los escritos paulinos, en los evangelios sélo
encontramos “conciencia” en San Mateo en una ocasién*> adn asi, sabemos
que el Libro Sagrado contiene un riquisimo elenco de cuestiones morales
que afectan directamente a la conciencia del hombre y que en numerosas
ocasiones es sustituida por una voz de Dios, o bien por una llamada en el

corazodn reflejo de la interioridad que constituye al ser humano como tal.

Dichos espirituales es una obra péstuma que salié a la luz por vez
primera en 1963, sus sentencias son concisas pero sin dejar de contener
claras ensefianzas y plasticidad en sus imagenes. Nos detendremos en la
siguiente: “Aquel que se revela a si mismo lo que su conciencia ha
prohibido, comete un pecado. Y es también un pecador aquel que se niega a

r . . . 434
si mismo lo que su conciencia ha revelado”*

Para Gibran, y ésta es una
idea que encontramos en la Biblia, el juicio sobre la bondad o maldad de un
hecho surge en nuestro interior, en el corazén del hombre, sin embargo,
nuestras pasiones pueden ensombrecer la nobleza de nuestros actos dando
lugar al pecado; el autor nos aconseja que estemos vigilantes para no caer en
la facilidad que ofrecen nuestras debilidades y no nos dejemos corromper
por ellas; sin mencionar la conciencia propiamente, Jesus nos advierte de
estos peligros: “Porque donde esté tu tesoro, alli estard también tu corazon.

La lampara del cuerpo es el ojo. Si tu ojo estd sano, todo tu cuerpo estara

luminoso; pero si tu ojo estd malo, todo tu cuerpo estard a oscuras. Y, si la

“! Gibran, K., Dichos espirituales 111, pp. 169-253

2 Mac 1,34; 1Mac 20,12; Jer 32,5y 6; Is 16,7; Sal 17 y 58
IMt 13,15

4 Gibran, K., Dichos espirituales III, p. 179
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luz que hay en ti es oscuridad, jqué oscuridad habra!”** La responsabilidad
que tenemos de actuar segin nuestra conciencia es irrevocable y en ella
hemos de mantenernos fieles, Gibran no se queda solamente en advertirnos
sobre el mal que supone actuar contra la conciencia, también nos recuerda
un exigencia de los cristianos: el no actuar cuando la conciencia nos exige
una accién por nuestra parte, que seria la segunda parte de esta sentencia y
que tradicionalmente hemos llamado los cristianos “pecado de omisioén” tan

ignorado a veces, pero con una misma interpelacion que el actuar.

En la segunda sentencia que hemos encontrado en Dichos espirituales,
Gibran escribe: “La persecucion no hace sufrir al justo, ni lo destruye la
opresion si estd del lado de la Verdad. Socrates sonri6 al beber el veneno y
Esteban sonri6 al ser lapidado. Lo que hiere verdaderamente es nuestra
conciencia, que padece cuando la contradecimos y muere cuando la
traicionamos™*® Adornado por una esclarecedora introduccién de la idea
que nos quiere transmitir y utilizando a dos personajes que fueron fieles a su
conciencia, aunque ello les llevara a la muerte, como fueron Socrates y San
Esteban; el primero, uno de los padres de la filosofia clasica griega, el
segundo, protomdrtir muerto a manos de los judios mds extremistas. Dos
personajes que, en principio no tienen nada en comun, ni cultura, ni credo,
ni siquiera son contemporaneos, pero que Gibran los ha unido en esta
maéxima para mostrarnos como la fidelidad a la conciencia es una virtud que
supera las circunstancias particulares y que puede ser comin a toda persona
en cualquier época. Incluso nos indica que ambos murieron sonriendo,
desde luego es una imagen que expresa que fueron fieles a ellos mismos
hasta el final y tal dignidad que ello les repuso no pudieron arrebatédrsela a

pesar del gran sacrificio que supusiera perder la vida.

Mt 6,21-23
% Gibran, K., Dichos espirituales 111, p. 214
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Por el contrario nos advierte: contradecir la conciencia es herirla,
traicionarla es matarla y eso, al final, como en Sdécrates y Esteban, depende
s6lo de nosotros mismos, ellos, como tantos otros que dignificaron al ser
humano, consideraron este valor superior incluso a la propia vida. El
Concilio Vaticano II, desde su enciclica Gaudium et Spes nos aporta unas
palabras esclarecedoras: “Porque el hombre tiene una ley escrita por Dios en
su corazon, en cuya obediencia consiste la dignidad humana y por la cual
serd juzgado personalmente. La conciencia es el nicleo mas secreto y el
sagrario del hombre, en el que éste se siente a solas con Dios, cuya voz
resuena en el recinto mas intimo de aquélla.”*’’ Pero también se nos
advierte de un peligro que puede surgir si no nos preocupamos de fortalecer
una recta conciencia, aqui el creyente declarara el “dejar hablar a Dios en
nuestro corazon”, ésta puede ensombrecerse, o bien por el capricho de
anteponer el propio interés a la recta razon o por la ignorancia acomodada

en quien no desea buscar la Verdad.

Gibran no nos presenta a Socrates bebiendo la cicuta o a San Esteban
sufriendo la lapidacién, como a dos fracasados o incomprendidos que
acaban perdiendo su vida, sino como dos hombres en el mas amplio de sus
sentidos a los que no les pudieron arrebatar su mdas preciado tesoro: su
dignidad y su fidelidad a ser ellos mismos hasta final, fieles a unos
principios que fueron el eje de su vida. No podriamos terminar sin las
palabras de Esteban, como un canto triunfal a su fidelidad a Cristo:
“Mientras le apedreaban, Esteban hacia esta invocacion: Sefior Jests, recibe
mi espiritu. Después doblo las rodillas y dijo con fuerte voz: jSefior, no les

. 59438
tengas en cuenta este pecado! Y diciendo esto, se durmi¢”™".

$7GS, 16
43 Heh 7,59-60

143



Maria Aurora Toscano Crespo

CRISTIANO

Se trata de un término que no suele utilizar el autor, aunque sus raices
procedan de una de sus iglesias. En relacién a la pertenencia a través del
bautismo, hemos encontrado s6lo una mencién en el capitulo El otro idioma

del libro El loco**® que dice asi.

“Y cuando cumpli veintiin dias de vida, mientras me
bautizaban, el sacerdote le dijo a mi madre: Debe usted ser
muy feliz, sefiora, de que su hijo haya nacido cristiano. Y yo
me asombré mucho al oir aquello, y le dije al sacerdote: En
ese caso, la madre de usted, que estd en el Cielo, debe ser muy
infeliz, pues usted no naci6 cristiano. Pero tampoco el

sacerdote entendié mi idioma.”*40

Entre la insolencia y la ironia de este relato no cabe mds que decirnos, mejor
que el sacerdote no entendiera el idioma de un nifio de veintitin dias, lo que
pensaba de él. En la linea de los breves relatos que encontramos en E! loco
estd éste rebelde y beligerante; en esta ocasion arremete el autor contra el
estamento del sacerdocio que tantas enemistades le cre6 en la iglesia
maronita de Libano. La afirmacion es especialmente dura dejando a un lado
el tono irénico que posee, ya que ratifica que aquel que debiera dar
testimonio con su vida, sus gestos y sus palabras, estd lejos de ser realmente
un seguidor o amigo de Cristo, es decir, un cristiano. El texto va
acompanado de varias referencias numéricas que no ocupan nuestra

atencion ahora.

9 Gibran, K., El loco 11, pp. 173-218
9 Gibran, K., El loco 11, p. 191
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DOCTRINA

El término doctrina para un espiritu libre como Gibran, y un tanto anarquico
en su pensamiento y estilo de vida, no puede gozar de gran prestigio, s6lo

una mencioén encontramos en Arena y espuma**':

“La abundancia de doctrina es como el cristal de una ventana;

vemos al través, pero nos separa de la verdad.”+42

No descarta el autor en esta mdxima taxativamente las doctrinas, pero sefiala
que el abuso de éstas mas que acercarnos a la verdad nos aleja de ella. San

Pablo hizo una distincion entre espiritu y letra que va encaminada a esta

idea.
“El nos capacité como ministros de la nueva alianza, no de la
letra, sino del espiritu, que la letra mata, pero el espiritu da
vida.”#45

MATRIMONIO

S6lo hay dos sacramentos cristianos que Gibran menciona en toda su obra,
el bautismo, del que ya hemos hablado, y el matrimonio. Es cierto que el
autor también hace referencia a sacerdotes y obispos, con lo cual
indirectamente también estaria presente el sacramento del orden sacerdotal
en sus dos formulaciones, presbiterado y obispado. Ahora nos detendremos
en el matrimonio que utiliza con significados diferentes y en cierto sentido
biblico, como unién sacramental entre un hombre y una mujer y como
metafora de alianza entre dos sujetos, Dios y su pueblo o Cristo y la Iglesia,

como habitualmente se ha utilizado en las Sagradas Escrituras. Veamos

“! Gibran, K., Arena y espuma 1, pp. 157-192
*2 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 164
#32Cor 3,6
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dichas acepciones que suelen ser muy hermosas y por tal motivo se han

hecho populares en las ceremonias matrimoniales.

En El profeta encontramos la primera mencion cuando la profetisa
Almitra le pide al maestro que les hable sobre el matrimonio, por lo que

dedica un capitulo al mismo del que reproducimos un fragmento.

“Las cuerdas de un laud estan separadas aunque vibren con la
misma musica. Dad vuestro corazon, pero no para que vuestro
compafiero se aduefie de €l. Porque s6lo la mano de la vida
puede contener los corazones. Y permaneced juntos, pero no
demasiado juntos. Porque los pilares sostienen el templo, pero
estdn separados. Y ni el roble crece bajo la sombra del ciprés

ni el ciprés bajo la del roble.”*+*

La imagen que Gibran tiene de la mujer, a la que ve como una persona en
igualdad de dignidad con respecto al hombre hace posible, ya en su época,
que aunque nunca estuvo casado, tenga un concepto del matrimonio
positivo, una alianza entre iguales. Almustafd propone que ninguno de los
conyuges quede anulado por el otro, en este caso tradicionalmente la mujer
ha perdido en muchas ocasiones su identidad y autonomia. Sin embargo el
autor propone que sean como dos cuerdas de un laud, dos columnas del
templo, dos drboles de un bosque, que producen la misica, sostienen la
grandiosidad del templo, hacen el bosque, pero gracias al respeto del

espacio de cada uno, juntos crecen y construyen una hermosa realidad.

En Alas rotas el matrimonio no aparece descrito con bellas palabras
como hemos visto anteriormente. En esta historia una joven procedente de
las montafias de Libano, Selma, se ha de casar por conveniencia con el

sobrino del obispo Bulos Galib, ya que ésta es heredera de una importante

* Gibran, K., El profeta 1, pp. 31-32

146



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

fortuna y tanto el obispo como su sobrino carecen de escripulos. A la triste
historia de Selma se unen los convencionalismo de su cultura en la que, ain
en pleno siglo XX, el valor de la novia es menor que el del novio para las
familias, de ahi la dote que ésta tiene que aportar al matrimonio, por

ejemplo.

“La tristeza de los padres cuando se casa una hija es igual a su
felicidad cuando se casa un hijo, porque un hijo aporta a la
familia un nuevo miembro, mientras que una hija, al casarse

se aleja de la familia.”#45

En la misma historia vemos seguidamente que no ha surgido el optimismo
sobre a la idea del matrimonio que refleja el autor. La tragedia de Selma y
de su padre sirve de excusa para que Gibran comience asi uno de sus
capitulos, sefalando que nada se ha progresado en esta relacién que sin
embargo debiera de ser enriquecedora y gozosa para ambos conyuges y sus

familias, pero la realidad es otra.

“El matrimonio, en estos dias, es una farsa en manos de los
jovenes casaderos y de los padres. En la mayoria de los paises,
los hombres casaderos ganan, y los padres pierden el juego.
La mujer se considera como un bien de consumo, se persigue

y pasa de una casa a otra, como algo que se compra.”

Siguiendo la historia de Selma, esta reflexion propone el ideal que mostré el
autor en El profeta, pero queda en utopia ante la realidad, incluso en los
tiempos actuales. No es extraiio que la gran amistad que Gibran mantuviera
durante su vida con varias mujeres, occidentales la mayoria, pero también
de cultura oriental como May Ziadeh, mujeres de gran formacién y cultura

con las que mantuvo conversaciones y cartas profundas respecto a la

* Gibran, K., Alas rotas 1, p. 303
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situaciéon de la mujer y su despertar en el siglo XX influyera en esta
sensibilidad especial que el autor manifiesta respecto al sexo femenino, su

presencia social y su relacién con €l, en este caso desde el matrimonio.

Sin una tragica historia que relatar como en Alas rotas, Gibran retoma la
belleza y bondad del matrimonio en La voz del maestro**S. Su descripcion

del matrimonio es asi:

“Aqui las ansias anhelantes del amor descorren el velo e
iluminan los senos del corazén, creando una felicidad que
ninguna otra es capaz de superar sino la que siente el alma
cuando abraza a Dios. El matrimonio es la unién de dos
deidades para que nazca en la tierra una tercera. Es la unién de
dos almas en un amor vigoroso, para abolir la separacion. Es
la unidad augusta que funde en dos espiritus las unidades
separadas. Es el eslabén dorado de una cadena que arranca de

una mirada y termina en la Eternidad.”+47

En su deseo de eternidad y gozo que experimenta el alma que se une a Dios,
describe Gibran en estas bellas palabras el amor con deseos de perpetuidad
que da lugar al matrimonio. También pone de relieve la fertilidad que éste
produce, en un principio entre los contrayentes, porque les concede una vida
nueva, mds plena y feliz y también en el origen a nuevos seres que dan a la

vida, fruto de dicha unién.

En Ldgrimas y sonrisas el propio Gibran habla de la autenticidad de una

historia que relata en esta obra y que ocurri6 a finales del siglo XIX; cuenta

* Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 345-415
47 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 377
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que le fue transmitida por un pariente cercano de uno de los protagonistas.

La historia se titula El lecho nupcial**s.

Lo que aparentemente comienza como una feliz y fastuosa celebracion
nupcial desembocard, atin durante el mismo banquete, en una tragedia al
estilo griego. Una novia, Lyla, que se siente desgraciada por haber contraido
matrimonio con un hombre bastante mas mayor que ella, al que no ama, que
la desatiende y bebe sin cesar en la celebracion al igual que la mayoria de
los invitados, convirtiendo el banquete en una orgia. Saleem, su amante en
secreto se siente desesperado. Sin embargo en una cita que propicia Lyla
con €l en el jardin le devuelve la vida. Lejos de las miradas de los invitados,
ella le confiesa un amor eterno, el amante por salvar el honor de la mujer
miente afirmando que ama a otra, pero ella no le cree; en su despecho Lyla
saca una daga y se la clava a Saleem en el corazén. Este muere confesandole
finalmente su amor, en ese momento Lyla llama a los invitados y manifiesta
que el verdadero matrimonio se ha producido entre ambos en el jardin; este
escenario se ha convertido en su lecho nupcial. Lyla besa a su amado y se
quita la vida. El sacerdote censura los acontecimientos e impide la sepultura
de los amantes, sin embargo Susan, la fiel amiga de la novia y mensajera de

su amor, le hace frente y alli mismo cavard la tumba de los amantes.

Una bella historia cargada de romanticismo en la que queda la duda de lo
que puede ser real o artificio del autor para conseguir mayor dramatismo y
belleza. Lo que nos quiere mostrar Gibran, més all4 de la historicidad es que
solo el amor puede hacer posible el verdadero enlace entre los amantes, el
matrimonio desde otros intereses s6lo puede dar lugar a una falsedad en la
que ambos conyuges pierdan, muchas veces, la mujer es la més perjudicada,
convirtiéndose como el mismo autor apuntabas en Alas rotas, en mero

objeto por su belleza o por sus bienes materiales.

*¥ Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 161-169
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En El lecho nupcial Gibran nos sorprende pues la idea preconcebida de la
boda inicial y todos sus fastos, queda reducida a una parodia ante el
verdadero amor de los protagonistas. Ese amor no ha sido bendecido por el
sacerdote, al contrario censura su comportamiento, su consumacién no se ha
producido en un bello habiticulo preparado para la ocasién, sino en la
intimidad del jardin, en la oscuridad de la noche y sobre la hierba fresca

ahora yacen los dos cuerpos unidos en un amor eterno.

El romanticismo llega hasta sus ultimas consecuencias en la historia que
acabamos de ver, sin embargo ahi no queda el autor, pues su compromiso
con su pueblo y con los pobres también estd presente aunque resulte en esta
historia inusual. Lyla dirige sus ultimas palabras al hombre con el que ha
sido obligada a casarse, ante los presentes, justo antes de clavar la daga en
su corazén. Se trata de un grito de desesperanza y denuncia contra los
opresores, como tantos otros que Gibran pone en boca de los personajes de

sus historias despertando asi las conciencias.

“Y ta, ignorante esposo mio, que compraste mi cuerpo pero
no mi amor, y que me tienes pero no me posees, tu eres el
simbolo de esta desdichada nacion, que busca la luz en las
tinieblas, y aguarda que el agua brote de la roca; td simbolizas
un pais gobernado por la ceguera y la estupidez; td representas
a la falsa humanidad que corta brazos y gargantas para
alcanzar el collar o la pulsera. Ahora te perdono, pues el alma

que parte dichosa perdona los pecados de la gente.”*49

En Dichos espirituales*>° Gibran menciona el matrimonio en dos de sus

maximas; veamos cada una de ellas.

*9 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 167
% Gibran, K., Dichos espirituales 111, pp. 169-253

150



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

“Para aproximarse a Dios, aproximate a la gente. El

matrimonio es la vida o la muerte; no hay término medio.”*5!

El matrimonio es ante todo relacién, es salir de uno mismo para crear una
comunidad de vida que implica a los contrayentes en todas las facetas de su
existencia, es sentirse comprometido en la suerte del otro por ello el
matrimonio si marcha con amor hace a la vida hermosa y llevadera, pero si
éste falta, realmente se convierte en un infierno. La referencia a Dios nos
recuerda su bendicion desde los comienzos de la humanidad. “Por eso
dejard el hombre a su padre y a su madre, y se adherird a su mujer, y

vendran a ser los dos una sola carne.”+52

La siguiente mdxima que encontramos en esta obra dice asi.

“Esta es la historia del hombre: nacimiento, matrimonio y
muerte; y nacimiento, matrimonio y muerte; y nacimiento,
matrimonio y muerte. Pero entonces un loco con ideas
extrafias aparece ante la gente y cuenta un suefio de un mundo
diferentes cuyas criaturas, mas ilustradas, ven en sus suefios

algo mas que nacimiento, matrimonio y muerte.”*53

No es dificil adivinar que ese loco de ideas extrafias es una definicién de
si mismo que hace Gibran. Aunque Dichos espirituales es una obra péstuma
que sali6 a la luz en 1963, podemos suponer que cuando escribid estos
aforismos ya era un artista conocido y que gozaba de popularidad, sobre
todo en los circulos de la intelectualidad de su época, de ahi que el loco
personaje que habla de una ruptura en la monotonia de las vidas de muchos,
cale principalmente entre aquellos mds ilustrados. No es extrafio imaginar a

un Gibran que causa expectacion en los circulos literarios, dificil de calificar

“! Gibran, K., Dichos espirituales I, p. 171
2 Gen 2,24 yMt 19,5
3 Gibran, K., Dichos espirituales III, p. 172
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en su estilo y envuelto en un halo de espiritualidad oriental que provocaba la
curiosidad o la simpatia en una sociedad americana y europea dvida de

exotismos y novedades.

¢Desprestigia el autor el devenir de tantas personas cuyo matrimonio es
como un compds de espera entre el nacimiento y la muerte? Realmente no
parece que sea despectiva la cita, ya que en otros comentarios que hace
sobre el matrimonio, cuando éste es verdadero en su esencia, no lo
desprestigia, todo lo contrario, reconoce sus bondades y su origen divino.
Lo que el autor desea destacar aqui es la perspectiva, el descubrir que todo
tiene un sentido y que se trata de un acto humano por excelencia. Extender
la vista y reflexionar sobre la existencia y sus misterios; abrir la ventana al
conocimiento entre ese espacio vital que se nos ha concedido entre el
nacimiento y la muerte y que ¢él subraya de forma insistente como una

llamada de atencién.

MORAL/MORALIDAD

La cuestién de la moralidad estd muy presente en la obra de Gibran aunque
especificamente no utilice este término. A la moral apela el autor
fundamentalmente cuando se trata de denunciar las injusticias cometidas por
los poderosos hacia los mas débiles, como el pueblo 1lano, las mujeres, los
pobres de todas las naciones. El que habla en nombre de una ética o justicia
para los mds débiles suele ser un personaje solitario, salido del pueblo, que
se erige valientemente sin mds defensa ni recursos que sus contundentes
palabras en defensa de la verdad. Alas rotas*** en un ejemplo claro de su
tendencia a la denuncia de cualquier acto de inmoralidad contra los
oprimidos y los débiles. Al comienzo de esta obra, cuando el protagonista,
en primera persona, describe a Farris Efendi, el anciano padre de su amada

Selma, sentencia:

% Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-344
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“No conozco a ningun hombre en Beirut cuya riqueza lo haya

hecho amable, y cuya bondad lo haya hecho rico.”*5

Seguidamente describe su virtud, no sin advertir la dificultad que supone en

la vida su forma de ser.

“Es uno de esos raros hombres que vienen a este mundo y se
van de €l sin hacer dafio a nadie, pero las personas de esa
clase generalmente sufren mucho, y son victimas de la
opresion, porque no son lo suficientemente habiles para

salvarse de la maldad de los demas.”*56

En La voz del maestro*>” tampoco hay una referencia directa al término
moral, pero Almuhtada advierte y nos cuestiona sobre como es nuestra
actitud en los diferentes campos y actividades de la vida, para que
discernamos si actuamos o no éticamente. El ritmo del discurso se repite con
preguntas en el aire que hacen reflexionar al gentio; el maestro califica a los
hombres a partir de sus actos e independientemente de su actividad en
hombres de ayer y hombres de manana. También habla de “hombres que
entran en el mundo de la luz y hombres que avanzan por las tinieblas”+5s,

Veamos algunos ejemplos:

“¢Eres un lider religioso, que tejes con la sencillez y
simplicidad de los creyentes un manto escarlata para tu
cuerpo, y con su bondad una corona de oro para tu cabeza y
aunque te aprovechas de la abundancia de Satands, vas
predicando el odio a Satands? En ese caso eres un hereje y lo
mismo da que ayunes todo el dia y reces toda la noche. ;O

eres el hombre fiel que ve en la bondad del pueblo una base

3 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 283

6 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 283

“7 Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 345-415
438 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 364
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para el mejoramiento de toda la nacién y en cuya alma estd la
escala de la perfecciéon que lleva hasta el Espiritu Santo? Si
eres de esos, vienes a ser como un lirio en el jardin de la
verdad; y no importa que tu fragancia se propague entre los
hombres o si disipe en el aire, porque alli serd conservada

eternamente.”+59

“(Eres acaso un gobernador que mira por encima del hombro
a sus gobernados y que no se afana méas que por exprimirles la
bolsa y explotarlos en beneficio propio? Pues entonces, eres
como cizafia en el granero de la nacion. ;Eres un servidor
publico dedicado, que ama al pueblo y estad siempre alerta para
proporcionarles bienestar y eres celoso por su prosperidad? Si
es asi, eres una verdadera bendicién en los campos de pan de

la nacidn.”’+60

Los ejemplos se suceden con diferentes actividades en la vida y oficios.
Igual que hemos visto en el caso del lider religioso y del gobernador,
cuestiona los actos del maestro, de los mercaderes, de los politicos, los
periodistas, los maridos, los escritores y finalmente los poetas, como en un

gesto mds o menos consciente de identificacion con tal grupo.

Ldgrimas y sonrisas*¢', como refleja el titulo de esta obra, muestra la
cara y la cruz de la vida, sus sinsabores y sus alegrias se van sucediendo en
las pequeiias historias que la componen; unas poseen un final feliz o
edificante, pero la historia en la que ahora nos detenemos pertenece a ese
grupo de sombras y lagrimas de la obra. El capitulo se titula El criminal*?;

en €l aparece un hombre joven y fuerte, pero debilitado por el hambre no

439 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 365

460 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 365

! Gibran, K., Lagrimas y sonrisas 11, pp. 63-169
%2 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 87-88
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obtiene trabajo por su condicién de mendigo ni tampoco recibe limosna
siendo recriminado de que no quiere trabajar, el hombre llega al borde de la
desesperacion. En ese estado se fabrica un baston duro y resistente y marcha
a la ciudad cometiendo todo tipo de atropellos. Se enriquece y hdbilmente se
mezcla con los ricos y poderosos, en su falso prestigio es nombrado por el
emir lugarteniente de la ciudad y ésta, debido a su pésima influencia, queda
sumida en el crimen y el robo que se convierten en actos legales. La historia

termina con un epilogo desolador:

“1Asi fue como la primera manifestacion de egoismo humano
hizo criminales a los mansos, y asesinos a los hijos de la paz;
asi fue como la primitiva avidez de la humanidad crecié y

vive azotandose una y mil veces!”#63

De nuevo aparece la denuncia a los actos moralmente malos que, en esta
ocasion se han convertido de forma alarmante en actos legales. La ley no
siempre acompaifia a la moral o la ética. Gibran sabe de estos casos y ha
querido mostrarlo en El criminal; asi quiere sefialar que en una sociedad, no
siempre el delincuente es el unico culpable de los delitos, los gobernantes
que consienten, se dejan deslumbrar por el dinero y la desidia, sacrificando

leyes justas, son tan culpables o mds que aquel.

En La nueva frontera*s* del libro Espejos del alma, contamos con un
texto que hace referencia al compromiso social y moral que entrafian los
actos humanos; su estilo es muy similar al que encontramos en La voz del
maestro y del que ya hemos hecho alusién. Gibran se siente, aunque en la
distancia de su residencia en América, muy comprometido con la sociedad y
la politica de su tierra natal. En este texto analiza como podrdn ser los

hombres de Oriente Medio, como Almuhtada el maestro, distingue entre los

463 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 88
44 Gibran, K., Espejos del alma 111, pp. 455-459
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hombres del pasado y los hombres del futuro, los que destruyen y los que

construyen el pais:

“¢Cual de los dos eres tu? Acércate; déjame mirarte y déjame
cerciorarme por tu apariencia y tu conducta de si eres de los

que vienen de la luz o van hacia la oscuridad.”*65

Pero hay en este capitulo unas palabras que pasardn a la posteridad de forma
significativa no por su autor, Gibran, sino por haberlas citado de forma
explicita en su discurso de investidura, John F. Kennedy, el trigésimo quinto

presidente de los Estados Unidos de América, el 20 de enero de 1961.

“Ven y dime qué y quién eres. ;Eres un politico preguntando
qué puede la nacidén hacer por vosotros, 0 un entusiasta
preguntando qué podéis hacer vosotros por la nacién? Si eres
el primero, entonces eres un pardsito, si el segundo, entonces

eres un oasis en el desierto.”+66

Se suceden en el texto las cuestiones sobre las diversas tareas que entrafa la
vida de los hombres, pero como ya hemos comentado al comienzo de este
apartado no se menciona la palabra moral o ética. En Gibran es un elemento
transversal el compromiso y la justicia y debe abarcar la vida de todo ser
humano y su convivencia en sociedad; su aspiracion es que la bondad de las
acciones de los hombres esté por encima de las culturas y de las épocas,
como un preciado tesoro que deberia acompaiiar a la humanidad

intrinsecamente.

% Gibran, K., Espejos del alma 111, p. 456
%% Gibran, K., Espejos del alma 111, p. 456
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PARUSIA

Si bien no aparece como tal el término teoldgico en la obra de Gibran, si que
encontramos su significado en el grito desesperado de Yuhanna el loco*®
ante el pueblo oprimido por la malicia de los poderosos. Sus palabras
representan el dltimo discurso del protagonista antes que su padre ruegue

ante los monjes su perdén, alegando que su hijo siempre fue un demente.

“Extiende tu poderosa mano, oh Jesus, y salvanos, pues la
mano del opresor pesa sobre nosotros. O envianos la muerte,
que nos conduzca a la tumba, donde reposaremos en paz hasta

tu segunda venida, protegidos por la sombra de tu cruz.”+68

La tdnica esperanza de los pobres es esa liberacion que trae la muerte, pero
una muerte en la esperanza de la liberacion total de Cristo en su segunda
venida, asi queda reflejado en el Nuevo Testamento, la tension entre el
ahora de la venida de Cristo pero el todavia no, culminard en la
recapitulacion de todas las cosas en Dios, artifice y origen de la historia de
la humanidad y hacia la que ésta camina. Gibran buscO en este
acontecimiento primigenio de la fe cristiana el consuelo a los abusos del
pueblo. Kasper describe asi la esperanza que entrana el hecho escatoldgico

de Cristo.

“Este camino pasard por la muerte y resurreccion de Jesus.
Esto significa lo siguiente: en el mensaje de Jesus sobre el
futuro reino de Dios hay una sobreabundancia de promesas;
abre las puertas a una esperanza que sigue incumplida. Se
colmara sélo cuando Dios verdaderamente sea todo en todo (1

Cor 15,28). Esta tensién escatoldgica tiene que imprimir su

7 Gibran, K., Espejos del alma 111, pp. 261-275
%% Gibran, K., Espejos del alma 111, p. 273
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impronta a toda cristologia. Tiene que desarrollarse

. 4
respondiendo a la esperanza del hombre.”*

VIRTUD

Al igual que el concepto moral, para Gibran la virtud no es un término que
utilice de manera profusa, sin embargo estd presente en los
comportamientos de sus personajes o es su mision hacerla brillar en sus
méaximas y relatos. Para Aristoteles la ética no es una simple teoria, las
virtudes consisten en poner en préctica, de forma continuada en la vida, los
habitos morales. El que los ejercita se convierte en un hombre o mujer
virtuosa, y en Gibran sus historias hablan de ellos o bien denuncian la
ausencia de buenas practicas entre sus personajes. Muchos podrian ser los
ejemplos en esta linea, pero ahora nos detendremos en observar dos

momentos en los que el autor explicitamente se refiere a la virtud.

En el capitulo final en el que se recapitula toda la obra de El loco, que
lleva por nombre El mundo perfecto*™©, el protagonista se lamenta de su
inadaptacion a ese tipo de mundo donde todo parece que funciona a la
perfeccion, las virtudes y los pecados, incluso los actos més insulsos de la
gente. Todo estd cuantificado y es previsible menos €1, posiblemente se trate

de una confesién de su propio estado de dnimo.

“Sus virtudes, joh Dios!, estan medidas, sus pecados estan
bien calculados por su peso, y ain los innumerables actos que
suceden en el nebuloso crepusculo de lo que no es pecado ni

virtud, estan registrados y catalogados.”*7!

469 Kasper, W., Jesiis, el Cristo, p. 87
% Gibran, K., El loco 11, pp. 217-218
! Gibran, K., El loco 11, p. 217
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En Arena y espuma*™, una de sus sentencias, con bastante sentido irénico,

dice asi.

“Si unos a otros nos confesaramos en voz alta nuestros
pecados, todos reiriamos unos de otros, de nuestra falta de
originalidad. Y si nos reveldramos unos a otros nuestras

virtudes, también reiriamos por la misma causa.”*73

Gibran es un buen conocedor del ser humano, le apasiona y, a pesar de sus
continuas criticas y denuncias a su maldad, no deja de tener esperanza en él;
el andlisis que hace de la condicién humana, a través de sus obras literarias
y también pictdricas, pues sobre todo lo que mds le apasiona dibujar son
retratos y cuerpos femeninos, lo legitiman para afirmar tal proposicion.
Tampoco es de extrafiar que este pensamiento, como otros, surgiera en su
mente a través de sus numerosas relaciones y tertulias dentro del mundo de

la intelectualidad donde desarrollaba su vida y su obra.

2 Gibran, K., Arena y espuma 1, pp. 157-192
7 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 176
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2.1 NUMEROLOGIA

SIETE

Investigando en sentido ascendente los nimeros que Gibran nombra en su
obra literaria, el primero que encontramos en el nimero siete y es al que mas
referencias hace, en concreto en nueve libros y en casi todos es nombrado
este nimero mds de tres veces, pero ;qué significa el siete en el lenguaje
biblico?*™* El nimero siete es el nimero de la plenitud y de la perfeccion, el
computo del tiempo se mide en semanas porque la plenitud querida por Dios
en el relato del Génesis comprende seis dias de trabajo en la creacién y el
séptimo que llevd consigo la totalidad y el descanso. Pero en sentido
totalitario, también comprende el poder del mal, como los siete demonios
que Jests exorciza liberando a Maria Magdalena475 o el dragén de las siete
cabezas coronadas'’® a pesar de la magnificencia del acontecimiento, en
ambos casos la derrota es su destino de manos de Jestis y del arcangel
Miguel respectivamente. Como a vamos a ver a continuacion, priacticamente
en la totalidad de los casos, en Gibran el siete también denota plenitud y

totalidad.

En la obra El loc0477, nos encontramos este nimero en tres ocasiones. En
la primera de ellas es en el prélogo, cuando el protagonista explica el origen
de su estado actual, entonces le robaron “las siete mascaras que yo mismo
me habia confeccionado y que llevé en siete vidas distintas.”*’® Su enfado
inicial se convierte en una bendicién cuando descubre por vez primera el sol
en la cara, fue entonces cuando hall6 libertad y seguridad, también la

soledad de no sentirse atado a nada ni a nadie. Siete mdscaras que

474
475

Rossano, P. et. Nuevo diccionario de Teologia biblica, pp. 1806-1807

Y algunas mujeres que habian sido curadas de espiritus malignos y enfermedades:
Maria, llamada Magdalena, de la que habian salido siete demonios. Lc 8,2

Y0y aparecié otra sefial en el cielo: un gran Dragon rojo, con siete cabezas y diez
cuernos, y sobre sus cabezas siete diademas. Ap 12,3

7 Gibran, K., El loco 1, pp. 173-218

% Gibran, K., El loco 11, p. 173
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simbolizan la esclavitud y el sometimiento en grado superlativo,
posiblemente a los convencionalismos ya que afirma que aquellos que lo
veian en el pueblo se horrorizaban y se refugiaban en sus casas,
posiblemente porque ellos también ‘“cargaban” con sus mascaras que le
impidieran gozar de esa extraia libertad de la que ahora gozaba nuestro
protagonista; libertad en la soledad de quien se siente diferente al grupo

pero con potestad para alzarse sobre €l y hacerle pensar.

El octavo capitulo de El loco se titula precisamente Los siete egos*”’;

egos que una noche asaltan al protagonista. Ego que etimoldgicamente
procede del latin y afirma el yo en la persona. Para el padre del
psicoandlisis, Sigmund Freud, el ego siempre estd en tension mediando
entre los instintos del ello y los ideales del superyo™™. Aunque a primera
vista parezca extraiio que desde su pensamiento oriental Gibran aborde este
concepto, hay que tener presente que la mayor parte de su vida y su
produccion literaria se desarrollaron en el mundo occidental; durante la
primera mitad del siglo XX la influencia de las teorias de Freud llegaban a
los circulos intelectuales mds alld de la mera especulacién médica. Hay que
destacar asimismo que Gibran parte de una concepcién romanticista del
mundo y que en un momento de su vida, afios previos a la publicacién de El

481
loco

, estuvo muy influenciado por el pensamiento existencialista de
Nietzsche y conocia bien la filosofia alemana especialmente desde su
estancia en Paris. El ego (el yo) por esta época adquiere una relevancia
destacada con sus diversas perspectivas existencialistas, recordamos como
ejemplo las palabras de su contemporaneo Ortega y Gaset: “Yo soy yo y mi

circunstancia y si no la salvo a ella no me salvo yo™***.

4 Gibran, K., El loco 11, p. 184

“0 R.A.E. [en linea] < http://lema.rae.es/drae/srv/search?key=ego> [consultado el 15 de
enero de 2013]

“! Entre los afios 1908 a 1910

2 Ortega y Gaset, J., Meditaciones del Quijote, pp. 43-44
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Siete egos, de nuevo el nimero de la plenitud, podriamos decir, siete yos
que conversan entre si en el silencio de la noche, posiblemente mucho de
autobiogréfica tiene esta imagen para el autor un incansable pensador,
adicto a la reflexién y el trabajo hasta enfermar por su causa. Cada uno de
estos egos va tomando la palabra para rebelarse contra el loco, pues estdn
cansados de semejante demente; habla el ego de las penas y las tristezas, el
ego de la alegria, el ego del amor, el de el odio, el de la imaginacién el de el
trabajo, todos muestran sus quejas, pero éstas desaparecen ante la
comparecencia del séptimo ego, porque los demads tienen un propdsito en el
mundo de su duefo, pero éste es el ego de la nada mas absoluta “del mudo y
vacio espacio que no es espacio y en el tiempo que no es tiempo, mientras
vosotros os afandis recreandoos en la vida.”*® Al final del relato todos se
van a dormir, convencidos de que su mision no es tan insoportable como la
del séptimo ego, mientras éste queda en vela “mirando y atisbando a la

4 4 484
nada, que esta detrds de todas las cosas.”*

De nuevo el pensamiento
existencialista surge de forma palpable al final de este relato que intenta dar
respuesta a los dilemas vivenciales del hombre, como el sentido de la vida,
la insignificancia del ser humano, el tiempo y la creencia en Dios o el
ateismo. No extrafia pues que el autor haya querido dar magnificencia a
estas cuestiones, que abarcan la existencia del hombre y el sentido de ésta,

relacionandolas con el ndmero biblico de la totalidad: el siete.

. s 4
Nos encontramos en esta misma obra el capitulo La noche y el loco™ se

trata de un didlogo entre ambos personajes; la noche adquiere en el relato
personificacién y discute con el loco. El afirma que ellos son iguales,
oscuros, silenciosos, solitarios, ajenos a los vaivenes y ruidos del dia, la
noche replica constantemente diciéndole que no es asi, que ain tiene mucho

de qué desprenderse para parecerse a ella; en una de sus réplicas afirma “no,

*3 Gibran, K., El loco 11, p. 185
** Gibran, K., El loco 11, p. 185
* Gibran, K., El loco 11, pp. 202-203
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no eres como yo joh loco!, pues tu alma estd envuelta en el velo de los siete
pliegues y no llevas el corazon en la mano.”**® En las Sagradas Escrituras el
velo oculta lo sagrado, lo que viene de Dios, revelar significa quitar el velo
y dar a conocer algo que estaba en secreto, San Pablo lo expresa de forma
clara a su comunidad de Corinto. “Pero se embotaron sus inteligencias. En
efecto, hasta el dia de hoy perdura ese mismo velo en la lectura del Antiguo
Testamento. El velo no se ha levantado, pues sélo en Cristo desaparece.”*®’
La noche reprocha al loco que ain su alma esté envuelta en un velo de
siete pliegues y que ello le impide llevar el corazén en la mano. Su alma
oculta ain no se ha dado a conocer tal y como es, quizd se refiera a que no
se ha dado del todo a la vida o a los demas, un velo con esas indicaciones
prueba que el alma que oculta estd bien guardada y nada de ella se
vislumbra al exterior, asi no puede estar con el corazén al descubierto, ni
siquiera como trata de convencerle el loco “oscuro y desnudo, camino de la

, ) . ~ . 488
flamante senda que estd por encima de mis suefios diurnos”

pues ir con el
alma al descubierto supone un gran mérito, uno es mas libre, pero también
mads vulnerable y al loco, cubierta su alma por un velo de siete pliegues, atin
le queda mucho de qué desprenderse para revelarse tal como es y como hace

la noche.

La dltima referencia que encontramos en el libro El loco respecto al
nimero siete es en un breve capitulo titulado Y cuando nacié mi alegria*™®
haciendo referencia al anterior titulado Cuando crecié mi tristeza™® al
parecer, con un comienzo optimista para El loco, pero que pronto queda
ensombrecida. Nace la alegria en casa del protagonista y grita a sus vecinos

el feliz acontecimiento para que todos acudan a compartir con €l su

felicidad, como puede ser el nacimiento de un hijo o la llegada de una buena

%6 Gibran, K., El loco 11, p. 203

7 2Cor 3,14

¥ Gibran, K., El loco 11, p. 202

* Gibran, K., El loco I p. 216

* Gibran, K., El loco 11 pp. 214-115
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nueva. Sin embargo “ningin vecino mio acudid a contemplar mi alegria y
fue grande mi sorpresa. Y todos los dias, durante siete lunas, proclamé el
advenimiento de mi alegria desde la azotea de mi casa, pero nadie quiso

491
escucharme.”

En la Biblia se contabilizaban los meses por medio de la luna nueva, la
primera del afio es la siguiente al equinoccio de primavera y corresponde
con la Pascua judia, de forma que el afio se compone de doce lunas 6 354
dias*?. Siete lunas, desde luego es algo mas de un afio para los judios, pero
volvemos al sentido simbdlico del nimero siete, en el relato el autor ha
querido expresar probablemente un periodo de tiempo completo mas que
largo, pues si fuera mucho tiempo pero con intencion de llegar a un final en
un momento u otro, no poseeria ese sentido de totalidad y final que posee
este nimero. A fin de cuentas, Gibran ha querido mostrar, més que el hecho
de que sus vecinos tardaran un largo periodo de tiempo en acercarse y
compartir la alegria con el loco, que definitivamente no llegaron nunca a
acercarse a su casa y de esta forma, la alegria se fue marchitando en la
soledad de ambos, como una planta que careciera de lo esencial para la vida.
(Es posible que la soledad que siente el protagonista haya sido la culpable
de la muerte de su alegria? Como suele ocurrir en la vivencia de las

personas, se trata de un acontecimiento contrastado por la experiencia.

4 ., . ., .
En la obra El profeta®’ también encontramos referencias al niimero siete
de forma directa e indirecta, ya en el prélogo comprobamos como
Almustafd, el protagonista, vuelve a su tierra natal después de residir doce

afos en Orfalese.

! Gibran, K., El loco 11 pp. 43-44 y 216

2 Clerke, Agnes M. Traducido por Javier Algara Cossio. Astronomia en la Biblia [en
linea]

< http://ec.aciprensa.com/wiki/Astronom%C3%ADa_en_la_Biblia> [consultado el 18 de
enero de 2013]

3 Gibran, K., El profeta 1, pp. 23-88
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“Y a los doce afios, en el séptimo dia de Yeleol, el mes de las
cosechas, subid a la colina, mas alla de los muros de la ciudad
y miré hacia el mar. Y vio su barco emergiendo de la

bruma 29494

En la antigiiedad el mes de las cosechas, porque era cuando se recogian
propiamente los frutos era el mes de septiembre. En el calendario romano
antiguo, utilizado antes del 45 a. C. que es cuando se inicia el calendario
Juliano, el afo daba comienzo en el solsticio de primavera, es decir, en
marzo, de ahi que el séptimo mes del afio fuera Seprem (septiembre). Los
judios también hacen referencia al mes de las cosechas con sus propias
fiestas propias de la recogida del fruto, como es el Sucot o Fiesta de los
taberndculos: “Habla a los israelitas y diles: El dia quince de ese séptimo
mes celebraréis durante siete dias la fiesta de las Tiendas en honor a
Yahvé.” *° En esta época se recogian los frutos del otofio y se daba inicio al
afio agricola con las primeras lluvias.”® Curiosamente encontramos en esta
cita del Levitico el siete duplicado de forma similar a como lo utiliza el
autor al comienzo de esta obra. El séptimo dia del mes séptimo, en esta obra
bajo el enigmético nombre de Yeleol, evoca la plenitud de un tiempo
determinado, ese tiempo en el que da comienzo su vocacion como profeta

del pueblo.

También en El profeta un ermitafio que esporddicamente visitaba la
ciudad, le pide a éste que les hable sobre el placer. Su comentario es un

tanto enigmatico:

“Algunos jovenes entre vosotros buscan el placer como si lo

fuese todo y son juzgados por ello y censurados. Yo no los

% Gibran, K., El profeta 1, p. 23

3 Lev 23,34

¥ Jewish Festivals and days of remembrance in Israel [en linea] Web para la difusién de
la cultura judfa. <http://www.aish.com/> [citado: 21 de enero de 2013]
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juzgaria ni censuraria. Los dejaria buscarlo. Porque
encontrardn el placer pero no lo encontrardn solo. Siete son
sus hermanas y la peor de ellas es mas hermosa que el

497
placer.”

(A qué hermanas del placer se refiere Gibran que acompafian a éste
irremediablemente? El autor afirma unas lineas més arriba que el placer es
un canto a la libertad, pero que no es la libertad, tampoco es el fruto de los
deseos de una persona; es una llamada a lo profundo y lo alto, pero no es ni
lo profundo ni lo alto. Sin embargo, asegura que es bueno dejar a los
jovenes que lo busquen, como una leccién para la vida y la experiencia
personal. El placer es la llamada a satisfacer una necesidad fisica o a
desarrollar determinadas capacidades espirituales, como puede ser el deseo
de conocimiento o del arte en sus diversas manifestaciones. La bisqueda de
la felicidad a través de los diferentes placeres es lo que mueve al hombre a
sentirse vivo y a interactuar con el mundo, para ello estd el placer, que
acompana al hombre desde su nacimiento hasta la muerte. Asi el profeta
asegura que el placer es instrumento pero no es el fin, el fin viene por
afiadidura, como esas siete hermanas que lo acompaiian y que nos sugieren,
por medio del siete, de nuevo la plenitud porque el placer sélo es la llamada
a una realidad mayor de las cosas. De las siete hermanas, la peor de ellas es
mas hermosa que el placer... quizd porque la realidad que esconde un
placer, una vez descubierta, sea mds impetuosa y terrible que su propio

anzuelo.

En El vagabundo, un breve relato titulado Las leyes y lo legislativo™®, le

sirve al autor para abordar el problema de la Ley en los estados. En €1 juega

con dos cifras simbolicas: el siete y el mil. Vemos como un rey sabio

*7 Gibran, K., El profeta 1, p. 74
*® Gibran, K., El vagabundo 1, p. 121
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convoca a mil hombres sabios de mil tribus diferentes con el fin de redactar

leyes para sus subditos.

“Pero cuando las mil leyes escritas sobre pergamino fueron
entregadas al rey y después éste las leyo, llor6 amargamente
en su alma, pues ignoraba que hubiera mil formas de crimen
en su reino. Entonces llamé a su escriba y con una sonrisa en
los labios, él mismo dict6 sus leyes. Y estas no fueron mds

. 499
que siete.”

Si el nimero siete simboliza la plenitud y la perfeccion, el mil en la biblia
hace referencia al limite imaginable dentro de los numeros precisos500
porque procede de la totalidad del diez y su influjo reside en el sistema del
cémputo decimal.”®' Sin embargo ambos nimero no son equivalentes, pues
si el mil abarca la totalidad de los nimeros, no implica perfeccién en su
conjunto como el siete. En este relato podemos decir que Gibran es muy fiel

a la hora de identificar el simbolismos de ambos de la misma manera que lo

hacen las Sagradas Escrituras.

El rey sabio, ya feliz por su decision, dicta sélo siete leyes a su pueblo,
entendiendo el nimero como todo y sé6lo aquello necesario para que su
pueblo se gobierne rectamente. De pronto el autor habla de una gran pais
que en la actualidad posee mil leyes y mil carceles ;se trata de un pais real?
El vagabundo es la primera obra postuma que vio la luz, en 1932, sabemos
que Gibran pasé gran parte de su vida en Estado Unidos, un pais grandioso,
con sus luces y sus sombras y acogedor con los extranjeros como él;
también sabemos que nunca olvidé sus raices y que sufria con los problemas

sociales y politicos que han marcado la historia del su tierra natal, Libano.

499 Gibran, K., El vagabundo 1, p. 121

500 - o . . .
Dichoso y santo el que participa en la primera resurreccion; la segunda muerte no tiene

poder sobre éstos, sino que serdn Sacerdotes de Dios y de Cristo y reinardn con él mil

afnios. Ap 20,6

1 Rossano, P. et. Nuevo diccionario de Teologia biblica, p. 1807
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Su compromiso social es patente en su produccion literaria y ese pais
anénimo, ain afirmando que se trata de un gran pais, “posee mil carceles

2
302 por ello, sea cual

llenas de mujeres y hombres, infractores de mil leyes.
sea su identidad y lo grandiosos de éste, no es un pais perfecto con una

legislacion racional que siente orden dentro de sus fronteras.

Dentro de El vagabundo también encontramos un relato breve, Setenta™”
que nada parece que tenga que ver con la legislacion de los pueblos como el
relato anterior, sino con temas mds romdnticos, sin embargo, el nimero
siete, en su multiplo, setenta, aparece en escena de nuevo. Los
protagonistas, un joven poeta y una princesa, quiza mayor que él pero que lo
trata como a un hijo, mientras €l desea que lo quiera como a un hombre. La
princesa muere y sus ultimas palabras las dirige al poeta: “Mi bien amado,
mi unico hijo, mi joven poeta, llegard el dia en que nos encontremos de

4 ~ 4
nuevo y yo no tendré setenta afios.”’

Es posible que la relacién haga
referencia no a una relacién humana, sino a la que mantiene un poeta con su
musa o inspiracion, también evoca una relaciéon equivoca como la del mito
griego de Edipo. El nimero setenta en la edad de las personas supone la
ancianidad, pero también la experiencia y la sabiduria de la vida.

Recordando la simbologia del siete con el diez como ya hemos visto, se

conjugan en esta edad, la plenitud con la totalidad del tiempo.

(Es posible que Gibran hiciera referencia a la relacion autobiografica que
mantuvo con su mecenas durante un gran tiempo de su vida? Mary Haskell
conocid a Gibran cuando éste tenia veintitin afios y ella treinta, su relacion
de mecenazgo y amorosa en algin tiempo, nunca se extinguio, ni siquiera el
matrimonio que contrajera Mary con Jacob Florance Minis en 1923 hizo que
se extinguiera su amistad. Encontramos una carta de Gibran a Mary en la

que, curiosamente, hace referencia al nimero siete y aunque no aparezca en

%92 Gibran, K., El vagabundo 1, p. 121
%% Gibran, K., El vagabundo 1, p. 149
% Gibran, K., El vagabundo 1, p. 149

168



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

sus Obras, es interesante mencionarla si hablamos de la simbologia que para

él tiene este nimero y si hacemos mencién a Mary Haskell.

“Nada nos separara; ni tu ni yo podemos cambiar esta
relaciéon. Quiero que recuerdes, hasta el fin de tus dias, que
eres la persona mds importante de mi mundo. Aunque te
casaras siete veces con siete hombres distintos, todo

ro: : . 505
permancceria 1gua1 en mi corazon.”

Desde luego, con una forma mds estética, vendria a decirle a Mary Haskell
que nunca dejard de ser la persona més importante de su vida, por encima de
las circunstancias que los rodeen. Su espiritu apasionado hizo que se

entregara a las relaciones que mantuvo en cuerpo y en alma.

Deteniéndonos en Arena y espuma™" vemos que Gibran hace referencia
al siete en cuatro ocasiones; en la primera de ellas va desgranando los

motivos, hasta siete, por los cuales ha despreciado su alma.

“Siete veces he despreciado mi alma: La primera vez, cuando
la vi desfallecer y debia llegar a las alturas. La segunda vez,
cuando la vi saltar ante un invalido. La tercer vez, cuando le
dieron a elegir entre lo arduo y lo facil y escogi6 lo fcil. La
cuarta vez, cuando cometi6 una falta y se consolé pensando
que los demds también cometen faltas. La quinta vez, cuando
se abstuvo por debilidad y atribuy6 su paciencia a la fortaleza.
La secta vez, cuando despreci6 un rostro feo, sin saber que tal

rostro era una de sus propias mdscaras. Y la séptima vez,

% Coelho, P., Cartas del amor del profeta, p. 18
%% Gibran, K., Arena y espuma 1, pp. 155-192
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cuando entondé un canto de alabanza y lo consideré una

virtud.”"’

Esta obra que se constituye de una serie de maéximas para guiarse
rectamente y con sabiduria por la vida, recoge en este parrafo un acto de
evaluacion de conciencia de caracteristicas similares a un examen moral
desde un punto de vista cristiano, en el que sin dejarse llevar por la
desesperanza, el sujeto debe analizar su alma para detectar el mal y ponerle
remedio. Lo “pecados” que comete el sujeto hablan de falta de voluntad y
coraje, de impiedad ante un invalido, quizd no necesariamente fisico, de
pereza, de falso consuelo en las limitaciones de los demds, de omisién o
cobardia en la realizacion de un bien, de falta caridad ante un rostro feo que
en realidad es una méscara (de nuevo la mdscara como en El loco™™ que
oculta el verdadero yo de la persona) y por dltimo quizd un pecado de
soberbia al atribuirse una virtud inexistente que mas que virtud, deberia ser
el canto de alabanza al que se alude, una obligacién al reconocer las

maravillas de Dios.

El nombrar esas siete faltas del alma nos hace pensar en los siete pecados
capitales, compendio propio del cristianismo en el que se resumen las
diferentes formas de pecar del género humano en todo lugar y época. San
Agustin define el camino del pecado asi “la sociedad de los impios que viven
segin el hombre y no segin Dios y que en el mismo culto falso y en el
desprecio del verdadero Dios siguen las doctrinas de los hombres o de los
demonios.”” Esa forma de actuar separada de Dios a la que alude San
Agustin, supone en su totalidad el conjunto de los siete pecados capitales. Asi
el autor ejercita un acto de contricién en la medida de la magnitud de las caidas

del alma.

7 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 161
% Gibran, K., El loco 11, p. 173
% Agustin de Hipona, De civitate Dei, cap. IX.
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Una breve sentencia encontramos a continuacion en este libro: “No
llegaremos a entendernos td y yo hasta que reduzcamos el lenguaje a siete

palabras.”'?

(A qué siete palabras se refiere el autor? Mds que definir términos
concretos, posiblemente haga menciéon al acontecimiento de llegar a un
entendimiento pleno con el otro, sin elementos superfluos que dificulten el
entendimiento, sin adornos y prejuicios, pero con disposicion de apertura y
amor que haga posible el verdadero y pleno entendiendo, mas alld de las

palabras.

En otra sentencia encontramos el siguiente mensaje: “Aquel que
comparte tu placer, pero que no comparte tu dolor, perdera la llave de una

. ’ 11
de las siete puertas del Paraiso.”

(Tal vez no se reconoce a los amigos de
verdad alli en las dificultades y en las vicisitudes de la vida, mds que en los
placeres de ésta? En la Biblia encontramos numerosas referencias a la
amistad verdadera, como en Proverbios: “El amigo ama en toda ocasion, el

2312 Bl mismo Jests habla de la

hermano nace para tiempo de angustia.
amistad como vinculo supremo que lo une a sus discipulos: “No os llamo ya
siervos, porque el siervo no sabe lo que hace su amo; a vosotros os he
llamado amigos, porque todo lo que he oido a mi Padre os lo he dado a
conocer.”"? El paraiso del que habla Gibran es la amistad auténtica, la que
comparte los buenos momentos, pero también el dolor con el amigo, huir
por tanto de uno de esos aspectos de esta relacion, precisamente la mds
incomoda, implica renunciar a la plenitud de la amistad representada de

forma muy pléstica con las siete puertas que llevan al goce de una amistad

verdadera.

1% Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 170
! Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 186
Y2 Pr 17,17
¥ Jn 15,15
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La ultima referencia que encontramos al nimero siete en Arena y

Espuma esté en la siguiente maxima:

“Hace siete siglos, siete blancas palomas surgieron de un
profundo valle para volar hasta la nevada cumbre de una
montafia. Uno de los siete hombres que observaron el vuelo
dijo: Veo una mancha negra en el ala de la séptima paloma.
Hoy, la gente de ese valle habla de siete palomas negras que
volaron hasta la nevada cumbre de la montafia.”"*

Un relato enigmatico en el que el nimero y los colores adquieren mucha
importancia, la paloma también es un animal simbolico tanto en el Antiguo
como en el Nuevo Testamento. Al abrir la Biblia por el principio, ya en el
Génesis, encontramos referencias, aunque no sean directas, a este ave, pues
aunque “la tierra era caos, confusioén y oscuridad, por encima del abismo un

515
777 La paloma pues,

viento de Dios aleteaba por encima de las aguas.
simboliza lo divino, porque pertenece al mundo celeste. También simboliza
la alianza que Yahvé establece con su pueblo después del diluvio: “La
paloma vino al atardecer, y he aqui que traia en el pico un ramo verde de
olivo, por donde conocié Noé que habian disminuido las aguas de encima de

516 . 4
77" También representa a la amada en el Cantar de los Cantares:

la tierra.
“Unica es mi paloma, mi perfecta. Ella, la tnica de su madre, la preferida de
la que la engendrd. Las doncellas que la ven la felicitan, reinas y concubinas

517 , . . . e .
77" De nuevo, como en el Génesis, en el rito purificativos del

la elogian.
bautismo de Jesus en el Jordan, al inicio de su vida publica, el aletear y el
ave se identifica con el Espiritu Santo; observamos como en ambos
momentos de la Historia de la Salvacion, Dios irrumpe con su gracia en el

mundo: “Bautizado Jesus, salié luego del agua; y en esto se abrieron los

1% Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 190
> Gn 1,2

*°Gn 8,11

317 Cant 6,9
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cielos y vio al Espiritu de Dios que bajaba en forma de paloma y venia sobre
el La paloma representa mds que el pdjaro que es, como hemos
apuntado representa lo divino, lo bello, la paz, pertenece al mundo celeste

mds que al terrenal. Su color blanco denota pureza y sencillez.

Sin embargo, en ese espacio de tiempo pleno en una unidad que es el
siete, siete blancas palomas, que nos remiten a la perfeccion, desde un
profundo valle, seguramente sombrio y oculto, que vuelan hacia una cumbre
nevada, de nuevo las alturas y la blanca pureza de la nieve. Siete hombres
las observan (la totalidad de ellos, la humanidad? Uno sélo advierte o se
inventa una mancha en la séptima paloma precisamente, es decir, la que
completa el ndmero magico. Hoy, por culpa de tal comentario, los
habitantes de ese valle profundo y sombrio, posiblemente también aislado
del exterior, hablan de siete palomas negras. El comentario inicial y el
tiempo que pasé dio lugar al negro de las siete palomas, que no hace sino

afladir un significado negativo a éstas y a la historia en si.

(Qué significa la mancha? Inmaculada (sin macula) es la Madre de Cristo
que ya desde su concepcion no adquiere el pecado original que es la mancha
del resto de los mortales y que nos lleva a alejarnos de Dios. San Pablo,
buen conocedor del género humano, expresa muy bien esta limitacion:
“Pues bien sé yo que nada bueno habita en mi, es decir, en mi carne; en
efecto, querer el bien lo tengo a mi alcance, mas no el realizarlo, puesto que
no hago el bien que quiero, sino que obro el mal que no quiero.””" Un
animal con mancha no podia ser ofrecido ante el altar de Yahvé, en la
Nuevo Testamento, Jesis es el cordero sin mancha que se ofrece por
nuestros pecados: “Sabiendo que habéis sido rescatados de la conducta

necia heredada de vuestros padres, no con algo caduco, oro o plata, sino con

S8 Mt 3,16
SRm 7,18-19
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una sangre preciosa, como de cordero sin tacha y sin mancha, Cristo.”*° Por
otra parte, el color negro no es un color vital, de hecho es la ausencia de
color y en el mundo biblico representa la muerte, el luto y el pecado:
“Porque asi dice Yahvé: Desolacion se volverd toda la tierra, aunque no
acabaré con ella. Por eso ha de enlutarse la tierra, y se oscurecerdn los cielos
arriba; pues tengo resuelta mi decisiéon y no me pesard ni me volveré atras
de ella.”*! Como desgraciadamente ocurre en muchas ocasiones en la vida,
el comentario maldiciente, la difamacién y el rumor que va de boca en boca
y que crece como una mala hierba, puede oscurecer las personas y las

acciones mas nobles.

En Jardin del profetas22 encontramos tres referencias al numero siete, la
primera de ellas es muy cierta y estd descrita de forma hermosa; la
encontramos cuando sus vecinos le reprochan a Almustafd la ausencia de

éste durante tanto tiempo, el profeta contesta:

“El espacio que hay entre vosotros y vuestro vecino
indiferente es sin duda mayor que el que hay entre vosotros y
vuestro ser querido, que mora mas alld de siete tierras y siete
mares. Porque en el recuerdo no hay distancias, y s6lo en el
olvido hay un golfo que ni vuestra voz ni vuestra mirada

2
pueden atravesar.” >

Ciertamente podemos decir, como Gibran, que la distancia y el tiempo son
elementos relativos cuando se ama, pues el ser querido estd presente
constantemente superando circunstancias externas como pueden ser éstas y
que la cercania fisica no significa nada entre los desconocidos. De nuevo el

siete para expresar plenitud, es decir, ni la totalidad de las tierras y de los

29 1pe 1,18-19

2 Jr4,27-28

22 Gibran, K., El jardin del profeta 1, pp. 195-232
>3 Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 206
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mares, en toda su inmensidad son suficientes para distanciar a los que se
aman. Hay una doble dimensién en esta descripcion que hace el autor sobre
las grandes distancias, al hablar de tierras y de mares hace referencia al
mundo en sentido genérico que se entiende desde estos dos elementos: tierra
y agua, de hecho fue la primera decisién que, en el relato del Génesis, toma
Dios propiamente en la Tierra, porque las anteriores fueron acciones en el
universo, y dio lugar a separar las aguas de lo seco, ambas, desde entonces,
seran el mundo como lo entendemos hoy. “Dijo Dios: Acumulense las aguas
de por debajo del firmamento en un solo conjunto y déjese ver lo seco; y asi
fue. Y llamé Dios a lo seco tierra, y al conjunto de las aguas lo llamé mares;
y vio Dios que estaba bien.””** Asi, segiin Gibran, ninguna distancia propia
del mundo, en sus naturalezas terrena o liquida, podrd dar lugar a una

verdadera separacion entre los seres que se aman.

La siguiente referencia al siete surge cuando sus paisanos le preguntan al
profeta sobre qué es el ser... “Es buscar al poeta, aunque esté vivo mas alla
de siete rios y estar en paz en su presencia, sin querer nada, sin dudar de
nada y sin preguntas en vuestros labios.””* ;A qué poeta se refiere el autor,
a otro o se trata de descubrir el que duerme en nuestro interior? El siete nos
habla de la totalidad, pero hay que buscarlo mds alla adn, hasta llegar a las
fuentes de la inspiraciéon que representan el rio. Las aguas en movimiento,
como los rios, son simbolo de vida y fertilidad. Por el bautismo sacramental
se nace en la Iglesia y el agua es simbolo de vida nueva; el mismo Jesus se
proclama dentro de la tradicién joanica como el agua viva de la salvacion:
“Si alguno tiene sed, venga a mi y beba el que crea en mi, como dice la

. P L 526
Escritura: de su seno correran rios de agua viva.”

Acercandonos al final de El jardin del profeta, el protagonista,

Almustafd, siente el abandono de sus vecinos, aquellos que momentos antes

> Gn 1,9-10
> Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 220
326 1n 7,37
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habfan dedicado su tiempo a escuchar al profeta en el jardin de su casa
ahora han desaparecido, tan solo su amiga Karima acude silenciosa a
llevarle algo de bebida y comida. En la forma de experimentar esta soledad,

también aparece el siete:

“Ahora bien, durante siete dias y siete noches ningin hombre
se acercé al jardin y Almustafd permanecié a solas con sus
recuerdos y su dolor; pues aun los que habian oido sus
palabras con amor y paciencia le habian vuelto la espalda, en

’ 2
busca de otros dias.”?’

Las siete noches y los siete dias adquieren en este momento, con toda
probabilidad, un sentido simbdlico, pues es de suponer que la soledad que
ahora experimenta el protagonista de la historia le sea tan dificil de
sobrellevar que desee expresarlo como un tiempo de dolor superlativo, un
tiempo completo en su conjunto en el cual estd experimentado una

desolacion también completa.

Deteniéndonos en la obra Alas rotas’>® encontramos sélo una mencién al
siete, en este caso en su multiplo setenta y dentro de una denuncia a la
sociedad que tan injustamente critica la relacion platénica que el
protagonista y Selma mantienen sin haberle sido ésta, en ningiin momento,
infiel a su marido, pues Selma se vio obligada al matrimonio con un hombre
que no amaba aunque ambos, encontraron amistad y consuelo en sus

encuentros. El autor lo expresa asi:

7 Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 226
> Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-344
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“La sociedad humana se ha plegado durante setenta siglos a
leyes corrompidas, hasta el punto de no poder entender el

.. . 2
significado de las leyes superiores y eternas.” >

En la indignacién del autor confluyen dos nimeros que adquieren gran
relevancia en la tradiciéon biblica y no han pasado desapercibidos sus
significados en Gibran; el siete, como ya hemos visto, significa plenitud en
el tiempo y realidad orgdnicamente unitaria, por otra parte el diez, por
medio del computo decimal, es el numero que simboliza también la
totalidad. De la misma forma que el siete, ambos suponen universalidad
tanto para el bien como para el mal.”*" Por ello, las leyes equivocas de la
sociedad humana, tan lejanas de las leyes superiores y eternas, jamas podrin
entender la casta relacion que esta pareja mantiene, ya que estas leyes han
quedado enquistadas en el ser de los hombres desde hace tanto tiempo que
ahora es imposible erradicarlas, por ello, el autor denuncia que quizd mas
dafiino que el hecho de que estas leyes sean ajenas a la verdad, podriamos
hablar de prejuicios o maledicencia, sea pero el tiempo tan extenso que estas

maldades llevan ancladas en los hombres.

. 531 . . .
En la obra Entre noche y dia™" aparecen referencias al nimero siete en
varias ocasiones, en la primera de ellas lo encontramos en su multiplo siete

mil de esta forma:

“Siete mil afios han pasado desde el dia de mi primer
nacimiento y desde aquel dia he presenciado a los esclavo de
la vida, arrastrando sus pesados grilletes.”>**

En la tradicién semita el nimero mil es el limite imaginable en los nimeros

precisos desde la plenitud del diez, que como ya indicamos, adquiere esa

> Gibran, K., Alas rotas 1, p. 330

530 Rossano, P. et., Nuevo diccionario de Teologia biblica, p. 1807
! Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 9-72

%32 Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 24
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plenitud junto al siete por su representatividad en el sistema métrico
decimal™. Este significado que hace referencia a una gran cantidad ya en el
limite de lo imaginable, lo encontramos igualmente en el libro del

Apocalipsis:

“Dichoso y santo el que participa en la primera resurreccion;
la segunda muerte no tiene poder sobre éstos, sino que seran

. . . , , F— 334
Sacerdotes de Dios y de Cristo y reinaran con €l mil afios.”

También en el texto Gibran habla de forma enigmdtica de un primer
nacimiento, como en este texto que acabamos de ver, Juan hace referencia a
la primera resurreccion jpero puede haber mds de un nacimiento o mas de
una resurreccion? Desde el punto de vista fisico desde luego que no es
posible, si nos centramos en el Apocalipsis, la resurreccién, sea primera o
segunda, forma parte del 4mbito de lo sobrenatural y por tanto escapa al
mundo fisico, se centra en la idea de la regeneracion espiritual que es
conferida a los que nacen a una vida nueva a través del bautismo. En ambos
casos se trata de metaforas de las que se sirve el autor, en el texto de Gibran
refiriéndose a una época indeterminada, podriamos decir, que desde
siempre, las personas son esclavas de su propia vida, con las miserias y
angustias que ésta conlleva en su camino. Desde la mirada tragica de
nuestro autor, en ocasiones alin mds ensombrecida por su propia
personalidad, encontramos, como en otros textos, una vision de la existencia
desbordada de cargas y sufrimientos y esto ha sido asi en todo momento de
la historia y a la que nadie, ni el aprendiz, hasta llegar al poderoso, se habria
visto libre algin dia de esta cruz, como indicard mds adelante, no en vano

lleva por nombre este capitulo Esclavitud>>.

333 Rossano, P. et., Nuevo diccionario de Teologia biblica, p. 1807
34 Ap 20,6
% Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 24-27
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El siguiente relato de Entre noche y dia en el que encontramos el siete y
sus multiplos es en un enigmatico capitulo sobre el encuentro de Satands y
un sacerdote, el Padre Samaan, al que hicimos referencias al hablar del
Demonio en la obra de Gibran, el capitulo se titula precisamente Satamis536;
en el relato, el Demonio le cuenta al sacerdote cémo surgié en los albores
del tiempo la figura del chamdn o brujo en una tribu, que adquirié esta
categoria cuando comprendié el significado fisico de un eclipse de luna
mientras sus vecinos interpretaron la sefial como disgusto de los dioses y
éste, La Wiss, que asi se llamaba, de forma astuta, se aprovech6 del temor
de la tribu. Por ello, para que La Wiss sirviera de intermediario entre el
pueblo y los dioses y para aplacar a éstos, “el jefe se sinti6 conforme y dio a
La Wiss dos caballos, siete terneros, setenta ovejas y setenta corderos; y le
habl6 diciendo: los hombres de la tribu construirdn para ti una casa
resistente y te dardn al terminar cada época de cosecha una parte del
producto de la tierra para que puedas vivir como un sefior honorable y
respetado.”’ De nuevo el siete y sus multiplos en una ofrenda que recuerda
a los sacrificios del pueblo de Israel ante Yahvé, por otra parte nada ajeno a
otras culturas y religiones semitas que, de forma similar, practicaban ritos
sacrificiales, aunque nunca lo hiciera Israel con vidas humanas. Los
animales expiatorios suelen ser en Israel los mismos de los que habla
Gibran: bovino y lanar. “Si su ofrenda es un holocausto de ganado mayor
ofrecera un macho sin defecto; lo ofrecera a la entrada de la Tienda del
Encuentro, para que sea grato ante Yahvé.”™® La ofrenda que el jefe
concede al chaman de estos animales contiene todo un ritual en su mensaje
ya que éstos estdn relacionaos con la persona sagrada del grupo, en ndimero

siete o setenta, en la plenitud del nimero evoca que dichas ofrendas se

perpetuaron en el tiempo hasta el presente con el mismo sentido religioso.

>3 Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 28-40
> Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 34-35
Bevl,3
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En esta misma historia, el Demonio continia mostrandole al sacerdote
como “en Babilonia la gente se inclinaba siete veces en adoracion ante un

sacerdote que me combatia con canticos...””

jun exorcista quizd? El
exorcismo se practica en otras religiones ademads del cristianismo en la que
se da por expreso mandato de Jesus: “Estas son las sehales que
acompafiaran a los que crean, en mi nombre expulsaran demonios.”**’ Habla
el autor de una consideracién y reverencia plena ante el ministro que
practica este mandato; por otra parte Babilonia tiene un significado muy
especial en la Biblia, aparece en el Génesis como la ciudad que da origen a
la deslealtad de Yahvé, cuyo nombre primitivo es Babel: “Por eso se la
llam6 Babel; porque alli embrollé Yahvé el lenguaje de todo el mundo y
desde alli los desperdigd Yahvé por toda la haz de la tierra.”>*! Desde el
inicio de las Sagradas Escrituras hasta el final de éstas aparece Babilonia, en
el Apocalipsis encontramos una descripcion detestable de ella: “La Gran
Babilonia, la madre de las rameras y de las abominaciones de la tierra. Y vi
que la mujer se embriagaba con la sangre de los santos y con la sangre de
los martires de Jesis. Y me asombré grandemente al verla.”** Aunque
muchos autores coinciden en la identificacion de esta Babilonia del
Apocalipsis con Roma, en general su sentido es simbdlico y describe a
aquellos pueblos que con sus acciones se han convertidos en enemigos de

Dios.

La dltima referencia que encontramos en esta obra estd precisamente en

543

un relato lirico cuyo titulo es el mismo de la obra, Entre noche y dia™, el

autor expresa asi su sentir:

“Ayer mis pensamientos eran un bote navegando entre las olas

del mar y moviéndose con los vientos de una tierra a la otra. Y

>3 Gibran, K., Entre noche y dia 11, p. 37

> Mc 16,17

*'Gn 11,9

> Ap 17,5-6

% Gibran, K., Entre noche y dia 111, pp. 65-72
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mi bote estaba vacio, excepto por siete jarras con los colores
del arco iris, y el momento llegé en el que me cansé de

movilizarme sobre la cara del mar.”>**

La descripcidon simbolica de sus pensamientos en continuo movimiento,
como lo hace un bote en el mar, culmina mas adelante con la similitud de
“una vision profética navegando entre el mar y el cielo.”>* Es evidente la
actividad interior que muestra Gibran en su obra, a veces surgen sus
pensamientos como de una tempestad en alta mar, otras veces del vaivén
apaciguador de una leve brisa. En ese bote de sus pensamientos sélo hay
siete jarras, de nuevo encontramos la plenitud numérica que representa, las
jarras, hechas de barro o piedra tradicionalmente, son un elemento que
acompana a los seres humanos desde los albores de la civilizacion, un
elemento humilde que procede de la tierra y del agua asi como del trabajo
de los hombres, a pesar de su sencillez, son imprescindibles para contener
cualquier liquido o alimento. La jarra acoge humildemente en su seno todo
aquello que el hombre desea para su propio beneficio, el contenido de ésta

suele ser mds valioso que la jarra misma, pero sin ella se perderia ese bien.

En la Biblia, el primer milagro de Jests es en las Bodas de Cani, a
instancias de su madre, y estd estrechamente relacionado con seis tinajas.
“Habia alli seis recipientes de piedra, de los que usan los judios para sus
purificaciones, de unos cien litros de capacidad cada uno. Jesus dijo: Llenad

de agua esos recipientes. Y los llenaron hasta el borde.”*

Estos recipientes
recogen el primer milagro de Jesus en el que convierte el agua, un elemento
poco valioso, en vino para los novios y sus invitados, afadiendo el
mayordomo: “Todo el mundo sirve al principio el vino mejor y cuando ya

todos han bebido bastante, les dan el de menos calidad; pero tu has dejado el

% Gibran, K., Entre noche y dia 11, p. 68
% Gibran, K., Entre noche y dia 11, p. 69
% Jn 2,6-7
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mejor vino para el final.”>*" Asf las tinajas, ain siendo objetos sencillos, se
revalorizan con su contenido. En el relato que nos ocupa, las siete jarras
estdn pintadas con los colores del arco iris que nos evoca optimismo, por la
intensidad de sus colores y por su significado biblico, el arco iris en signo de
esperanza y de alianza entre Yahv¢ y la humanidad. “Pongo mi arco en las
nubes para que sea una sefial de mi alianza con toda la tierra. Cuando yo
cubra de nubes la tierra y aparezca el arco en las nubes, me acordaré de mi
alianza con vosotros y con toda criatura que tiene vida, y nunca més habra

o 548
aguas diluviales para acabar con toda carne.”

Por tanto este signo es
esperanza después de la tormenta, como no, también en la tradicién biblica,
evoca belleza, paz y alegria y asi se unen, en el espiritu del autor, estos

sentimientos que evocan momentos de serenidad plena.

En la obra Jesiis el hijo del hombre®® encontramos varias referencias al
nimero siete, su significado biblico adquiere quizd més relevancia en este
libro escrito ya al final de su vida, en 1928 y en lengua inglesa. Un libro
polémico en su dia en el cual no hay referencias histdricas a Jesus, sino que
trata de una sucesion de personajes biblicos o bien recreados por Gibran,
que hablan de su relacién y experiencia con Jests de Nazaret. Pero antes de
analizar las menciones a este nimero hay que destacar un dato curioso y es
que precisamente, los personajes que desfilan hablando de su vivencia con
el Jesds histérico son exactamente setenta y siete, Maria Magdalena es el
unico personaje que aparece en tres capitulos diferentes y en el dltimo de
ellos, como colofén de este desfile y haciendo el nimero setenta y siete,
Opina un hombre del Libano™° afiadiendo a modo de subtitulo: diecinueve
siglos mds tarde. Anénimo pero con toda probabilidad autobiogréfico. ;Se

trata de una casualidad que se complete esta obra con setenta y siete

7 Jn 2,10

> Gn 9,13-15

> Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 257-444
% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 440-444
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personajes? ;y que haya deseado ponerle fin a este periplo precisamente con

este misterioso personaje?

Pero volviendo al personaje de Maria Magdalena, donde encontramos la
primera alusion al siete, lo cierto es que se trata de un caso que no es
original en el autor, ya que ha sido tomado del evangelio expresamente el
nimero de demonios que Jests expulsé de su cuerpo, siendo siete, pero
veamoslo en su contexto, dentro de un bello relato en el que la protagonista
relata su encuentro con Jesus y como éste transformo su vida y la colm6 de

bien:

“Acuérdate, amigo mio y no te olvides, que yo estaba muerta;
que era una mujer que se habia divorciado de si misma y vivia
lejos de este yo que hoy ves en mi. Habia sido poseida por
todos los hombres sin ser de ninguno. Me llamaban mujer
libertina y decian que yo tenia siete demonios. Todos me
maldecian y todos me envidiaban; pero cuando el atardecer de
sus ojos albored en los mios, desaparecieron y se apagaron
todos los astros de mis noches y me volvi Maria, inicamente

Maria.”>>!

Con esta bella experiencia de renovacién puesta en boca de Maria
Magdalena, Gibran le brinda un protagonismo destacado en su libro Jesiis el
hijo del hombre, ya que como apuntamos, le dedica tres capitulo: Maria la
magdalena®?, Maria magdalena®> y Maria la magdalena (treinta aiios
después)’>* este ltimo aparece en pendltimo lugar, antes del epilogo
autobiogréfico de aquel hombre de Libano diecinueve siglos después. En la

tradicién neotestamentaria, este personaje es conocido en los cuatro

>! Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre III, p. 269
2 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre III, pp. 267-270
%3 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 1II, p. 352
% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 438-439
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evangelios, dos de ellos, Marcos y Lucas se refieren a ella como la mujer a

la que Jesus expulso siete demonios, veamos las citas que lo sefialan:

“Jestus, pues, resucité en la madrugada del primer dia de la
semana. Se aparecié primero a Marfa Magdalena, de la que

habia echado siete demonios.”>>>

“Jesus iba recorriendo ciudades y aldeas, predicando y
anunciando la Buena Nueva del Reino de Dios. Lo
acompafiaban los Doce y también algunas mujeres, a las que
habia curado de espiritus malos o de enfermedades: Maria,
por sobrenombre Magdalena, de la que habian salido siete

. 556
demonios.”

Aunque el autor se refiere a ella como prostituta o addltera en su vida
pasada, antes del encuentro con Jesds, imagen que la ha acompafiado
tradicionalmente durante muchos siglos, en ningin lugar del Nuevo
Testamento se indica expresamente que Maria Magdalena fuera una
pecadora de esta clase; hay tres mujeres en los evangelios que se han
confundido en un solo personaje, pero sin fundamento, estas son Maria
Magdalena, discipula de Jesus a partir de su liberacion, Maria la hermana de
Marta y Lazaro, amigos de Jests y al que éste devolvera a la vida, esta
Maria precisamente unge a Jesds en su propia casa con un perfume de
nardos muy caro™’ y se confunde con una mujer anénima, con fama de
pecadora, que entra en casa del fariseo Simon y derrama sobre los pies de
Jestus un preciado perfume entre lagrimas, acontecimiento reprobable por
los asistentes a la reunién®”®. Sin embargo Gibran mantiene la costumbre de
identificar a la pecadora con Maria Magdalena, no es de extrafiar, por otra

parte, ya que ha sido a partir de una exégesis biblica mas exhaustiva que

33 Mc 16,9
3671¢8,1-2
3710 12,3

381 ¢7,37-39
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surgid, ya entrado el siglo XX, cuando se profundizé en estos personajes
que acompaiiaron a Jesus. El hecho de que Jesus expulsara siete demonios o
espiritus a Maria Magdalena se ha entendido como una liberacién de un mal
fisico o psiquico, expresamente también como un exorcismo explicito, como
otros que realizara Jesus. En todo caso, en su vida publica, sanaciéon y
perddn de los pecados siempre van unidos y en este contexto, que sean siete
males estd intimamente relacionado con su mandato de perdon siempre pues
ensefla que hay que perdonar siempre, independientemente de la cantidad y

la gravedad del pecado:

“Pedro se acerco entonces y le dijo: Sefior, ;cudntas veces
tengo que perdonar las ofensas que me haga mi hermano?
(Hasta siete veces? Dicele Jesus: No te digo hasta siete veces,

sino hasta setenta veces siete.”>’

En la afirmacion respecto el perdonar siete veces, la ensefianza de Jesus es
que no debe haber limite para el perdon, sin importar si la presteza a

concederlo corresponde a la medida de la culpa o la trasciende.’ 60

Una nueva mencion al siete encontramos en Jesiis el hijo del hombre, en
el capitulo titulado Levi, el discipulo™', el protagonista, Levi, invita a Jesus
a su casa para comer con otros invitados suyos, entre ellos hay escribas y
doctores que, como en los evangelios, son sus adversarios mds o menos
declarados y esperan el momento oportuno para acorralar a Jesus desde las
cuestiones que le plantean, atn asi Jests sale victorioso siempre en esta
batalla dialéctica que el mismo anfitrién desea detener antes de que sus
adversarios se sientan humillados. Todos se marchan, ya es de noche y Levi

tiene una ensofacion:

39 Mt 18,21-22
360 Kittel, G. et., Compendio del Diccionario teologico del Nuevo Testamento, p. 198
%! Gibran, K., Levi, el discipulo 11, pp. 330-331
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“Entonces cerré mis 0jos y me senti como si estuviera bajo el
poder de un éxtasis; y vi: eran siete doncellas con trajes
blancos rodeando a Jesus; estaban de pie, con los brazos
cruzados sobre el pecho y el rostro inclinado con humildad y
veneracion; cuando hube mirado detenidamente en la niebla
de mi vision, divisé el rostro de una de ellas que resplandecia
luminoso; aquel rostro era el de la pecadora que vivié en
Jerusalén. Abri mis ojos y miré a Jesus; vi que sonreia; los
cerré por segunda vez y en la esfera de luz de mi revelacion
aparecieron siete hombres con vestiduras blancas en derredor
del Maestro, cuando los hube mirado fijamente, reconoci en
uno de ellos al ladron que fue crucificado a la derecha de

Jests.>%?

El relato de Gibran tiene mucha similitud con el pasaje neotestamentario
que sOlo menciona Lucas en relaciéon a un publicano llamado Levi que
ofrece su hospitalidad a Jesus celebrando un gran banquete al que asisten

publicanos y pecadores:

“Levi le ofrecid en su casa un gran banquete. Habia un gran
numero de publicanos, y de otros que estaban a la mesa con
ellos. Los fariseos y sus escribas murmuraban diciendo a los
discipulos: ;Por qué coméis y bebéis con los publicanos y
pecadores? Les respondi6 Jests: No necesitan médico los que
estan sanos, sino los que estdn mal. No he venido a llamar a

conversion a justos, sino a pecadores.” %

Sin embargo, no parece que se trate del mismo encuentro, aunque el relato

de Gibran y el de Lucas comiencen con las mismas enigmaticas palabras

%2 Gibran, K., Levi, el discipulo 11, p. 331
%% ¢ 5,29-32
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“Ven, Levi, sigueme.”564 En el relato evangélico, en la casa de Levi se
encuentran “publicanos y otros que estaban a la mesa con ellos.”*® Hemos
de suponer que con la misma fama, mientras que en el relato de Gibran, en
la casa de Levi hay escribas y doctores, que por cierto, vefan con muy malos
ojos a los anteriores. ;Se trata de otro Levi? ;es el mismo anfitrién pero con
invitados tan opuestos? ;O es simplemente una licencia del autor? En un
caso u otro, lo que conocemos de Jesucristo, como Gibran, respecto a su
actitud, es que en cualquier caso no le importa comer con aquellos cuya
moral y conducta es reprobable de una u otra forma por sus discipulos o por
la sociedad en general, porque como afirmard Jesus mas adelante: “No
necesitan médico los que estdn sanos, sino los que estdn mal. No he venido

o . 566
a llamar a conversion a justos, sino a pecadores.”

Volviendo a la ensofiacién que nos describe el autor en el relato, en el
que aparecen en primer lugar siete mujeres alrededor de Jesus en actitud de
reverencia y seguidamente siete hombres, ambos grupos con vestiduras
blancas, resplandecientes, como si fueran angeles, llama la atencidn los
personajes femenino y masculino de cada grupo. La mujer es descrita como

“la pecadora de Jerusalén™®’

(se refiere a la mujer adiltera que le
presentaron a Jesus en las inmediaciones del Templo para poder acusarle,
segin su veredicto, y que nos dejo entre sus ensefianzas?: “Aquel de
vosotros que esté sin pecado, que le arroje la primera piedra.”568 Sin
embargo, el hombre del grupo de siete que resalta el autor es Dimas, el
ladrén crucificado a la derecha de Jesus, al cual podemos llamar santo sin

prejuicio ya que él mismo le asegura que en ese mismo dia disfrutara de la

gloria eterna: “Jesus le dijo: «Yo te aseguro: hoy estaras conmigo en el

364 Gibran, K., Levi, el discipulo TII, p. 330 y en Lc 5,27
X 1¢ 5,29

M0 ¢ 5,31-32

%7 Gibran, K., Levi, el discipulo 11, p. 331

% Jn 8,7
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Paraiso.”® Levi abre los 0jos entre una y otra visién y observa que Jests le
sonrie, esto no parece un suefo, realmente Jesis no habia marcha adn de su
casa, esa sonrisa es real y nos transmite la idea de que el Maestro sabe de la
ensoflacion de Levi y la aprueba con su sonrisa. Siete mujeres y siete
hombres que representan a la totalidad de la humanidad en sus dos sexos,
representados por dos pecadores redimidos por Jesucristo, como desde su
sacrifico en la cruz redime las culpas de la humanidad. Gibran, con gran
maestria no ha puesto como sus representantes a los puros, sino
precisamente a esos que se sienten enfermos y por los que Jesus ha venido.
Jesus sonrie a Levi demostrdndole dos cosas, una que aprueba la reverencia
que le ofrecen esas personas redimidas ya de sus pecados por su gracia, la
otra la manifestacion de su poder divino al conocer o bien al revelarle sin
palabras esta escena onirica. Es interesante este aspecto ya que hay autores
que mantienen que Gibran admiraba al hombre Jesus sin atribuirle una
trascendencia, cuando en el relato, Levi el protagonista, experimenta

también su dimension divina.

En el dltimo capitulo de esta obra, que contiene matices autobiograficos,

570
, €l

titulado Opina un hombre del Libano (diecinueve siglos mds tarde)
relato comienza asi, “jPrincipe de los poetas! jOh, soberano de las
silenciosas pardbolas! Siete fueron las veces que he nacido y siete las veces
que he muerto después de tu rdpida visita y nuestra apresurada

"1 Se trata de un epilogo en el que el autor habla de la gran

recepcion.
repercusion que el protagonista de esta obra, Jesus, ha tenido en todo tiempo
y cultura, para nadie ha sido indiferente, ni su persona ni su mensaje, aflade
también que muchos lo ha bendecido, otros, los menos, lo maldijeron, pero
la maldicién no alcanzé en €l repercusion alguna. El siete de nuevo muestra

la perpetuidad de su incidencia en todo lugar y momento.

9 ¢ 23,43
70 Gibran, K., Opina un hombre del Libano 111, pp. 440-444
7! Gibran, K., Opina un hombre del Libano 111, p. 440

188



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

El libro Espejos del alma®'* trata de un recopilatorio de relatos cortos y
poemas, probablemente pdstumo ya que desconocemos su afio de edicion y
no figura entre las obras que publicé en vida. Ademds de una mencién de
especial admiracién al fisico Avicena (980-1037) con la que se inicia esta
obra, en la que destaca Gibran cémo este sabio llegé con maestria al espiritu
del hombre desde lo fisico, también encontramos, ya casi al final de esta
obra, un poema corto titulado Siete reprimendas’”, al alma propia van
dirigidas, son las que se detallan a continuacion y serd la ultima referencia a

este numero que hemos encontrado en la obra de Gibran:

“iHe reprendido a mi alma siete veces! La primera vez cuando
intenté enaltecerme a expensas de los débiles. La segunda vez
cuando alardeé de mis miembros ante los tullidos. La tercera
vez cuando, ante la opcién elegi lo facil antes que lo dificil.
La cuarta vez, cuando cometi un error y me consolé con los
errores de los demds. La quinta vez, cuando fui docil porque
tenia miedo y luego fui feroz ante la paciencia. La sexta vez,
cuando levanté mis vestiduras para evitar el lodo de la vida.
La séptima vez, cuando elevé canticos a Dios y me consideré

virtuoso.”’

Se trata, sin lugar a dudas, de una leccién de moral para sus lectores, que
pone el dedo en la llaga respecto a miserias humanas como el egoismo, la
justificacion, la permisividad con los actos propios, no asi con los ajenos y
la tentacion, tan habitual, de intentar acallar la conciencia con un aparente
quedar bien con Dios. No trata Gibran de hacer aqui un desglose de los siete
pecados capitales, cuyo fin dltimo suele ser el egoismo y endiosamiento,
pero tampoco deja pasar por alto, aunque pueda resultar duro, poner en tela

de juicio estos pecados habituales que impiden crecer al alma, por ello

72 Gibran, K., Espejos del alma 111, pp. 447-474
7 Gibran, K., Opina un hombre del Libano 111, p. 472
™ Gibran, K., Opina un hombre del Libano 111, p. 472

189



Maria Aurora Toscano Crespo

comienza advirtiendo la reprimenda que ésta necesita. Llama la atencién
que después de enumerar uno a uno sus errores, hasta llegar al séptimo, no
haya una recapitulacién o epilogo del texto, pienso que se trata de una
intencion firme y clara de cémo nos advierte el autor que después de llegar a
este numero de errores morales, todo estd dicho, el circulo se ha
completado. Gibran sabe de las caidas del alma de los hombres y como éstas
desde el nimero que hace que lleguen a la totalidad, rompen el vinculo con

uno mismo, con los demés y con Dios.

NUEVE

Permaneciendo en la obra El jardin del profeta, encontramos una referencia
a otro numero con otro simbolismo importante en la literatura biblica como
es el nueve, cuyo significado estd en funcion de ser el cuadrado de tres, si
este nimero significaba lo superlativo de una cualidad, tres veces el tres

reitera este significado. Veamos la primera mencion al nueve:

“Y acudieron nueve hombres a acompaiiarlo en el jardin; tres
marineros de su barco, tres que habian servido en el templo y
tres que habian sido sus compafieros de juegos cuando eran

nifios. Y estos nueve eran sus discipulos.”>75

Tres grupos de tres hombres de &mbitos muy diferentes y de momentos de la
vida de Almustafd muy concreta: el presente lo representan los hombres que
lo han acompanado en el barco a su regreso, el pasado, sus amigos de la
infancia, la espiritualidad con la que desea dirigirse de nuevo al pueblo, tal
vez lo representen los hombres que habian venido del templo quizd
buscando en él una nueva respuesta a sus inquietudes. Pasado, presente y
futuro se unen en este personaje cuando inicia la nunca fécil tarea de

comenzar a predicar al pueblo que le ha visto nacer.

> Gibran, K., El vagabundo 1, p. 201
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Nuevamente hace alusion el autor a los nueve discipulos de Almustafa en

El jardin del profeta:

“Luego Almustafd y la mujer, acompaiados de los nueve
discipulos, fueron hasta el mercado y el profeta hablé al
pueblo, a sus amigos y a sus vecinos y habia alegria en sus

corazones y en sus 0j0s.”’576

En ningiin momento los nueve discipulos toman la palabra, acompafan al
maestro y quedan atentos a sus palabras, como el pueblo, aprendiendo de él.
Quizd maéas adelante ellos adquieran carismas diferentes recordando los
dones del Espiritu que en la Primera Carta a los Corintios Pablo menciona,
éstos también son nueve, como nueve son las bienaventuranzas del sermén

de la montana:

“Porque a uno se le da por el Espiritu palabra de sabiduria; a
otro, palabra de ciencia segin el mismo Espiritu; a otro, fe, en
el mismo Espiritu; a otro, carismas de curaciones, en el tnico
Espiritu; a otro, poder de milagros; a otro, profecia; a otro,
discernimiento de espiritus; a otro, diversidad de lenguas; a
otro, don de interpretarlas. Pero todas estas cosas las obra un
mismo y unico Espiritu, distribuyéndolas a cada uno en

. . 577
particular segtin su voluntad.”

Asi Gibran utiliza, en un sentido similar a como es empleado en la Biblia, el

numero nueve como simbolo reforzado de la gracia divina en la humanidad.

DoOCE

El nimero doce aparece en la Biblia 189 veces y siete en el Corén, su origen

para cuantificar el tiempo se remonta a Babilonia; en el Antiguo

7% Gibran, K., El vagabundo 1, p. 207
7 1Cor 12,8-11
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Testamento, doce son los hijos de Jacob y el nimero de las tribus de Israel,
aunque las Escrituras nombren mds de doce, esto son los elegidos, asi todo
lo referente al pueblo estard relacionado con este nimero, especialmente el
culto’”®: “Todas estas son las tribus de Israel, doce en total y esto es lo que
les dijo su padre, bendiciéndoles a cada uno con su bendicién
correspondiente.”” También es el nimero del cumplimiento y de los
marcados con el sello de Dios en Apocalipsis, éstos suponen doce mil por
cada tribu de Israel, es decir por doce: “Y oi el nimero de los marcados con
el sello: 144.000 sellados, de todas las tribus de los hijos de Israel.”*
También en Apocalipsis, doce estrellas coronan a la mujer: “Una gran sefial
aparecio en el cielo: una Mujer, vestida del sol, con la luna bajo sus pies, y

581
una corona de doce estrellas sobre su cabeza.”

Doce son los profetas
menores y doce los discipulos de Jesus; después del suicidio de Judas
Iscariote hay que buscar a un nuevo apodstol que lo sustituya: “Echaron
suertes y la suerte cayé sobre Matias, que fue agregado al ndmero de los

95582

doce apostoles.”” ™ Asimismo es el ndmero del zodiaco y de los tiempos del

ano.

Sin embargo, para Gibran no es un nimero que adquiera un significado
especial en sus escritos, pues s6lo aparece en una ocasion, en El jardin del
profeta583 que acabamos de mencionar hablando del cuarenta, bastante mds
recurrente en su literatura. En este tnico caso, el protagonista, Almustafd, al
regreso a su tierra natal, su querida amiga de la infancia le reprocha los doce

aflos que ha estado ausente:

58 Alvarez Valdés, A., ; Qué sabemos de la Biblia? [en linea]

< http://mercaba.org/FICHAS/BIBLIA/significado_numeros_biblia.htm> [consultado el 5
de marzo de 2013)]

" Gn 49,28

0 Ap 7.4

B Ap 12,1

2 Hch 1,26

%3 Gibran, K., El jardin del profeta 1, pp. 194-232
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“Doce afios has ocultado tu rostro de nosotros y doce afios
hemos padecido hambre y sed de tu voz. Y el profeta se quedd
mirdndola con indecible ternura, porque habia sido ella quien
le habia cerrado los ojos a la madre del profeta, cuando las
blancas alas de la muerte se la llevaron. Y Almustafa contesto,
diciendo: ;Doce afios? ;Dijiste doce afios, Karima? No he
medido mi anhelo con la rutilante vara del tiempo, ni he
sondeado los afios. Porque el amor, cuando tiene nostalgia del
hogar, estd mas alla de la medida del tiempo y del sondeo del
tiempo.”**

Comprobamos que en la Biblia los nimeros que hemos visto hasta ahora
estaban relacionados con la medida del tiempo mas o menos directamente,
sin embargo el nimero doce lo estd directamente con la cuantificacién de
personas, el pueblo de Israel o los impulsores del nuevo pueblo de Dios, la
Iglesia, es decir, es el numero de los elegidos de Dios. En Gibran se rompe
esta tradicion, pues utiliza el nimero doce para hablar del tiempo y parece
que de una manera fortuita. Si hace uso de su simbologia pensamos que es
debido a la totalidad cuantificadota que simboliza de forma similar al
nimero diez, pues ambos han servido de unidad aritmética, tenemos por
ejemplo el caso del computo del tiempo, en el que doce mds doce horas es
un dia y es posible que dicho nimero adquiera un significado simplemente

cuantitativo.

CUARENTA

El nimero cuarenta también es utilizado en la obra de Gibran con cierta
frecuencia aunque no tanta como hemos visto con el siete, aunque como
éste, su significado biblico es muy relevante, tanto que ha transcendido el

simbolismo del Libro Sagrado para convertirse en un elemento numérico

% Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 198
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propio de diferentes culturas y épocas hasta llegar a nuestros dias; por
ejemplo, en la sociedad moderna y desarrollada, alcanzar la década de los
cuarenta afios supone el ecuador de la vida, un momento de valoracion y
andlisis sobre como se ha empleado la vida hasta entonces y qué pasos
seguir en lo que puede ser la mitad restante que quede. Ello también ha dado
lugar, no poco influenciado por el existencialismo actual, a la llamada crisis
de los cuarenta, o el momento de catarsis ante una existencia tal vez carente
de sentido o metas. En el lenguaje biblico, cuarenta es “la duraciéon de una
generacion, es el nimero de afios del desierto: necesidad y ayuno, tentacion,
prueba y castigo, pero también formacion y educacion, como los cuarenta

dias después de la resurreccién antes de la ascensién.”™

En El jardin del profeta586 encontramos la primera mencion a este nimero,
es el momento en el que Almustafd, el profeta, desembarca en su ciudad
natal, los vecinos desean oir sus palabras pero éste no quiere hablar ni
mostrar sus ensefianzas en ese momento, no hay un dgape de bienvenida
como es costumbre en su pueblo porque sus familiares ya han fallecido. El
profeta se dirige a la casa de sus padres y tras de si cierra las rejas del jardin

que su madre cuidaba.

“Y durante cuarenta dias y cuarenta noches vivié solo en
aquella casa y en aquel jardin y nadie fue a verlo en ese
tiempo; nadie se acercé a la reja, pues permanecia cerrada y
toda la gente sabia que Almustafd deseaba estar solo. Y al
cabo de esos cuarenta dias con sus noches, Almustafa abrid la

reja, para que pudieran verlo.”"’

La escena estd en la linea de esos cuarenta dias de silencio y preparacion

biblicos, concretamente evoca los cuarenta dias en los que Jestis permanece

385 Rossano, P. et., Nuevo diccionario de Teologia biblica, p. 1807
%% Gibran, K., El jardin del profeta 1, pp. 195-232
%7 Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 201
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en la soledad y el silencio del desierto, prepardndose, antes de comenzar su
vida publica, antes de hablarle al mundo como parece que hard Almustafa
transcurrido ese mismo tiempo. Los evangelios sindpticos hacen alusién a
los cuarenta dias que Jesus permanece en el desierto, los tres especifican que
fueron cuarenta dias con sus cuarenta noches: “Entonces Jests fue llevado
por el Espiritu al desierto para ser tentado por el diablo. Y después de hacer
un ayuno de cuarenta dias y cuarenta noches, al fin sintié hambre.”*® Al
final de este periodo de tiempo intenso en mortificaciones y soledad, el
diablo lo tienta; sus autores, deteniéndose lo suficiente en las tentaciones
nos muestran a un Jesds plenamente humano también, que sufre en su
cuerpo carencias como cualquier otro hombre, de estos cuarenta dias Jesus
sale victorioso, preparado para comenzar la misiéon por la que vino al
mundo. El profeta de la historia “abri6 la reja de su jardin para que pudieran
verlo™®; el jardin es un espacio fisico, pero también un enclave intimo,
dificil a veces de descubrir, lleno de vida y de misterio, también lo relaciona
el autor con la madre del protagonista, es decir su origen y los recuerdos
mas entrafiables que tuviera, probablemente surgieran en este jardin,
sabemos que Gibran mostré gran carifio y admiracion por su madre también
y que su pérdida supuso para el un gran dolor, en Almustafi el jardin y la
madre estdn intimamente relacionados, en él se evade y prepara para una
labor especial, suponemos que ha superado la prueba, abre la reja del jardin

y ahora si estd preparado para hablar a su pueblo.

De nuevo nos encontramos con el nimero cuarenta en la obra de Gibran,

. 590
en esta ocasion en La voz del maestro ?

. El autor dedica un capitulo a la
enfermedad y muerte de éste asi como a las palabras de su amado discipulo
Almuhtada, que ante los sollozos del gentio por la muerte del maestro,

después de un tiempo de reflexion se dirige a ellos para que no estén triste

% Mt 4,1-2
% Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 201
% Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 345-415
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por su partida, pues s6lo merecen lagrimas aquellos que han malgastado su
vida y no el maestro cuya vida fue un continuo darse a si mismo en su
ensefianzas y generosidad. Cuenta el autor que Almuhtada no quedo solo del
todo, pues la palabras de su maestro lo animaban cada dia a seguir
trabajando y meditando en los pergaminos que le entregara el maestro, en el
jardin pasaba mucho tiempo a solas en esta tarea (de nuevo el jardin, como

en la anterior mencién, como lugar de reflexién a solas con uno mismo).

“A los cuarenta dias continuos de meditacion. Almuhtada
abandond el retiro de su maestro y empezé a peregrinar por

los villorrios, aldeas y ciudades de la antigua Fenicia.”"

Para Almuhtada el tiempo de meditacién ha terminado, también después
de los simbdlicos cuarenta dias de retiro, también en este caso de duelo
hemos de suponer, pues siguieron a la muerte de su querido maestro, antes
de comenzar a ensefar a las gentes lo que habia aprendido con €él. Asi como
Jesus permanece retirado cuarenta dias en el desierto antes de comenzar su
vida piiblica y ensefiar, tenemos otro ejemplo en el libro del Exodo, en el
que el cuarenta aparece significando los afos de peregrinaje por el desierto
hacia la tierra prometida y los dias que Moisés permanece, también en la
soledad del Sinai en espera de recibir las ensenanzas de Yahvé: “Moisés
estuvo alli con Yahvé cuarenta dias y cuarenta noches, sin comer pan ni
beber agua. Y escribié en las tablas las palabras de la alianza, las diez

palabras.”*

En ambos personajes, los cuarenta dias de soledad preceden a
un regreso al mundo para entregarse a él mejor cualificados en todos los
sentidos, es decir, se trata de un retiro de la gente pero no egoista, tampoco
insolidario, es un retiro para crecer y poder darse mejor, después a los

demas.

1 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 360
2 Ex 34,28
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Espiritus rebeldes™ menciona de nuevo el cuarenta refiriéndose a dias y
noches, como podemos comprobar Gibran utiliza esta cifra siempre
relacionada con el elemento tiempo. La obra en la que nos detenemos a
continuacion fue escrita en drabe y publicada en Libano en 1903, donde fue
censurada por su dura critica a una iglesia mds acomodada a los bienes
terrenales que a las exigencias evangélicas. En Espiritus rebeldes aparece un
personaje de relevancia que, curiosamente lleva su mismo nombre, Khalil,
apodado el hereje, porque critica la vida de los monjes en un monasterio
donde vivié como sirviente de ellos, éste les reprocha su vida fécil y
despreocupada de las necesidades del pueblo y los monjes lo encarcelan

castigando sus osadas palabras.

“Los monjes se regocijaron por adelantado de mi sufrimiento
y el jubilo henchia sus rostros cuando ordenaron azotarme y
encarcelarme por cuarenta dias y cuarenta noches. Me
condujeron a una oscura celda donde pasé los dias yaciendo
en un sepulcro que no me permitia ver la luz (...) Cuando sali
de la prisiéon me encontraba débil y enfermo y los monjes
creyeron que me habian curado de pensar y que habian
asesinado el deseo de mi alma. Pensaron que el hambre y la
sed habian ahogado la bondad que Dios depositd en mi
corazén. Durante mis cuarenta dias de soledad me esforcé por
hallar un método que ayudara a los monjes a ver la luz y a oir
la verdadera melodia de la vida, mas todas mis reflexiones

594
fueron vanas.”>”

En esta ocasion el periodo de cuarenta dias no supone un retiro voluntario y,
en cierto modo placentero, porque haya surgido de una iniciativa propia del

protagonista que busca un beneficio en su alma y al mismo tiempo en

% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 9-62
% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 32
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quienes se acerquen a €l después. Es este caso Khalil es encarcelado durante
cuarenta dias por el delito de haber denunciado una injusticia ante los
culpables. A pesar de ello, Khalil hace, como suele decirse, de la necesidad
virtud y aprovecha ese tiempo de soledad y sinsabores impuesto para
estudiar la forma de hacerle ver a los monjes su error, sin embargo, afiade
que todo intento fue inutil pues “el tenaz velo que los siglos habian tejido
alrededor de sus ojos no podria rasgarse en tan poco tiempo, y el mortero
con el que la ignorancia habia ensordecido sus oidos era demasiado sélido y
no podia romperse con el roce de suaves dedos.”™ Aunque el cuarenta
suponga en cualquier caso un largo periodo de formacién y desarrollo, todo
es inttil ante la testaruda actitud de los monjes, enraizada en el monasterio

durante mucho tiempo.

También vemos como en el Antiguo Testamento el niimero cuarenta esta
relacionado con un periodo de prueba y castigo, un periodo doloroso como
el paso del desierto de Israel de manos de Moisés en el que vemos como en
maés de una ocasion el pueblo flaquea y se deja vencer en la prueba que
Yahvé le propone, en Deuteronomio el autor sagrado recuerda al pueblo su
desobediencia y su falta de fe, pero al mismo tiempo recuerda que Yahvé no
los dejé de su mano amorosa y que su providencia hizo posible, a pesar del
sufrimiento, un tiempo muy instructivo para que el pueblo estrechara lazos

con su Dios.

“Acuérdate de todo el camino que Yahvé tu Dios te ha hecho
andar durante estos cuarenta afios en el desierto para
humillarte, probarte y conocer lo que habia en tu corazén: si
ibas 0 no a guardar sus mandamientos. Te humilld, te hizo
pasar hambre, te dio a comer el mana que ni td ni tus padres

habfais conocido, para mostrarte que no s6lo de pan vive el

%% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 32
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hombre, sino que el hombre vive de todo lo que sale de la

boca de Yahvé.”>%

El tiempo que el protagonista de Espiritus rebeldes sufrié encarcelado, esos
cuarenta dias con sus cuarenta noches, también fueron fructiferos e
instructivos, su pena, que no lo fueran también para sus captores, al menos
Khalil el hereje puede vivir para contar su mensaje a las bienhechoras que le

han salvado la vida, Rachel y su hija Miriam.

De nuevo encontramos una referencia a los cuarenta dias en la obra Jesiis

597

el hijo del hombre ", concretamente en el capitulo donde toma la palabra

Una vecina de Maria™*®:
“Al cumplirse los cuarenta dias de su muerte, fueron todas las
vecinas de Maria a consolarla y a cantar sus elegias. Una de

, 599
ellas cant6 de esta manera...”

Lo primero que llama la atencién en el relato es observar que el duelo de
Maria se prolongue hasta los cuarenta dias ;acaso no conoce el autor un
dato tan relevante de las Escrituras como es la resurreccion de Cristo al
tercer dia? Con toda probabilidad sabe este dato tan importante en el
cristianismo, pero puede ser una licencia del autor, en un relato lirico como
es este y también puede estar mas relacionado con el significado simbdlico
sin mas, que con el dato contable. En estas referencias que Gibran hace del
cuarenta hemos visto que siempre lo relaciona con un periodo de tiempo, en
esta ocasion como vimos anteriormente en el personaje Almustafd, supone
el tiempo de duelo después de la muerte de un ser querido, en aquel caso de
un maestro, como un padre espiritual, en este caso, en la muerte de un hijo y

en especial de un hijo lleno de virtud y santidad como Jests. El autor no ha

0 Dt. 8,2-3

7 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 257-444
% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 418-419
% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 418
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querido desembocar el capitulo en la fiesta de la resurreccion, sélo ha
mirado al duelo en la sencillez de una escena tan cotidiana como puede ser
el consuelo de las vecinas, que se convierten quizd en la familia mas

préxima en el dia a dia en los acontecimientos alegres y en los tristes.

Los cuarenta dias del dolor de Maria que quiere escenificar aqui el autor,
dolor, como vemos compartido por las vecinas, nos recuerda otra escena de
la vida de Maria que esta relacionada con los cuarenta dias. Si ahora la
tristeza inunda la escena porque se enmarca en el final de la vida del Hijo,
en esta otra ocasion, los cuarenta dias evocan la alegria de Maria, y de José,
en la presentacion del recién nacido en el Templo, cuando la madre, en la
cultura judia, superando la cuarentena, después del parto, puede entrar en el

Templo para presentar a su nuevo hijo ante Yahvé.

“Cuando se cumplieron los dias de la purificacion de ellos,
segun la Ley de Moisés, llevaron a Jesus a Jerusalén para

presentarle al Sefior.”*%

Posiblemente Gibran haya querido enlazar el nacimiento y la muerte del
Hijo con ese tiempo para la asimilacion de los grandes acontecimientos en

la vida de Maria, la Madre del Sefior.

MIL ANOS

Con el nimero mil no ocurre lo mismo, aunque no sea utilizado
profusamente, lo encontramos en algunas de las obras de Gibran que ahora
veremos. En sentido biblico, mil es el limite en nimeros precisos de la

601 . .
d”’, en ocasiones se combina

plenitud del diez, su significado evoca multitu
con otras cifras significativas también como en el Apocalipsis, cuando

anuncia que se salvardn ciento cuarenta y cuatro mil; estos serdn los

1222
%1 Rossano, P. et., Nuevo diccionario de Teologia biblica, pp- 1806-1807
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elegidos, se trata de una cifra simbdlica que procede de la combinacién del
doce, los elegidos del Antiguo Testamento, por doce, los elegidos del Nuevo
Testamento, por mil. “Cantan un cantico nuevo delante del trono y delante
de los cuatro Vivientes y de los Ancianos. Y nadie podia aprender el

59602

cantico, fuera de los 144.000 rescatados de la tierra. (Una gran cantidad

de personas o la humanidad en su totalidad?

En El loco”™ encontramos varias referencias al nimero mil, la primera de

ellas en el capitulo titulado Dios®™™ aparece de esta forma:

“Mil afios después volvi a subir a la montafia santa y hablé
otra vez con Dios, diciéndole: Creador mio, soy tu criatura.
Me hiciste de barro y te debo todo cuanto soy (...) Y mil afios
después volvi a escalar la montafia y hablé a Dios nuevamente
diciéndole: Padre, soy tu hijo. Tu piedad y tu amor me dieron
la vida (...) Y mil afios después volvi a escalar la sagrada
montafia y volvi a invocar a Dios diciéndole: jDios mio! Mi
supremo anhelo y mi plenitud, soy tu ayer y eres mi mafana.
Soy tu raiz en la tierra y tu eres mi flor en el cielo; juntos

creceremos ante la faz del sol.”%%

En tres ocasiones el loco sube a la montafia para ponerse en contacto con
Dios, han trascurrido mil afios de intervalo en cada ocasidn, en las dos
primeras el loco obtiene silencio como respuesta de Dios, pero en la tercera
el protagonista afirma que Dios se inclind sobre €l y le susurré dulces
palabras y cuando bajé a los valles y a las planicies, también Dios estaba
alli. El ndmero tres como vimos y de forma muy parecida al siete, indica

totalidad, siempre porque en cierto modo abarca el tiempo en sus formas:

2 Ap 14,3

3 Gibran, K., El loco 11, pp. 173-218
%% Gibran, K., El loco 11, p. 174

% Gibran, K., El loco 11, p. 174
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pasado, presente y futuro. En Isafas, para ratificar la santidad suprema de
Dios, es aclamado por los querubines por tres veces: “Y se gritaban el uno al
otro: Santo, santo, santo, Yahvé Sebaot llena estd toda la tierra de su
gloria.”®*® Subrayar por tres veces mil afios supone pricticamente siempre,
siempre que el loco dirigia sus plegarias a un Dios lejano y en las alturas,
con una majestuosidad que empequefiece a quien se intenta aproximar,
entonces no encuentre respuesta. Pero en la tercera ocasion, cuando el
protagonista implica a Dios en su existencia, cuando se dirige a él como a
un Dios cercano incluso que se empequefiece con la pequefiez del hombre,
entonces es cuando Dios le susurra al oido y lo encuentra, no solamente en
las alturas de la montafia, también en los humildes valles y planicies. Este
relato de profundo sentido teoldgico respecto a un Dios que se da a conocer
de forma personal y humana en lo mas pequefio y humilde de la creacion y
que se implica en la existencia de los hombres, nos recuerda aquel bello

pasaje del profeta Elias, protagonizando un encuentro similar con Yahvé:

“Hubo un huracén tan violento que hendia las montafias y
quebrantaba las rocas ante Yahvé; pero no estaba Yahvé en el
huracén. Después del huracdn, un temblor de tierra; pero no
estaba Yahvé en el temblor. Después del temblor, fuego, pero
no estaba Yahvé en el fuego. Después del fuego, el susurro de
una brisa suave. Al oirlo Elias, cubri6 su rostro con el manto,
salié y se puso a la entrada de la cueva. Le fue dirigida una
voz que le dijo: ;Qué haces aqui, Elias?”"”

Elias se equivocaba como el protagonista de El loco al dirigirse a Dios y
pensar que su poder se manifestaria con los pardmetros de los gobernantes

de este mundo: furia, temor, tirania...

0 15 6,3
%07 Re 19,11-13
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En la misma obra de Gibran, dentro del capitulo Derrota®®® encontramos

en las primeras lineas esta referencia:

“Derrota, mi derrota, mi soledad y mi aislamiento: Para mi
eres mds valiosa que mil triunfos y mds dulce para mi corazén

que toda la gloria mundanal.”®®

No es extrafio que Gibran conociera el dicho anénimo que ensefia que en el
fracaso el hombre aprende algo que necesitaba conocer, realmente en la
derrota se reflexiona, se hace balance y supone la oportunidad para
levantarse de nuevo aprendiendo de ésta, de ahi y desde su espiritu

romdntico e intimista, que sea preferida mil veces a los vanos triunfos.

1 . . . ‘e
En La noche y el loco® O, de la misma obra, el protagonista se identifica
con la noche y se compara con ella en un didlogo entre estos dos extrafios

personajes:

“Soy como tu, oh noche! Paciente y apasionado; pues en mi
pecho estdn enterrados mil amantes muertos, envueltos en

sudarios de besos marchitos.”!!

El loco hace una comparacion de su persona con la noche bastante ligubre,
quizd remitiendo al recuerdo de aquellas pasiones: mil amantes muertos; de
nuevo una cantidad que remite al todo, el protagonista compara en este caso,
su paciencia y pasion, en grado superlativo, con las mismas cualidades que

posee la noche.

%% Gibran, K., El loco 11, p. 201
% Gibran, K., El loco 11, p. 201
®1% Gibran, K., El loco 11, pp. 202-203
o Gibran, K., El loco 11, p. 203
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La ultima referencia al mil en la obra El loco la encontramos en el
. Ce 12 e e
capitulo Cuando crecio mi tristeza® , de forma melancélica inicia este

capitulo el autor con estas palabras:

“Cuando naci6 mi tristeza, le prodigué mil cuidado y la vigilé
con amorosa ternura. Y mi tristeza crecié como todos los seres
vivientes, fuerte y hermosa y llena de maravillosas gracias.”®"?

En la misma linea melancélica de este libro, de nuevo una referencia al mil
como una cantidad casi infinita, en este caso de cuidados a esa tristeza y
melancolia que, como a otros escritores roménticos, tanta riqueza ha dado a

su produccion literaria.

En El vagabundo® hay un breve capitulo titulado Las leyes y lo
legz'slatl'v0615 en el que el autor, a través de un cuento al estilo cldsico de
éstos, relata la inutilidad de una gran cantidad de leyes, muchas de ellas

puede que absurdas:

“Afios atras existia un poderoso rey, que también era sabio y
tuvo el deseo de redactar leyes para sus subditos. Convocé a
mil hombres sabios pertenecientes a mil tribus diferentes y los
hizo venir a su castillo para redactar las leyes. Y ellos
cumplieron su trabajo. Pero cuando las mil leyes escritas
sobre pergamino fueron entregadas al rey y después de
haberlas leido, llor6 amargamente en su alma, pues ignoraba

que hubiera mil formas de crimen en su reino. Entonces llamé

®12 Gibran, K., El loco 11, pp. 214-215

® Gibran, K., El loco 11, p. 214

®% Gibran, K., El vagabundo 1, pp. 91-154
®1 Gibran, K., El vagabundo 1, p. 121
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a su escriba y con una sonrisa en los labios, él mismo dict6

r . 1
sus leyes. Y estas no fueron més que siete.”®'°

Ya comentamos este relato al hablar del significado del nimero siete en
Gibran que es comparado, como vemos con el mil, si el siete, deciamos es la
totalidad y la perfeccion en la Biblia, signo que acoge Gibran en su obra, el
mil como vemos es una gran multitud, en este caso de leyes, muchas indttiles
o absurdas posiblemente, de las que el rey se lamenta pues tantos sabios, mil
también no han hecho posible una gran obra aunque sea numerosa. El final
de la historia es al fin un rey feliz con esas siete enigmaéticas leyes que su
escriba propone, seguramente en ellas Gibran ha querido representar la

esencia de la ley fundamental para gobernar un pueblo.

1 , . ~
Arena y Espumcz6 7 esta compuesta por multitud de breves ensefianzas al
estilo de un texto sapiencial, encontramos una de estas sentencias en las que

el autor alude de nuevo al mil:

“Hace mil afios, mi vecino me dijo: Odio la vida, porque no es sino
motivo de dolor. Y ayer, al pasar por el cementerio, vi a la vida bailando

sobre su tumba.”®'®

Se trata de una interesante ensefianza la que encierra la sentencia, quiza
nos anime el autor a no despreciar el momento presente y la vida, como don
y posibilidad, que supone en cada ser viviente, la vida, como tal, se ha
vuelto contra el pesimista que la desprecia, quizd Gibran esté hablandonos
de la actitud que hemos de tomar ante ella y de como enfrentemos sus
envites y problemas, asi la existencia tomard un matiz u otro. ;Por qué mil

aflos desde esta afirmacion del vecino? Quizd desde hace mucho tiempo o

%1% Gibran, K., El vagabundo 1, p. 121
®7 Gibran, K., El vagabundo 1, pp. 157-192
®'¥ Gibran, K., El vagabundo 1, p. 178
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desde siempre ha ocurrido lo mismo: la actitud con la que se enfrente uno a

la vida conlleva recompensa o castigo de ésta.

619 .
al mil la encontramos

Una ultima referencia en El jardin del profeta
cuando Almustafd, el profeta, es solicitado para hablar a los que ensefian en
el templo, alguien le pregunta qué es el ser, él le responde con una mirada

de amor:

“En este jardin yacen mi padre y mi padre, enterrados por las
manos de los vivientes y en este jardin yacen enterradas las
semillas del afo pasado, traidas aqui en alas del viento. Mil
veces serdn enterrados aqui mi madre y mi padre y mil veces
el viento enterrara semillas y dentro de mil afios vosotros y yo
y estas flores nos reuniremos en este jardin, como ahora y
seremos con nuestro mismo amor por la vida y seremos,

sofiando en el espacio y seremos alzandonos hacia el sol.”**

Afade el profeta que ahora toca vivir en las cosas sencillas y cotidianas,
procurando el bien en nosotros mismos y en nuestros semejantes, porque
llegara un dia en el que, como sus padres y como las semillas enterradas en
la tierra de ese jardin, seremos uno en ese amor eterno en el que toda la
creacion se recapitula. Las mil veces de las que habla el protagonista aqui

suponen ese ciclo eterno que es la vida y que camina hacia la eternidad.
Dos MIL

Sélo encontramos una referencia al nimero dos mil en la obra La voz del
maestro®®! y no se trata propiamente de una referencia simbolica a esta cifra,
sino al computo de tiempo real que ha transcurrido desde la venida de Jesus

al mundo y su salvacién universal. Llama la atencién que este udltimo

®1% Gibran, K., El vagabundo 1, pp. 195-232
%29 Gibran, K., El vagabundo 1, p. 220
%! Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 345-415
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capitulo de la obra se titule Resurreccion®™ porque en ningin momento se
detiene a mencionar la resurreccion de Jesucristo, sino que se detiene a
hablar de su venida al mundo y cémo desde entonces los dioses antiguos

han quedado relegados al olvido porque...

“El Rey Nifio, envuelto en los miseros harapos de su madre,
se sentd en el trono de los corazones dolientes y de las almas
hambrientas y desde el seno de su humildad arrebat6 el cetro
del poder de las manos de Jupiter y se lo entregé al pobre

~ 2
pastos que guardaba su rebafio.”®>

Es por ello significativo que la resurreccion a la que se refiere Gibran en
este capitulo consiste en el renacimiento a una vida nueva en la tierra, en la
que los mds humildes adquieren la gracia y la sabiduria que hasta entonces
era s6lo patrimonio de esos dioses antiguos y tiranos, el Rey Nifio ha
llegado y “quité a Minerva la sabiduria y la entronizé en el corazén de un
pobre pescador que estaba remendando sus redes. De Apolo tom¢ la alegria
a través de su propio dolor e hizo merced de ella al atribulado mendigo que
pedia limosna a la vera del camino...”®* Se trata de una resurreccién, pero
del mundo, una revolucion similar a las bienaventuranzas que proclama
Jesus y cuyo significado es muy diferente a la literatura sapiencial griega y
judia, en la que el bienaventurado es aquel que tiene hijos educados, una
mujer buena, amigos fieles, éxito... sin embargo, en las bienaventuranzas de
Jests la felicidad no proviene de “los bienes y valores profanos, que
desaparecen ante la dicha de la participacion en el reino de Dios. Se da un
trastrueque de todos los valores. Se llama dichosos no a los que tienen, a los

felices, triunfadores, sino a los pobres, hambrientos, a los que lloran, a los

%22 Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 412-415
623 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 414
624 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 414
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ridiculizados y perseguidos.”® A ellos se refiere Gibran recordando las

palabras de Jesus en su predicacion inaugural:

“El Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque me ha ungido
para anunciar a los pobres la Buena Nueva, me ha enviado a
proclamar la liberacién a los cautivos y la vista a los ciegos,
para dar la libertad a los oprimidos y proclamar un afio de

- S 55626
gracia del Sefor.”

En este contexto habla Gibran de edayyéliov®’, etimolgicamente la Buena

Noticia, que acontece a los pobres de espiritu:

“Hace dos mil afos, amada mia, cuando los deseos del corazén giraban
en torno a las cosas visibles, temerosos de aproximarse al espiritu eterno...
mientras Pan, el sefior de los bosques, poblaba de terror los corazones de los
pastores y Baal, sefior del sol, oprimia y estrujaba con las manos

despiadadas de los sacerdotes, las almas de los pobres y desheredados.”®*®

Es entonces cuando llega el Rey Nifio. Por otra parte el nimero dos mil
no adquiere un significado especial en esta obra, sino referirse unicamente
al tiempo transcurrido desde la venida del Jesus histérico al mundo,
teniendo en cuenta que Gibran vivié durante el siglo XX, por otra parte he
querido resaltar este capitulo Resurreccion®™, por la belleza de sus palabras
a la hora de transmitir, desde su misticismo, el misterio redentor de

Jesucristo.

625 Kasper, W., Jesiis, el cristo, p. 95

626
Lc 4,18

627 Kittel, G. et., Compendio del Diccionario teologico del Nuevo Testamento, p. 1076

628 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 414

%29 Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 412-415
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3 PERSONAE

3.1 PERSONAJES RELEVANTES
JESUS

Jesus adquiere un importante protagonismo en la obra de Gibran, ya sea
como personaje historico, haciendo referencia a su sentido trascendente, o
bien refiriendo la carga moral de sus ensefianzas; dicho personaje aparece en
diez de sus obras de una u otra forma; el mismo Jesus se detiene a mostrar
sus ensefanza de vida con determinados personajes histéricos o bien como
fruto de la imaginacién de Gibran, en concreto en Jestis, el hijo del hombre
(1928). Este titulo, procedente tanto de los evangelios sindpticos como de
Juan, y siempre en boca del mismo Cristo, ya lo habia empleado el autor en
Espiritus rebeldes (1903). Pero dediquémonos de momento al término Jesus

y su profusa utilizacion en la obra literaria.

639 (1926) encontramos dos menciones a Jesds. En

En Arena y espuma
este libro comprobdbamos que estd conformado por un conjunto de
maéximas breves para la vida, al estilo oriental, la que nos ocupa ahora dice

z

asli:

“Una vez cada cien afios, Jesis de Nazaret se retne con el
Jesis de los cristianos en un jardin, entre los cedros de
Libano. Y hablan largamente; a cada vez, Jesus de Nazaret se
despide del Jestus de los cristianos, diciendo: Amigo mio,

1
temo que nuca, nunca, nos pondremos de acuerdo.”®

% Gibran, K., Arena y espuma 1, pp. 157-192
! Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 189
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Aqui finaliza esta mdxima en la que Gibran utiliza, en tan breve espacio,
tanto como imdagenes propias dentro del simbolismo de su obra, como una
critica al cristianismo de su época. Al referirse a los nimeros, ya vimos que
tienen su sentido metaférico propio, el cien, como multiplo del diez,
remarcando éste porque significa diez veces diez, representa, por influjo del
sistema de computo decimal el ndmero preferido de la totalidad, ya sea para

el bien o para el mal®*?

. El jardin, lugar donde se retnen “el Jesus de
Nazaret con el Jess de los cristianos”, también es un elemento que usa
frecuentemente y que ahora quiere remarcar afiadiendo los legendarios

cedros de su amado Libano.

El jardin vimos que es el espacio intimo y seguro en el que se colman
sensaciones agradables para el cuerpo y el espiritu, siempre se trata de un
lugar idilico, los cedros lo convierten ain en mds hermoso porque es mas

propio de su tierra natal.

Hasta ahi el escenario que nos muestra Gibran, lugar calmado y sereno en
el que dialogan como dos amigos ambos personajes. El de Nazaret es el
Jesus histdrico, el reflejado en los evangelios, por el contrario el Jesus de los
cristianos, significa la transformacion que posteriormente éstos han hecho
del mismo y que desde su vision no concuerda, transformado su persona y
enseflanzas en un personaje que poco tiene en comun con el auténtico. Al
final de la conversacién, y suponiendo que volverdn a encontrarse en el
mismo lugar cerrado e intimo, el Jesus de Nazaret lamenta que nunca se
pongan de acuerdo. Para el autor, las diferencias ahora entre uno y otro son

tan grandes que los separa un abismo imposible de salvar.

La segunda referencia a Jesds en Arena y espuma la encontramos en el

epilogo de esta obra. Aunque se trata de un conjunto de breves sentencias, a

632 Rossano, P. et., Nuevo diccionario de Teologia biblica, p. 1807
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este personaje le dedica ahora atencidn, resaltando su aspecto mds humano

en dos parrafos contiguos. Veamos cada uno de ellos detenidamente:

“Si el bisabuelo de Jesus hubiese sabido lo que habia latente
en él ;no hubiera sentido compasiéon de si mismo? ;Fue
menor el amor de la madre de Judas por su hijo, que el que le

tuvo Maria a Jesus?”%?

Y para resaltar su sentido mds humano, Gibran hace mencién a un familiar,
pero en cierto modo lejano ya que es dificil coincidir en vida con los propios
bisabuelos, ni siquiera los evangelios apdcrifos hacen referencia a los
bisabuelos de Jesus. Si lo hacen, como sabemos, de los padres de Maria su
madre, Joaquin y Ana. El autor se pregunta si no sentiria compasion de si
mismo aquel, sabiendo que su descendiente iba a sufrir tanto de manera
inocente. Esta referencia a los antepasados de Jests nos recuerda en cierto
sentido los relatos de la genealogia de Jesus en Mateo®** y en Lucas®™.
Desconocemos si estaban en la mente de Gibran los textos evangélicos,
cuyo fin suponemos diferente al de nuestro autor y que perseguian enlazar el
mesianismo de Cristo con el de David y su relacién ininterrumpida en el
proceso de salvacion del pueblo de Israel, acontecimiento éste muy
importante para los primeros cristianos. En Gibran pensamos que no existe
tal intencionalidad, pero si la de resaltar, como ya hemos apuntado, el
aspecto mds humano de un Jesus inmerso en la historia y que, como

cualquier hombre, ha tenido unos antecesores familiares.

La pregunta que nos hace el autor seguidamente versa sobre el amor de
ambas madres: la de Judas, personaje reprobable en todos los sentidos y la
de Jesus, Maria, ;fue menor el amor maternal de la primera? Pregunta que

asombra por su extrafieza y que s6lo podemos entender desde la mente

%3 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 192
ML 1,1-17
¥ Lc 3,23-38
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inquieta de Gibran. Dejando a un lado aspectos propios de nuestra época,
como podria ser el tipo de educacién o el ambiente familiar de ambos, cosa
que no parece interesar al autor, su intencionalidad consiste en hacernos ver
que el amor de una madre es incondicional e infinito para con sus hijos,
independientemente de la bondad o maldad de éstos. Tampoco el autor
desea entrar aqui en disquisiciones sobre la santidad de Maria, la madre de
Jesis o como podria ser la madre de Judas, de la que nada sabemos,
simplemente, como en la cita anterior, el autor permanece en lo mas
humano: una madre ama ante todo al hijo, sea éste bueno o malo, esté

dotado o no de cualidades ante el mundo.

El siguiente parrafo también resalta el aspecto mds humano de Jesus:

“Hay tres milagros de nuestro hermano Jeslis que no consigna
ningun Libro: el primero, que él fue un hombre como tu y
como yo; el segundo, que tenia sentido del humor; y el
tercero, que ¢él sabia que era un conquistador, aunque

conquistado.”636

Se trata de una referencia a la persona de Jesus muy interesante, porque nos
habla de tres cualidades que de por si servirian para realizar un estudio
cristologico. En la version de las obras de Gibran que dispongo, se utiliza
Libro con mayuscula, suponiendo que asi lo deseaba el autor y nos indica
que en ninguin libro sagrado cristiano, judio o musulmén, se han
mencionado estas cualidades tan importantes de la personalidad de Cristo.
Hay que discrepar con el autor sobre este presupuesto, ya que los
evangelios, asi como las cartas paulinas y catdlicas si destacan en
numerosos casos la humanidad de Jests. Siendo conocedor Gibran de los
escritos biblicos, como lo era, posiblemente utilizara esta formula para

resaltar ain més estas cualidades de Jesus, asi como la intencién de subrayar

% Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 192

212



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

una imagen de Cristo que en su época, antes de la reforma del Concilio
Vaticano II, posiblemente se presentara demasiado alejada del hombre y de
su condicidn finita. En relacion a ello recordamos las palabras de la epistola
a los Hebreos. “No es nuestro Pontifice tal que no pueda compadecerse de
nuestras flaquezas, antes fue tentado en todo a semejanza nuestra, fuera del

7
pecado.”®

El primer milagro que destaca el autor, “Jests un hombre como tu y
como yo” por la encarnacion sufre las limitaciones de la humanidad, el
aprendizaje y el crecimiento se convierten en aspectos progresivos de su
personalidad como en los demds hombres. “El Nifio crecia y se fortalecia
lleno de sabiduria y la gracia de Dios estaba con E1.”**® La tentacién estd
ahi, presente en su vida terrenal, a ella vence no sin dolor como en cualquier

ser humano.

El segundo milagro que destaca Gibran es su sentido del humor, para el
mismo autor la sonrisa y si ésta viene de Dios es importante, ya era

mencionada en El profeta639

(1923). “A través de las manos de los que
como esos son (los que dan), Dios habla y, desde el fondo de sus ojos, El
sonrie sobre el mundo.”®* Sin caer en la frivolidad, Gibran apuesta por un
Jesus con sentido del humor como caracteristica propiamente humana, el
sentido del humor es un don que ayuda a sobrellevar los problemas de la
vida y a situarse en ésta desde otra perspectiva, el sentido del humor
contribuye a relativizar las cosas temporales y a alegrarse por las
trascendentes. La imagen de un Jesus serio y sombrio era la intencién que
queria disipar Gibran destacando este segundo milagro, el de poseer el don

del sentido del humor. Hay muchos episodios en la vida publica de Jesus

que hablan de su sentido del humor e ironia, como cuando les propone a sus

%7 Heb 4,15

¥ e 2,40

%9 Gibran, K., El profeta 1, pp. 23-88
%4 Gibran, K., El profeta 1, p. 35
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discipulos, que desconocian la multiplicacion de panes y peces, “dadles

41 . -
vosotros de comer”®' donde podemos deducir la sorpresa de los discipulos.

El tercero muestra a Jesus sabedor de ser un conquistador, pero que ha
sido conquistado. En efecto en tiempos de Jesis muchos anunciaban el
Reino de Dios a los judios. Como Juan el Bautista promovian un
movimiento de conversion ante una realidad que les oprimia, por una parte
la dominacién romana y sus elevados impuestos, por otra parte la influencia
helenistica que amenazaba las raices propias del judaismo. Jesus destaca de
los demas, “se maravillaban de su doctrina, pues la ensefiaba como quien

42 . g
%42 Unos lo consideraron el Mesias,

tiene autoridad y no como los escribas
otros que su poder venia de Beelcebul®. Sedujo y atrajo a muchos, podria
ser considerado un lider religioso del que no sélo hablaron sus discipulos, el
historiador judio Favio Josefo, a finales del siglo I, describe asi el fenémeno

de Jesus de Nazaret:

“Por esta época vivid Jesus, hombre sabio, si es que debe
llamérsele hombre, pues realizaba obras asombrosas y era
maestro de hombres que aceptaban con gusto la verdad,
arrastrando tras de si a muchos judios, y también a mucha
gente de estirpe griega. Era el Mesias. Cuando, al ser
denunciado por nuestros notables, Pilatos lo condené a la
cruz, los que le habian dado su afecto al principio no dejaron
de amarlo. Y hasta el dia de hoy no ha desaparecido la estirpe
de los que por causa de él reciben el nombre de cristianos.” 644

El Jesus historico, del que nadie duda, seducia y atraia con la credibilidad de

sus palabras y su persona, para Gibran el seductor fue seducido, y no puede

1 1c9,13

2 Mec 1,22

3 Los escribas, que habian bajado de Jerusalén, decian: Estd poseido de Beelcebul, y por
virtud del principe de los demonios echa a los demonios. Mc 3,22

4 Josephus. Jewish antiquities. Book XVIII, cap. 63, pp. 49-51
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ser de otra manera debido a su gran amor y entrega a los demds, una entrega
hasta llegar a dar la propia vida; ahi radica, para nuestro autor, el hecho de
haber sido conquistado, accién reciproca de darse a los demads sin condicién

alguna.

En Ninfas del Valle® hay un capitulo en el que Gibran se detiene a
relatar la vida y experiencia religiosa del personaje Yuhanna el loco™®. Un
joven campesino de Libano probablemente, que lleva una vida apacible y
tranquila junto a su familia, cuyo padre es sacerdote (maronita suponemos),
pero Yuhanna tiene un secreto. Cuando todos se van a dormir coge los
evangelios y lee las ensefianzas de Jesus. Aunque procediera de una familia
muy religiosa no le estaba permitido tal lectura, los sacerdotes prohibian el
acceso a los libros sagrados para que el pueblo no hiciera interpretaciones
arbitrarias, bajo la pena de excomunidn. El protagonista sufre al comprobar
que las palabras de su padre no coinciden con el verdadero significado de
las de Jesus y que el ideal de vida que éste propone dista mucho de lo que es
su comunidad. Pastoreando su ganado, ya en el tiempo de cuaresma,
imagina Yuhanna que se transporta a la Jerusalén de Jesis y que pasea alli
por donde Cristo ensefié y donde sufrié su pasién y su muerte, todo ello a
través de la Biblia que consigue leer a escondidas. La vida de Yuhanna se
complica cuando un dia de pastoreo abstraido en la lectura biblica sus
animales inadvertidamente entran a pastar en las tierras de unos monjes que,
enojados con el pastor, secuestran sus reses y no piensan devolvérselas hasta
que no pague una alta suma de dinero a modo de indemnizacién. El joven
suplica afirmando que no tiene otro medio de subsistencia, después reprocha
a los monjes su falta de caridad, muy ajena a la misericordia de Cristo que
tanto alaban. La historia del joven Yuhanna se complica tremendamente por
culpa de la dureza de corazén de los monjes, que incluso lo tienen preso

durante un tiempo.

% Gibran, K., Ninfas del valle 1, pp. 235-275
%4 Gibran, K., Ninfas del valle 1, pp. 261-275
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Gibran realiza en esta obra una dura critica a los estamentos religiosos
que recuerda, en cierto modo, la mencionada cita de Arena y espuma647
sobre la comparacion entre el Jesis de Nazaret y el Jesus de los cristianos.
Al principio de la historia Yuhanna siente coartadas las inquietudes de su fe
ya que su mismo padre, sacerdote de la comunidad, prohibe tener acceso al
Libro sagrado, reinterpretando de esta forma el mensaje original; los
acontecimientos en la historia se van sucediendo y surge un nuevo choque
con los religiosos: ahora unos monjes secuestran su ganado por haber
pastado en sus tierras y por la dureza de su corazén no le permiten
recuperarlo. Sin tratarse de una obra autobiografica si nos dice mucho de su
autor, de su religiosidad y de su tortuosa relaciéon con la Iglesia catdlica
maronita de su pais, no hay que olvidar que el propio abuelo de Gibran fue
sacerdote maronita, Estephane Abdel Kader. Desconocemos la relacion que
mantuvieron ambos, pero su actitud critica durante su produccion literaria si
le gan6é mds de una enemistad con dicha iglesia que acab6 excomulgandolo
poco después de la publicacion de Espiritus rebeldes (1901), que fue
quemado en la plaza publica de Beirut y Gibran exiliado formalmente de su

pais, siendo tildado de peligroso, nocivo y perjudicial para la juventud.

Aunque Gibran considerara la religion como un nexo de union necesario
entre Dios y los hombres, tratdndose de un elemento intrinseco a la
naturaleza humana, denuncié en ella unas estructuras rigidas, unos
determinados abusos y gestos ajenos al evangelio, una escasa participacion
del pueblo en el sentir religioso y la responsabilidad al mostrar un rostro de
Cristo lejano del verdadero, todo ello le 1levé a esta situacion de enemistad

y oposicion con la Iglesia maronita hasta ser considerado un rebelde.

El capitulo VIII de Alas rotas®®® lleva por nombre Entre Cristo e

649

Ishtar™. Ya de por si, al acercarnos al titulo, intuimos que Gibran desea

7 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 189
% Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-335

216



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

hacernos caer en la cuenta de la religiosidad del hombre desde que éste lo
es. La escena en la que Cristo aparece estd repleta de una belleza onirica
casi irreal. El protagonista, que nos habla en primera persona y Selma, la
mujer casada con la que mantiene una amistad muy especial sin caer en el
adulterio, disfrutan reuniéndose en un antiguo templo alejado de la
poblacién y rodeado de olivos, almendros y sauces. El lugar esta
abandonado al culto desde hace tiempo; al entrar, en el muro oriental se
distingue un cuadro fenicio esculpido en roca de la diosa del amor Ishtar,
rodeada de siete virgenes desnudas que con determinados atributos, le

rinden reverencia; de nuevo el ndmero siete, simbolo de la perfeccion.

“En el segundo muro hay otro cuadro, més moderno que el
anterior, que representa a Cristo clavado en la cruz y a su lado
estdn su doliente Madre, Maria Magdalena y otras dos
mujeres, llorando. Este cuadro bizantino tiene una inscripcion

que demuestra que se esculpi6 en el siglo XV o en el XVI.”%%

Si la escena de Ishtar, rodeada de siete virgenes, representa el culmen de su
divinidad, la escena de Jesus en la cruz, para los cristianos, en similitud con
la anterior, es el culmen de su amor y redencion para la humanidad. Este
punto de encuentro sirve de excusa al autor para afirmar que el hombre
desde su origen ha buscado preguntas al més all4 en la religién, indagando
lo invisible y creando simbolos que ayudaran a entender su significado, el
anhelo de conocer los secretos de la vida y de la muerte ha sido una
constante en el hombre de todos los tiempos. Puede tener cierta
intencionalidad, en primer lugar, ubicar en el muro oriental a la antigua
diosa fenicia. Gibran habla de una pintura posterior en el segundo muro
(quizé en el occidental? La pintura del Jesus crucificado es posterior, se

trata de un estilo artistico, el bizantino, que en esa época ya sélo se podia

%49 Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 327-331
9 Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 327-328
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encontrar en el oriente cristiano. ;Se refiere a que, asi como el culto de
Ishtar viene de oriente, el de Cristo tiene su epicentro en occidente? No
queda clara esta afirmacion, pero si lo es ubicar dos expresiones religiosas
en el mismo espacio; no hay conflicto en esa capilla abandonada, ni siquiera
en el pasado han intentado erradicar alguna de ellas, conviven pacificamente
como muestra de lo que el protagonista expresa seguidamente en la obra, el
sentimiento religioso de la humanidad como elemento inalienable se ha ido

transformando y conviviendo en las distintas edades del hombre.

1 . .
Encontramos en La voz del maestro®™' un bello capitulo dedicado a la
z - . 2 .

razon. Razon y conocimiento®™ lleva por nombre y consiste en unos

consejos, realmente atemporales sobre la importancia que debe tener en la

persona guiar su vida siempre en funcion de la razon.

“Porque el Sefor no te ha dado guia mejor que la razén, ni
2653

brazo mds fuerte que la razon.
Pero la razén, para que realmente sea efectiva, debe ir acompanada del
conocimiento, ambos se complementan, afirmando, como el cuerpo y el
alma. Gibran propone una revisiéon propia, honesta y constante, como si
fuera uno mismo su peor enemigo, ya advertia Jesus de la tendencia tan

. . . . . 654

humana de ver la viga en el ojo ajeno y la paja en el propio™, recurso que
en este texto también utiliza el autor; “si no te quitas primero la paja que

655
”77Y en este contexto, en el

tienes en el 0jo, no podras ver la de tu vecino.
que el autor ya nos ha introducido unas ensefianzas de Jesus, no sin cierta

ironia, nos advierte:

! Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 345-415

%2 Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 381-383

633 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 381

% . Como ves la paja en el ojo de tu hermano y no ves la viga en el tuyo? ;O cémo osas
decir a tu hermano: Deja que te quite la paja del ojo, teniendo ti una viga en el tuyo?
Hipdcrita: quita primero la viga de tu ojo y entonces verds de quitar la paja del ojo de tu
hermano. Mt 7,3-5

635 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 382
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“Reprender a un necio insensato o predicar a un idiota es
como escribir en el agua. Cristo cur6 a los ciegos, a los
lisiados, a los paraliticos y a los leprosos. Pero a los idiotas no

656
pudo curarlos.”

Se trata de una nueva perspectiva que nos ofrece sobre el carécter
revolucionario del mensaje de Jesuds, al que muchos tildaron de loco o
blasfemo y que Gibran achaca al escaso raciocinio que mostraron sus
contempordneos. También sefiala, aunque sea de forma indirecta, que en
todas las curaciones que El realiz6 siempre era necesario el deseo y la fe del
enfermo®’. Los sencillos de corazén creen en Jests y son salvados, estos
signos ayudardn a la comunidad a creer en su persona mesidnica, pero los
que se cierran a la fe no podrdn ser salvados debido a su testarudez®®.
Finaliza este sapiencial relato, como al comienzo, apostando por los dones
divinos de la raz6n y del conocimiento, necesarios para valerse en esta vida
ya que “Dios no obra el mal. Nos da la razén y el conocimiento para que
estemos siempre en guardia contra los peligros del error y de la
destruccion.”®’ Finalmente, una bienaventuranza sobre aquellos a quienes

Dios ha dotado de razén, nos evoca de nuevo la sabiduria evangélica.

Seguimos en La voz del maestro y hallamos mas adelante otra referencia
a Jesus, en esta ocasion designado el Nazareno, se trata del capitulo titulado

Amor e igualdad(’ %,

“Las lagrimas que tu viertes, mi atribulado amigo, son mas

puras que la carcajada del que trata de olvidar, y mas dulces

636 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 382

7 Por eso os digo: todo cuanto orando pidiereis, creed que lo recibiréis y se os dard. Mc
11,24

8 por vuestra poca fe; porque en verdad os digo que, si tuvierais fe como un grano de
mostaza, diriais a este monte: Vete de aqui alld y se iria, y nada os seria imposible. Mt
17,20

659 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 383

660 Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 389-390
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que el sarcasmo del que te desprecia. Esas lagrimas limpian el
corazén de la plaga del odio y ensefian al hombre a compartir
el dolor de los abatidos por la tristeza. Son las ldgrimas del
Nazareno”®®"!

Este capitulo es un canto a todos los oprimidos y pobres del mundo, en él
Gibran manifiesta que los pobres poseen un tesoro mucho mds valioso que
pueda poseer el rico, “demasiado atareado en amasar una fortuna, para

_ 662
buscar este conocimiento.”

El autor muestra que el valor del sufrimiento
y la escasez de lo material suponen una catarsis para el alma, purifica a la
persona y la recompensa al final es grande, pues es “un patrimonio para

instruirte y hacerte sabio.”

El hecho de adquirir esta cualidades no
debemos entenderlas en Gibran en un sentido meramente intelectual, no
seria propio de su sensibilidad hacerlo y menos atin en un episodio humano
tan desolador y que €l mismo experiment6 en su vida, como cualquier ser
humano, pero quizd, debido a su personalidad, con una intensidad y

sensibilidad acentuada, por ello los sufrimientos morales y el dolor fisico de

su progresiva enfermedad no le son ajenos.

El sentido trascendente del sufrimiento en el cristianismo no le es lejano
y el relato, mds aun haciendo referencia al término Nazareno, cuya
terminologia no es casual, evoca esa esperanza y positividad que en el
sufrimiento cristiano siempre subyace. “Bienaventurados los que lloran,

664 1,1 .
720" Utilizar el término Nazareno en vez de

porque ellos seran consolados.
Jesus, decimos que no es casual. En los evangelios se trata de algo mds que
un patronimico, una profecia mesianica, “yendo a habitar a una ciudad

llamada Nazaret, para que se cumpliese lo dicho por los profetas, que seria

o6t Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 390
662 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 389
663 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 389
4 Mt 5,5
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llamado Nazareno.”®® Nazareno fue el término con el que se le conocia al
Jesus histérico, también los primeros cristianos fueron asi llamados,
remarcar el aspecto mds humano, mds humilde y fragil del Mesias,
utilizando este término, indica la intencionalidad de Gibran al recordarnos
que, como en el Sermén de la Montafia®®®, de los pobres y oprimidos es el
Reino de los Cielos y que el mismo Jesus prefiere a los pobres y a los
humillados y se hizo uno de ellos: “Pues conocéis la gracia de nuestro Sefior
Jesucristo, que, siendo rico, se hizo pobre por amor nuestro, para que

P 667
vosotros fueseis ricos por su pobreza.”

El valor trascendente del sufrimiento no es algo relegado a la vida eterna.
Para Gibran el tesoro que ya poseen los pobres es la fraternidad, la
compaiia en la escasez y en la pobreza es algo que los ricos no pueden
alcanzar porque estin demasiado preocupados en amasar riquezas. Como
ejemplo nos muestra el hogar pobre de un trabajador, que cuando llega a su
casa y se encuentra con su familia posee el tesoro mas valioso de un
hombre. Podemos decir que el relato manifiesta que el tesoro mas valioso
que puede atesorar una persona es la compaiiia de los seres queridos, mas

alla aun de las dificultades materiales.

La ultima referencia a Jesus que encontramos en La voz del maestro®®,
obra pdéstuma que sali6 a la luz en 1959, pone fin con el capitulo
Resurreccion®® y no parece casualidad que Gibran deseara finalizarla con
este titulo tan esperanzador y al mismo tiempo con unas referencias tan
especificas a Jesucristo, también a la esperanza en el Mesias del pueblo de
Israel y del culto antiguo a los dioses, que ya ha quedado superado. Como
ya hicimos mencién a esta obra en el capitulo Dios y dioses no vamos a

detenernos en él, solamente transcribimos las ultimas frases de este libro

665 Mt 2,23

066 Mt 5,1-12

7 2Cor 8,9

%8 Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 345-415
%9 Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 412-415
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para poner de relieve el espiritu que inunda la obra en su sentido mas
vivificante, que supone la accidn salvadora y universal del Mesias, pero sin
olvidar, y aqui Gibran conjuga muy bien ambos aspectos, la renovacién

interior personal del creyente.

“Pero he aqui que la aurora ha llegado; pronto emergera el sol.
Porque el aliento del Nifio Jesus ha llenado el firmamento y se
ha mezclado con el éter. La vida que antes estuviera llena de
pesadumbre y afliccion, rebosa ahora de jubilo, porque los
brazos del Nifo se estrechan en torno mio y cobijan mi

alma 25670

En Espiritus rebeldes®”", en el capitulo que abre esta obra titulado El llanto
de los sepulcros672, nos vamos a encontrar una imagen esperanzadora de una
humanidad iluminada por la accién salvadora de Cristo, comienza con un
titulo ya desolador y como es caracteristico en ella, y por lo que Gibran se
gand bastante enemistad, se trata de una obra muy critica con los poderes
eclesiales que, segin sus palabras, han desvirtuado la imagen verdadera de
Cristo y su mensaje. Al final de este capitulo encontramos tres sepulturas de
dos hombres y una mujer que han muerto por causa de la injusticia y maldad
de los hombres, escenas como la noche, la soledad o el espiritu que se cierra
como las flores a la inspiracién, cuando emerge la oscuridad nocturna,

acompanan el relato, finalmente la acusacion a los culpables:

“Su desdichada viuda clavé una cruz sobre la cabeza del
esposo muerto, como un testigo que, en el silencio de la
noche, se yergue ante las estrellas del cielo para acusar a

aquellos sacerdotes que convirtieron las bondadosas

670 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 415
o7t Gibran, K., La voz del maestro 11, pp. 9-62
672 Gibran, K., La voz del maestro 11, pp. 9-19
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ensefianzas de Cristo en filosas espadas con las que decapitan
995673

y destrozan los cuerpos de los débiles.
Las imégenes y la acusacion directa no pueden ser mds elocuentes; surge
como una constate en la obra de Gibran dos ideas principales en esta linea:
por una parte la tergiversacion del mensaje de Jesucristo y por otra la
violencia de los poderosos contra los débiles; en este caso es el clero, en
otros momentos el autor arremeterd contra el poder civil, reyes, jueves,
policias... En ambos casos Gibran muestra un desasosiego tan realista que
sus palabras, como sigue a continuacién, son un grito a las injusticias

descritas.

“Alcé los ojos al cielo y grité: jOh, heroismo, ésta es tu
espada, ahora bajo la tierra! ;Oh, amor, ésta es tu flor,
consumida por el fuego! ;Oh, Sefior Jests, ésta es tu cruz,
inmersa en la oscuridad de la noche.”®"

Asi pone fin Gibran a este primer capitulo, con una plegaria a Jesus por las
injusticias cometidas en este mundo y utilizando un recurso que, como
hemos visto, es frecuente en su obra. Se trata de la oscuridad y la noche. No
es un elemento visual Unico en su obra, ya en los escritos
veterotestamentarios el profeta Jeremias también expresa el dolor, y mas
aun, la soledad en éste, a través de la imagen de la noche. “He llorado

25675

mucho por la noche, porque mi consolador estd lejos de mi. También

encontramos en los escritos biblicos palabras de consuelo a este lamento de
Jeremias. “Yo mismo os consolaré. Transformaré vuestra tristeza en
alegria... El Sefor dice: Os llevaré en brazos y jugaréis sobre mis rodillas.

59676

Como una madre consuela a sus hijos, asi os consolaré yo. En este

673 Gibran, K., La voz del maestro 11, p. 18
674 Gibran, K., La voz del maestro 11, p. 19
% Jer 1,16

670 15 65,1-13
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capitulo no llegamos a encontrar el consuelo deseado, pero el mismo autor,
al expresar estas palabras, que son un grito de suplica, colofén del capitulo,
deja abierto un espacio a la esperanza y el anhelo en ese grito que busca

obtener finalmente una respuesta.

Porque el dolor provocado por las injusticias de los hombres no es sé6lo
patrimonio de éstos, cuando Gibran expresa “Oh! Sefior Jesus, ésta es tu
cruz” Nos estd mostrando a un Cristo inmerso en la historia de los hombres
y participe de sus sufrimientos. San Pablo los expresa asi a los ciudadanos

de Corinto:

“Que nos consuela en todas nuestras tribulaciones para que
podamos consolar nosotros a todos los atribulados con el
consuelo con que nosotros mismos somos consolados por
Dios. Porque asi como abunda en nosotros los padecimientos

de Cristo, asi por Cristo abunda nuestra consolacion.”®”’

Una nueva mencién a Cristo encontramos en el capitulo Khalil el hereje®’
de Espiritus rebeldes, el joven protagonista utiliza ahora palabras propias de

Jesus identificando asi sus sufrimientos con los del Maestro.

“El joven cerro los 0jos como si quisiera que las lagrimas que
brotaban de las profundidades de su corazon regresaran a €l y
dijo: Los animales viven en sus cuevas y las aves del cielo en
sus nidos, pero el hijo del hombre no tiene un sitio donde
reclinar la cabeza.” Rachel respondi6: Esto es lo que Jesus

dijo de si mismo.” Y el joven prosigui6: Esta es la respuesta a

77 2Cor 1,4-5
%78 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 20-62
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todo hombre que desea seguir al Espiritu y a la Verdad en esta

7 . r s r 7
época de falsedad, hipocresia y corrupcion.”®””

Las palabras que hace suyas el joven Khalil pertenecen al evangelio de
Mateo, en ellas Jesis manifiesta que su entrega es total y supone no
disfrutar de hogar, descanso ni comodidades, el que lo siga ha de asumir la

misma realidad que su Maestro.

“Dijole Jesus: Las raposas tienen cuevas y las aves del cielo
nidos; pero el Hijo  del hombre no tiene donde reclinar la

cabeza.”®®?

Rachel, la amiga del protagonista, ratifica la procedencia de estas palabras,
el joven Khalil se lamenta de su destino que, junto a todos los que en este
tiempo denuncian la injusticia y desean seguir al Espiritu y a la Verdad, les
espera la misma suerte que a Jesus. Espiritu y Verdad enarbolados como
remedio a los males de este mundo, serdn una constante en Espiritus
rebeldes. Siempre que denuncie los abusos de los altos clérigos o
mandatarios de su pais recurrirdi al reproche de cémo ellos, cuya
responsabilidad atn es mayor ante el pueblo, por el servicio que deben a
éste, han olvidado los principios que, a imitacion de Jesus, deberian seguir.
Asi Gibran pone fin a este comentario lamentandose de que no ha cambiado
mucho el corazén de los hombres desde que Jesucristo pisé la tierra a

nuestros dias.

Continuando en Espiritus rebeldes y en la conversacion que Khalil
mantiene con su amiga Rachel, surge de nuevo la critica a unos poderes

eclesiales faltos de ejemplo evangélico, veamos el fragmento:

%7 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 26
50 Mt 8,20
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“Esta es la religion que el convento deberia divulgar, como
Dios lo quiso, como Jests ensefid. Cierto dia, con mi alma
intoxicada de las celestiales intoxicaciones de la belleza de la
Verdad, me presenté estoicamente ante los monjes reunidos en
el jardin y critiqué su equivocado comportamiento
diciéndoles. ;Por qué pasdis vuestros dias en este sitio y os
regocijdis con la condicién de los pobres, saboreando el pan
que ellos hornearon con el sudor de sus cuerpos y las lagrimas
de sus corazones? ;Por qué vivis a la sombra del parasitismo y
segregados de los que necesitan instruccién? ;Por qué privais
a la nacién de vuestra ayuda? Jesis os ha enviado para que
sedis corderos entre los lobos ;qué os ha convertido en lobos
entre corderos? ;(Es que huis de la humanidad y del Dios que

os cre?”%!

No es casualidad que este capitulo que conforma la segunda parte de

2 En la estructura de la

Espiritus rebeldes lleva por titulo Khalil el hereje
obra quiso Gibran que hubiera dos partes bien diferenciadas, la primera, que
lleva por titulo El llanto de los sepulcros683, es la puesta en escena de la
situacion de injusticia y de falta de amor que descubre el joven Khalil en los
dirigentes de su pais; la segunda, con su posicionamiento frente a los
poderes publicos, preconiza con este titulo el final que le espera. El joven,
que precisamente lleva el nombre de Khalil, va a ser juzgado como un
hereje por la osadia de sus palabras. Observamos que el protagonista de esta
historia no es presentado como un sabio o un poderoso cuya rotunda
presencia y palabras van a ser espada fulminante para los clérigos; al

contrario, se trata de un personaje sencillo y candido, hijo del pueblo, que

no posee dinero o poder y que representa a la voz del pueblo mds humilde

! Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 30
%2 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 20-62
3 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 9-19
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presentandose ante los poderosos “con el alma intoxicada de las celestiales

intoxicaciones de la belleza de la Verdad”®*.

La Verdad con maytsculas que cita el autor indica que esta misién viene
de alguien o algo mayor que él, que lo empuja hacia ese destino sabedor, a
pesar de ello, del coste que puede tener tal atrevimiento. Si sus palabras no
fueran suficientes, osa ademds entrar en el jardin de los monjes, lugar
simbolico descrito por Gibran en variados momentos, que expresa el lugar
intimo y confortable, alejado del mundo y sus penurias. Y es en ese lugar
sagrado precisamente donde manifiesta su descontento hacia la actitud de
los monjes. En dos criticas se resume su denuncia, en primer lugar, el vivir
materialmente a costa de los mas pobres que ofrecen sus bienes y su trabajo
en beneficio de ellos, en segundo lugar les reprocha que se evadan de sus
responsabilidades, de instruir al pueblo, de no divulgar la religion como
Dios lo quiso y Jesus ensefid. Es decir, de llevar una vida demasiado
acomodada y cerrada a las necesidades del projimo, en la que
fundamentalmente y como recapitulacion de sus pecados, estaria el
egoismo. Son palabras duras evidentemente que recuerdan lo que Jesus
advirti6 a sus discipulos: “Mirad que os mando como corderos en medio de

29685

lobos”". El autor ahora les cuestiona “;qué os ha convertido en lobos entre

corderos? ¢Es que huis de la humanidad y del Dios que os cre6?”%%.

Si menciona Khalil el hecho de convertirse ahora en lobos, suponemos
que para el protagonista no siempre los monjes fueron asi, el tiempo que
llevan desvidndose progresivamente del mensaje evangélico los ha
convertido ahora en una imagen lejana de lo que deberian ser para el pueblo.
El huir de la humanidad con sus miserias fisicas y espirituales, el huir de
Dios, es decir, del compromiso al que consagraron su vida, el permanecer en

el jardin cerrado, ajenos a la entrega a los demds, recapitula lo que el autor

% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 30
% 1c103
%% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 30-31
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les reprocha. (El arma que posee Khalil, el protagonista? No es rico ni
poderoso como hemos visto, su arma es mds poderosa, la certeza de sus

palabras.

Continuamos en Espiritus rebeldes con una nueva referencia a Jesds que
pone el dedo en la llaga sobre como deberia ser la actitud de los monjes
siguiendo el ejemplo de Cristo. Uno de ellos lo ha juzgado por sus duras

acusaciones, Khalil se defiende ratificando el ejemplo de Jesus:

“Este es el hombre que vino a juzgarme esta noche, pues mi
espiritu se habia rebelado contra los enemigos de Jesus el
Nazareno quien a todos nos amé y nos llamé hermanos, y

. ., 687
quien murid por nosotros en la cruz.”

De nuevo utiliza Gibran el patronimico Nazareno para poner de relieve la
humanidad més vulnerable y humilde en Jesus; tal adjetivo, por el cual lo
conocieron sus contemporaneos y que va unido al manifiesto de su amor,
que nos hizo sus hermanos y llegé al extremo de morir en la cruz. Es la
acusacion mads certera a la hora de manifestar lo que no practica en su vida
el monje que acusa a Khalil. Pues en Jesus toda su vida terrena gira en torno
al amor y a la ensefanza de una vida en él, la prueba suprema de ese amor
es la cruz, por ello el Dios de los cristianos es un Dios de amor hasta el
extremo. Gibran en este capitulo hace una referencia expresa a las palabras
del evangelista Juan: “Nadie tiene amor mayor que éste de dar uno la vida

688 . 4 o
7" También en este bello pasaje jodnico se evoca este gesto

por sus amigos.
en Jesucristo que fluye del mismo amor: “Ya no os llamo siervos, porque el
siervo no sabe lo que hace su sefior; pero os digo amigos, porque todo lo
que oi de mi Padre os lo he dado a conocer.”®® El relato continda con Jesis

animando a sus discipulos a que den fruto de todo lo que han visto y

7 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 50
% Jn 15,13
%9 Jn 15,15
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aprendido; de hecho, la vida publica de Jesus consiste en una continua
pedagogia de su amor para que también ellos hagan presente el Reino en la
tierra. Pero el protagonista del relato se lamenta de la lejania de esta actitud

de vida en aquellos que estaban llamados especialmente al testimonio.

Continta el protagonista de Espiritus rebeldes, Khalil, arremetiendo con
sus palabras criticas contra los poderosos y llamando la atencién hacia el
mensaje de Jesus. Ahora estd frente al “Amo de la aldea”690, el Sheik Abbas,
reconocido como tal por el emir Shehab, a quien le dedica estas palabras

ante el pueblo:

“¢Os contentais, hijos de Dios, con ser esclavos del hombre?
(Acaso Cristo no os llamé hermanos? Sin embargo, Sheik
Abbas os llama siervos. ;Es que Jesds no os cred libres en el
espiritu y la verdad? Sin embargo, el Emir os hizo esclavos de
la corrupcién y la vergiienza. (Es que Cristo no os glorifico

para que pudierais entrar al Reino de los Cielos?™®"

Ante la provocacion de las palabras del protagonista, el Sheik aparece mas y
mas con una coOlera contenida, dificilmente disimulable, mientras tanto
Khalil se siente inspirado y no deja de lanzar provocaciones hacia la tirania
del Sheik que teme la reaccién que sus palabras puedan dejar en los
aldeanos que, como mudos, asisten al discurso. Y realmente es el miedo que
le producen las palabras del protagonista lo que le paraliza temporalmente,
el efecto de su denuncia en unos hombres sencillos que quizd por vez
primera alguien les estd mostrando la dignidad de su persona, el tesoro
inalienable que en ellos reside porque Cristo los llamé hermanos y no

. 692 . . .
siervos®?, y les concedi6 el don de ser libres en espiritu y verdad, cuya

%% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 51

%! Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 52

692 . . - ;
Ya no os llamo siervos, porque el siervo no sabe lo que hace su sefior; pero os digo

amigos, porque, porque todo lo que oi de mi Padre os lo he dado a conocer. Jn 15,15
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dignidad, palabras que quizd nunca nadie les hubo atribuido antes,
recibieron de Cristo como la glorificacién de su espiritu, el vivir para la
eternidad por Cristo resucitado; ahora los aldeanos meditan en silencio la
Buena Noticia que Khalil les anuncia y en sus palabras reside el temor del

tirano.

El fragmento estd indudablemente inspirado en las palabras de Jests en el
evangelio jodnico al que hemos hecho referencia en la nota de esta pédgina.
El autor utiliza la antitesis siervo frente a hermano. En el evangelio Jesus
afirma que ya no les llama a sus discipulos siervos sino hermanos. El siervo
mantiene con el sefior una relacién distante, sin empatia, uno manda y el
otro obedece. Ahi termina el vinculo, sin embargo Jestus ofrece a los
discipulos su amistad para que éstos libremente la acepten si asi lo desean.
La amistad entre el maestro y el discipulo surge por el mismo amor por el
que se entrega, una amor que hace posible una relacién intima y
enriquecedora para el discipulo, pues continua el evangelio asegurando que
Jesus da a conocer todo lo que ha oido de su Padre a aquellos que son sus
amigos. En la historia en la que nos detenemos ahora, el peligro de las
palabras del protagonista reside ahi precisamente, en provocar una
revolucién en el espiritu del pueblo cuando caigan en la conciencia de su

valia y en la opresiva presencia en sus vidas del Sheik Abbas.

Casi en el epilogo de Espiritus rebeldes encontramos un canto a la
libertad en el discurso de Khalil, el protagonista. En €l surgen lugares
emblemdticos de la antigiiedad como Atenas y Roma por ser cuna de

culturas y determinados personajes sagrados, entre ellos Jesus.

“Escuchanos. Oh Libertad; apiadate de nosotros, oh hija de
Atenas; rescdtanos, oh hermana de Roma; aconséjanos, o
compafiera de Moisés; ayudanos, oh amada de Mahoma,

enséfianos, oh novia de Jesus; fortalece nuestros corazones
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para que podamos vivir, o fortifica a nuestros enemigos para

que podamos perecer y vivir en paz eternamente.”*”

La historia, hay que sefialar, termina con un final feliz, los tiranos
derrotados y los aldeanos, al fin, ha recuperado su dignidad gracias al
extenso discurso del protagonista. En esta victoria del pueblo, ha sido muy
importante la recuperacion de la libertad, entendida como la capacidad que
adquieren los aldeanos, quiza por primera vez en su vida, para poder dirigir
el rumbo de sus vidas, desde la responsabilidad y el buen hacer. Este
fragmento, que es una oda a la libertad, aparece como un pilar bésico en
toda cultura y generacién y como un elemento fundamental de restitucién en
el mensaje de los personajes mencionados: Moisés, y su emblemaética
liberacion de Israel ante la esclavitud de Egipto, Mahoma, padre del mundo
isldmico con el cual a Gibran le unia una poderosa relacién cultural y
afectiva y Jesus, que libera al hombre con su mensaje redentor y le otorga
una libertad perdida para que éste la emplee en el desarrollo y el bien, en

definitiva, en el crecimiento personal.

“El Espiritu del Sefior esta sobre mi, porque me ungi6 para
evangelizar a los pobres; me envid a predicar a los cautivos la
libertad, a los ciegos la recuperacion de la vista; para poner en

libertad a los oprimidos.”694

En Ldgrimas y sonrisas®® un misterioso poeta habla en uno de sus
capl’tulos696 sobre la dureza de corazén de los hombres ante la voz del Ser
Supremo que predica el amor y la buena voluntad. Jesds escucha y cumple

sus ensefianzas, veamos como lo expresa el autor.

3 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 59

% Lc 4,18

% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 65-169
%% Gibran, K., La voz del poeta 11, pp. 153-159
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“Jesis el Nazareno escuchd y la crucifixion fue su
recompensa; Socrates escuchd la voz y la siguié y también él
fue victima en cuerpo. Los discipulos del Nazareno y de
Sécrates son los discipulos de la Deidad y ya que la gente no
ha de matarlos, los escarnecen diciéndoles: Escarnecer es mas
amargo que matar. Jerusalén no pudo matar al Nazareno, ni
Atenas a Sdcrates; ain viven y vivirdn eternamente. El
escarnio no puede triunfar sobre los discipulos de la Deidad.

- 697
Ellos viven y crecen eternamente.”

Gibran hace mencién a dos personajes historicos que fueron fieles a sus
creencias hasta la muerte, sin renunciar a ella como hubieran podido hacer si
se hubieran retractado de sus palabras. Ambos escucharon la voz del Ser
Supremo, cita el autor, de forma un tanto enigmatica al referirse al dios de
cada personaje; a la escucha le sigue el compromiso: anunciar el amor y la
buena voluntad a la humanidad. Por ello Sécrates fue condenado a beber la
cicuta, Jesus, a morir en la cruz, ambos fieles hasta el final a esa voz del Ser
Supremo. El autor sefiala que fueron tragicos sus finales, pero que encierran
una esperanza, ni el escarnio ni la muerte puede acallar la Verdad y sus

discipulos han hecho posible que se perpetiie en el tiempo este mensaje.

A pesar de las diferencias propias que podemos encontrar entre Jesus de
Nazaret y Sécrates, donde Gibran pone el acento es precisamente en que
ambos son incomprendidos y condenados por sus palabras, pero éstas estdn
llamadas a trasformar la humanidad. A pesar de ello los hombres los
asesinan, han vencido a sus cuerpos, pero no han podido derrotar el mensaje
de amor y buena voluntad que permanece inalterable en el corazén de sus

discipulos y mueve a éstos hacia la transformacion.

%7 Gibran, K., La voz del poeta 11, p. 155
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% encontramos al pueblo celebrando

En la obra Los secretos del corazén®
la Pascua de Resurreccion adn al caer el dia. El protagonista de esta historia
ha caido en una especie de letargo y entonces un personaje le habla,
reconoce en €l a Jesus cuando le muestra las sefales de los clavos en sus

manos, éste le dedica las siguientes palabras:

“La gente celebra en mi honor, continuando con la tradicion
que el tiempo ha tejido alrededor de mi nombre, pero yo soy
un extrafio que vaga de oriente a occidente en esta tierra, y
nadie me conoce. Los zorros tienen sus madrigueras y sus
nidos los péjaros del cielo, pero el Hijo del Hombre no tiene

. 699
un lugar donde reposar su cabeza.”

De nuevo encontramos esta cita de Mateo’” en la obra de Gibran que sefiala
la importancia que para el autor tuvo la faceta mds incomprendida y
humilde del Jests histérico, también consiste en una dura critica a como el
autor entiende que los hombres han tergiversado el genuino mensaje de
Cristo. Las palabras evangélicas de hace veinte siglos no han cesado en su
vigencia y en esta visién que el protagonista experimenta, escucha los
lamentos de un Jesus que siente que aun los hombres no hayan entendido ni
vivido el mensaje por el cual vino al mundo. Otra referencia importante en
la obra de Gibran, que aparece en el fragmento, es el hecho de que este
Jesus, extraio en su esencia para los hombres, vaga de oriente a occidente.
En la vida del autor fue constante esta relacion entre culturas tan diferentes,
su vida marchd entre ambas y conocia bien la idiosincrasia de cada una de
ellas, lamentdndose de que atin ni oriente ni occidente han conocido ni se
han preocupado de poner en practica el mensaje de Jesus. Vuelve a la cita de

Mateo, respecto a la ausencia de un lugar para el Mesias cuyo mensaje y

698 Gibran, K., Los secretos del corazon 11, pp. 333-377

699 Gibran, K., Los secretos del corazon 11, pp. 367-368

700 Dijole Jesiis: Las raposas tienen cuevas 'y las aves del cielo nidos; pero el Hijo del
hombre no tiene donde reclinar la cabeza. Mt 8,20

233



Maria Aurora Toscano Crespo

persona ha quedado para los hombres, en fiesta y anécdota mds que en

coOmpromiso.

Pasemos a una de las obras de Gibran caracterizada por sentencias breves
cuyo titulo es Dichos espirituales™ . En ella encontramos una referencia a
Jesis muy hermosa y que hace mencion a la ternura propia del amor entre

madre e hijo:

“Cuando meditaba acerca de Jesus, siempre lo veia como un
pequefio en el pesebre mirando el rostro de su madre Maria
por primera vez, o mirando desde la cruz el rostro de su madre
Maria por altima vez.”’*

El rostro mas humano y vulnerable de Jesus aparece en estas lineas junto a
Maria su madre, siempre junto al Hijo, en los momentos felices al comienzo
de la vida, “y dio a luz a su Hijo primogénito, y lo envolvid en pafiales y lo

703
7 Pero

acostd en un pesebre, por no haber sitio para ellos en el meson.
también en el tragico suceso de su muerte en cruz, “estaban junto a la cruz
de Jests su Madre y la hermana de su Madre, Maria la de Cleofds y Maria
Magdalena.”704 La Madre siempre presente y fiel, una fidelidad
imperturbable que ha querido mostrar el autor a través del gesto de la

mirada de Jesus hacia ella, la puede mirar porque siempre ha estado ahi,

junto a El, desde el comienzo hasta el final de su vida en el mundo.

Maria es por ello también la primera discipula, su amor va unido
indisolublemente a su fe. San Agustin lo expresé de manera muy clara y
concisa, suscipere et custodiare Verbum Dei, €l acto de recibir y guardar la
palabra de Dios en Maria se convierte en una constante en su vida,

afirmando que para ella, mayor felicidad fue llevar a Cristo en el corazon

"' Gibran, K., Dichos espirituales 111, pp. 169-253
2 Gibran, K., Dichos espirituales 11, p. 196

M e2,7

" Jn 19,25
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que en la carne’®. En esta linea, la reflexiéon marioldgica, ya desde los
primeros siglos, ha buscado desarrollar de forma paralela y en igualdad de
importancia, estos dos rasgos de la Madre de Cristo: el aspecto fisico de su

maternidad y su fe en El, que la convierten en ejemplo de discipula fiel.

“Maria supo vivir y aceptar este paso de la fe: la narracion
pascual reconoce en ella por excelencia a la bienaventurada
que crey6 en el cumplimiento de las palabras del Sefior. La
Madre entra en la comunidad de los discipulos del Hijo,
solidaria con todos ellos en su seguimiento, fiel a diferencia
de casi todos ellos en la hora oscura y dolorosa de la cruz,
testigo con ellos de la experiencia del Espiritu.”’*

Para dar por finalizado este apartado sobre la figura de Jesis en Gibran,
hablaremos de la obra que por excelencia aborda a este personaje: se trata de

Jestis, el hijo del hombre™’

. Escrita en lengua inglesa originariamente en
1928, ofrece una vision del Jesus historico y de sus ensefianzas desde la
perspectiva del encuentro de éste con diferentes personajes con los que
entabla un didlogo. Algunos aparecen en los evangelios otros son ficcién del
autor, todos ellos persiguen obtener una imagen concreta, muy humana, a
veces transgresora de Jesus. En algunas ocasiones los personajes repiten su
intervencion supuestamente pasados unos afios de la experiencia con Jesus,
tal es el caso de José de Arimatea, Juan, el discipulo amado y Maria
Magdalena. Por dltimo un personaje anénimo interviene como epilogo de
esta obra, el personaje, diecinueve siglos mds tarde, cuyo capitulo se hace
08

llamar Opina un hombre del Libano’ , que tiene claras sefias

autobiogréficas.

5 Capdnaga, V. O.R.S.A., Agustin de Hipona, maestro de la conversion cristiana, p. 181
" Forte, B., Maria la mujer icono del misterio. Ensayo de mariologia simbdlico-narrativa,
p. 211

"7 Gibran, K., Jesiis, el hijo del hombre 111, pp. 257-444

"% Gibran, K., Jesiis, el hijo del hombre 111, pp. 440-444
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Entre los muchos atributos que este desfile de personajes atribuye a
Jesus, podemos destacar el de ser profeta, pastor, ungido, fuerte y valiente,
lirico, libre, el que actia con autoridad, el extrafio en su pueblo, el que se
opone a los dioses de Roma y es mds grande que el judaismo, el que acepta
su destino o el que no tolera a hipdcritas ni embaucadores, pero por encima
de todas estas sefias de su identidad Gibran quiso utilizar el titulo biblico de
Hijo del hombre para esta obra que despert6 en idéntica proporcidon tanto

admiracion y recelos.

Pero veamos su significado biblico. Hijo del hombre es un titulo
enigmatico que en el Nuevo Testamento s6lo se atribuye Jesus a si mismo y
sugiere, aunque veladamente, el aspecto mds transcendente de El. Sin
embargo, es un término que ya se habia usado en el Antiguo Testamento. Se
trata de una expresién aramea bar nashd’" que designa al hombre o hijo de
la humanidad. También se puede traducir por hijo de Addn, como
representacion del padre de toda la humanidad. En el Antiguo Testamento
indica sobre todo la pequefiez y contingencia del ser humano. “Yo soy
vuestro consolador. ;Quién eres tu para temer a un hombre mortal, a un hijo
de hombre, que perece como el heno.””' O bien, “La luna misma no brilla,
ni son bastante puras las estrellas a sus ojos. ;Cudnto menos el hombre, un

0'73711

gusano: el hijo del hombre, un gusanill El profeta Ezequiel es llamado

por Yahv¢é hijo del hombre, “Y me dijo: Hijo del hombre, ponte en pie, que

voy a hablarte.”’"?

Pero Yahvé no desea con esta expresion subrayar atn
mads la insignificancia del hombre sino indicar que, ain siendo éste un ser
contingente, Yahvé le ha regalado el don de la eternidad, le ha conferido ser

su hijo.

"% Léon Dufour, X. Vocabulario de Teologia biblica, p. 341
015 51,12

" Job 25,6

2 Ez2,1
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“;,Qué es el hombre para que de ¢l te acuerdes, y el hijo del
hombre para que de él te cuides? Y lo has hecho poco menor
que Dios, lo has coronado de gloria y honor.””"?

El salmista expresa el sentido de este titulo en el Antiguo Testamento
anunciando la esperanza mesidnica que nunca perdi6 el pueblo de Israel y la

gloria escatoldgica en el destino de la comunidad.

Ya en los evangelios, al proclamarse Jesus Hijo del hombre, estd
subrayando la humanidad de Cristo en quien sélo pudo salvar a la
humanidad haciéndose uno de ellos. “Y el Verbo se hizo carne y habitd
entre nosotros.”’'* Asumiendo asi el escdndalo de la cruz como parte
fundamental del kerigma pascual porque quién murié en la situacidon
ignominiosa es el mismo Cristo glorificado, garantia de vida y escdndalo o
locura para judios y gentiles, “bienaventurado aquel que no se escandalizare

99715

en mi.” "~ El atribuirse Jesus este titulo supone.

“Una desmitologizacion y desacralizacion del hombre y una
relativizaciéon de lo que normalmente los hombres consideran
grande, significativo y distinguido.””'®

Siempre en boca de Jesis y en raras ocasiones fuera de los cuatro
evangelios, Hijo del hombre contiene la vocacion de Jesus, su humanidad y
ministerio, pero también el kerigma pascual y su glorificacién, porque
procede del Padre. “El hombre o hijo de Adan muestra su preexistencia
porque es el Verbo encarnado que ya anuncia la recapitulaciéon de la
salvacion al final de los tiempos™'’. Se trata de una expresién arcaica y

especialmente sagrada, ya que el mismo Jesus, con toda probabilidad

5 Sal 8,5-6

¥ n 1,14

Mt 11,6

1% Kasper, W., Jesiis, el Cristo, p. 233

"7 Barton, J. and Muddiman, J., The Oxford Bible Commentary, p. 1259
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histéricamente, la utiliz6 para hablar de si mismo y concuerda con su estilo

al velar y desvelar su identidad.

Damos por hecho que Gibran no hizo un estudio exegético de este titulo,
Hijo del hombre, atribuido a si mismo por Jesis como vemos en el Nuevo
Testamento. Pero desde su intuicion si consideramos que desed subrayar ese
aspecto humanizador de la figura de Cristo y del cual hablan sus personajes
como de un vecino, un amigo o un sobrino. Al final de su obra, como hemos
indicado, un personaje diecinueve siglos mds tarde habla de Jesus, se trata
de un ser an6énimo cuyas trazas autobiograficas son muy evidentes, Opina
un hombre del Libano’'®. Es este dltimo capitulo utiliza el autor en varias
ocasiones la expresion principe de los poetas. Con ella da comienzo este
capitulo en el cual el autor sefala, no sin gran amargura, como puede
comprobar que hoy también hay Judas que traicionan, Caifds que condenan
tanto a culpables como inocentes o Pilatos que contindan lavdndose las
manos. ;De qué ha servido entonces la presencia de este principe de los
poetas en la tierra si todo sigue igual? Si es cierto que el malvado sigue
triunfando en este mundo, también lo es que ha hecho posible la presencia
de este principe de los poetas y de la luz, como gusta nombrar, la esperanza
en los corazones de los justos y de los humildes. Para aquellos que pensaron
que no habia justicia, la presencia de este Jesus, Hijo del hombre en Gibran,
despierta un sentimiento de libertad y superacion ante los avatares de la vida

y de este mundo en el que parece triunfar el mal, ahora como en el pasado.

Observamos que el autor ha introducido la forma mds coloquial, sin
embargo ello no ha sido obstidculo para que, al mismo tiempo, persiga una
imagen certera que, como en sus pinturas, muestre Gibran a un Jesus
cercano y sencillo, pero al mismo tiempo con una presencia rotunda entre

sus personajes, sin dejar asi a nadie impasible.

"8 Gibran, K., Jestis, el hijo del hombre 111, pp. 440-444
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Termina el autor con una hermosa plegaria a este Jesis humano y sublime
que permanece hoy junto al oprimido, mostrdndole asi un camino de

esperanza que le ayude a levantar los ojos de su propia miseria.

“Sefior, oh gran espiritu celestial; héroe de nuestras doradas
ensofiaciones! jOh, tu que ain hoy permaneces caminando y
entre nosotros habitas, ni espadas ni saetas detienen tu
camino, pues avanzas imperturbable entre las lanzas y flechas

719
nuestras!”

MARIiA, MADRE DE JESUS

La figura de Maria, la Madre de Jests, en la obra de Gibran ha gozado de
cierta relevancia; ahora veremos como en libros de diferentes épocas su
presencia ha esta ahi. Siempre ha destacado el aspecto mds maternal y
humilde de la mujer, porque en ella ha buscado el autor reflejar el amor
infinito de las madres, su pobreza y la opresiéon de muchas de las mujeres de
su tierra natal, en las que ha visto reflejado tanto su bondad como la
injusticia que el sistema patriarcal ha ejercido en ellas. Gibran fue un
apasionado de la figura de la mujer a la que siempre valoré en sus diferente
cualidades, especialmente a la mujer pobre y luchadora. En muchos casos su
lucha consistia en conseguir un poco de alimento para sus hijos. Gozd
también de la amistad de buenas amigas, mujeres inteligentes y cultas, con
un sentido artistico o literario muy desarrollado, pero silenciadas
frecuentemente por su condiciéon de mujer. Gibran, con la sensibilidad
especial que lo caracteriza, supo encontrar en ellas su valia, tanto de las
pobres y abandonadas como de las intelectuales y deseé plasmarlo en sus
obras, en las que la mujer suele ser estandarte de bondad, belleza,

inteligencia y lucha. Como veremos seguidamente en estas obras, en Maria,

" Gibran, K., Jesiis, el hijo del hombre 111, p. 444
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la Madre de Jesus, personaje determinante en el cristianismo, encontraremos

muchas de estas cualidades de las mujeres de Gibran.

En el libro El loco’™ encontramos una breve historia al estilo de las que
forman esta obra titulada Del dar y del recibir'* en la que aparece la Madre
de Jesus, Umm Yasiie asi es denominada la madre en drabe, no por su
nombre propio en la que nos puede resultar sarcéstica su conclusién. En la
escena, la madre de Jesus pide a un hombre que poseia un campo de agujas,
una de ellas para remendarle a su hijo Jesus la tinica antes de que éste salga

para el templo.

“;Quieres darme una de tus agujas? Pero, en vez de darle la
aguja, aquel hombre pronuncid un sutil discurso del dar y del
recibir, para que Maria se lo repitiera a su Hijo antes de que
éste saliera para el templo.”’*>

Y decimos que la conclusion puede ser sarcdstica por dos motivos, uno de
ellos porque tratdndose de un hombre, suponemos que rico, al menos rico en
agujas, se ha dedicado a dar buenas palabras pero no ha solucionado la
peticion que le hacia Marfa. Se ha limitado a dar, como suele decirse,
palmaditas en la espalda y nada més; el segundo motivo, porque ha tenido la
osadia, incluso después de su actitud, de dar lecciones al Hijo sobre lo que
debe ser, segtin su apreciacion del dar y el recibir. Desde luego se trata de
una critica a aquellos que no muestran caridad por sus hermanos y tratan de

disimularla con palabras bonitas, quiz4 para acallar su conciencia.

La siguiente alusion a Maria estd en la obra EIl vagabundo'>, el capitulo

. . . 724 s, . . .
Un dios y varios dioses'~" cuenta como en una mitica ciudad llamada Kilafis

720 Gibran, K., El loco 11, pp. 173-218

721 Gibran, K., El loco 11, p. 183

722 Gibran, K., El loco 11, p. 183

723 Gibran, K., El vagabundo 1, pp. 91-153
72+ Gibran, K., El vagabundo 1, p. 138
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cuatro hombres hablaron en los lugares publicos del pueblo que Gibran
gustaba mencionar en sus obras, como era la escalinata del Templo y la
plaza del mercado. Ninguno de los tres primeros convence al pueblo: uno
habla de la existencia de varios dioses, otro de que no existen éstos, otro de
que so6lo hay un dios... El ultimo hombre consigue ganarse el sosiego del
pueblo que queda reconfortado porque ya no temen las represalias de uno o
varios dioses, sino porque este Dios trinitario, al que se hace alusiéon

someramente tiene un madre.

“Hay tres dioses y habitan en el viento como uno solo, y
tienen una grande y agraciada madre que es a la vez su
compafiera 'y hermana. Entonces todos se sintieron
reconfortados, pues en secreto se decian: Tres dioses en uno
deben desaprobar nuestras faltas, pero también su agraciada
madre serd seguramente la abogada de nuestras pobres

debilidades.” '

Y es esa precisamente una de las mds importantes cualidades que los
cristianos han contemplado en Maria desde los inicios del cristianismo,
siendo corredentora con el Hijo intercede en la salvacion de los hombres
mas alld del momento puntual de su maternidad divina. “Maria esta atenta a
los signos de Dios y a las necesidades de los hombres; realiza asi la primera
dimension del amor de gratuidad, que es por excelencia el amor maternal:
adelantarse a las necesidades o captarlas antes de decirselas ubi amor, ibi
oculos.”’* Gibran, desde su formacion cristiana maronita, sabe de este
icono maternal de Maria y ha querido subrayarlo ante la solemnidad y
lejania de un dios o unos dioses que transmitian una imagen de lejania al
pueblo, cuando éstos se han sentido seducidos por este dios ha sido

precisamente cuando le han hablado de su Madre.

725 Gibran, K., El vagabundo 1, p. 138
726 Bruno, F., Maria la mujer icono del misterio, p. 228
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En la dltima pagina de Arena y espuma’®’ hay una frase sobre dos
madres, la madre de Jesds y la madre de Judas, de la que ya hemos hablado
al comienzo del capitulo sobre Jests, por ello no vamos a detenernos ahora.
Solo recordamos que el autor se preguntaba “;Fue menor el amor de la
madre de Judas por su hijo, que el que le tuvo Maria a Jesus?”’*® Con esta
cuestion que deja en el aire Gibran busca que nos preguntemos si influy6 el
amor de una madre o no en la actitud adulta de la vida del hijo. Desde la
psicologia infantil quiza habria que dar una respuesta, pero el autor no busca
eso, s0lo que nos cuestionemos el caso de ambos, quizd recibiera Judas el
mismo amor maternal que Jesds y otros nifios afortunados. También, como
vimos mads arriba, gozé de la gracia de convivir con Jests, pero ni su
persona ni sus ensefianzas evitaron el desenlace tragico de su vida. El mal
en la vida de las personas es un misterio, no estamos predeterminados
aunque influyan las circunstancias; tal vez el autor quiera resaltar con esta
cuestion que la libertad humana es un gran don que hemos recibido pero que

hay que saber dominar para llevarla a buen fin.

En el capitulo Yuhanna el loco’™ de la obra Ninfas del valle’, el autor
hace una pequeia referencia a Maria, pero que engloba el caricter sufriente
como madre al pie de la cruz, compartiendo con su hijo hasta el final el
dolor. Recordamos como a Yuhanna le habian confiscado su ganado los
monjes del monasterio préximo, cuando en un descuido leyendo las
Sagradas Escrituras los animales entraron en sus tierras a pastar. El
protagonista suplica a éstos que liberen su ganado, tnico medio de vida de
su familia, pero el duro corazén de los monjes hace que no se compadezcan

de su situacion.

7 Gibran, K., Arena y espuma 1, pp. 157-192
8 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 192

" Gibran, K., Arena y espuma I, pp. 261-275
% Gibran, K., Arena y espuma I, pp. 235-275
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“Ya se marchaba el superior cuando Yuhanna lo detuvo y le
dijo con voz suplicante: le ruego, mi sefior, por aquellos
sagrados dias en que Jests sufrié por nosotros y Maria llor6

de dolor, que me deje ir con mis bestias.””*!

La mencién a Maria desea resaltar su sufrimiento en la pasién y muerte del
Hijo, compartida con El hasta sus tltimas consecuencias, porque “el
misterio de la maternidad implica una union total con el misterio de Jesus,
en su vida terrena hasta la prueba y la cruz, en su gloria hasta la
participacion en su resurreccion.”’>* Asi lo profetizé el anciano Simeén en
la presentacion del Nifio en el Templo cuando se cumplieron los dias de la
purificacion, y asi también, la profetisa Ana, se uni6 a las alabanzas de éste
por haberle concedido Yahvé, antes de su muerte, conocer al Cristo>. Sin

embargo las palabras del anciano no son halagiiefias para su madre.

“Simeodn los bendijo y dijo a Maria, su madre: puesto estd
para caida y levantamiento de muchos en Israel y para signo
de contradiccidn; y una espada atravesard tu alma para que se

: 4
descubran los pensamientos de muchos corazones.””

En Alas rotas’™ Gibran habla de Maria en dos ocasiones, pero en el mismo
contexto, esta vez a través de la obra pictérica de un artista anénimo en un
abandonado santuario de las colinas de su amado Libano donde el
protagonista mantiene unos encuentros puntuales con su amiga Selma. El
lugar solitario y mistico inspira a ambos y les ayuda a evadirse de una
realidad en la que se sienten desgraciados. Al entrar en el templo, en el

muro oriental encuentran un cuadro fenicio de la diosa del amor y la belleza,

! Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 265

321 éon-Dufour, X. Vocabulario de Teologia biblica, p. 448

"3 Como viniese en aquella misma hora, alabo también a Dios y hablaba de El a cuantos
esperaban la redencion de Jerusalén. L.c, 2,38

" Lc 2,34-35

> Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-344
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Ishtar; en el mismo lugar, pero en un muro contiguo, un cuadro posterior
que representa a Cristo clavado en la cruz “y a su lado estan su doliente
Madre, Maria Magdalena y otras dos mujeres, llorando.””*® Los cuadros
estan bafados por la luz de occidente que reciben de los ventanales del
templo y reflejan escenas de mujeres en diferentes actitudes, que dan pie a
que Selma se sincere sobre la opresion que siente el peso de una cultura
ancestral que subyuga a las mujeres. El autor, por boca de Selma, analiza las

imégenes femeninas.

“En el corazdn de esta roca estan dos simbolos que reflejan la
esencia de los deseos de la mujer, y que revelan los secretos
de su alma, que oscila entre el amor y la tristeza, entre el
carifio y el sacrificio, entre Ishtar sentada en su trono y Maria
al pie de la cruz. El hombre adquiere gloria y fama, pero la

mujer para el precio.””*’

La esencia de la vida y los sentimientos de las mujeres de todos los tiempos
estaban representados en estos cuadros que, como el sentir religioso
intrinseco en el ser humano, evocaban su manera de ser desde siempre. La
intervencion de Selma termina con una sentencia llena de amargura: La
gloria y fama de unos es el precio que pagan otras. El dolor de las madres
por la suerte de sus hijos queda representado en Maria al pié de la cruz, con
otras mujeres valientes que no huyeron cuando conocieron la condena a
muerte; incluso la aparente belleza y despreocupacion de la diosa Ishtar es
producto del deseo de los hombres que suefian con iconos como éste. Es
posible que la conversacién con Selma sea autobiogréfica, pues como ya
comentamos Gibran goz6 de la amistad de mujeres cultas, criticas con su
discriminacion sexista, que casi como una tarea imposible en una cultura

oriental, ademas, trataban de hacerse oir, pero ello no es 6bice para poner de

3% Gibran, K., Alas rotas 1, p. 327
37 Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 329-330
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manifiesto la gran sensibilidad que manifiesta el autor a través de las

palabras del personaje femenino.

Ya en las ultimas lineas de la obra La voz del maestr0738, encontramos un
hermoso relato dedicado a la venida de Jesucristo al mundo, que vino a traer
una nueva era de esperanza y salvacién para todos y en la que los dioses

antiguos y su maldad respecto a los hombres quedaron desterrados.

“Hasta que, en una sola noche, en un hora, en un instante, los
labios del espiritu se entreabrieron y pronunciaron la sagrada
palabras, vida; y la vida se hizo carne en un infante que
dormia arrullado en el regazo de una virgen, en un establo en
que los pastores guardaban sus rebafios contra los asaltos de
las feroces alimafias de la noche y contemplaban absortos y
maravillados al humilde recién nacido, que reposaba en el
pesebre. El Rey Nifio, envuelto en los miseros harapos de su
madre, se sentd en el trono de los corazones dolientes y de las
almas hambrientas, y desde el seno de su humildad arrebat6 el
cetro del poder de las manos de Jupiter y se lo entregd al

pobre pastor que guardaba su rebafio.””*’

Retornando al capitulo Santiago, el hijo de Zebedeo' de la obra Jesiis el
hijo del hombre, en la que vimos coémo Judas Iscariote, ejerciendo de zelote,
trata de tentar a Jesus para instaurar un reino terrenal por las armas, éste le
advierte de que aleje de él sus pretensiones, identificando a Satands
personificado en Judas. De un modo parecido encontramos en los

evangelios la escena en la que Pedro trata de apartar a Jesus del sufrimiento

738 Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 345-415
739 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 414
740 Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, pp. 257-261
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que €l prevé en J erusalén’*'; la reaccién de Jesds es tan violenta como la que
vemos en la obra de Gibran, el motivo es el mismo, Jesus tiene una misién
que no es de este mundo, Satands trata de echarla por tierra, humanamente
quiza no se comprenda a simple vista la reaccion tan violenta de Jesus, pero
desde su perspectiva como Mesias se puede percibir en toda su magnitud.
Veamos las palabras de Jesis en este capitulo de Gibran, que citamos a

continuacion por hacer referencia a Maria, su Madre.

“De no haber sido yo un ansia pura, por la que tiritd y se
emociond el alma de una madre alba e inmaculada, me habria
desembarazado de mis pafales y hubiera vuelto a lo infinito.
Y de no ser por el profundo dolor que impera en las entrafias
de todos vosotros, no me hubiera quedado en este lugar para
sollozar y gemir.”’**

Realmente Jesus tenfa poder para huir de todo sufrimiento y de todas las
limitaciones humanas que poseia, similar a las de cualquier hombre, pero
dese6 ser fiel a su mision hasta el final, porque sus pensamientos no son los
de los hombres. Su muerte de cruz supone en Jesucristo la aceptacion de la
cruz de toda la humanidad que se convertird en fuente de salvacién para
todos. Su encarnacion para llegar a la redencion del mundo pasa por su
Madre, a la que describe con dos hermosos adjetivos referentes a la blancura
de su alma y a estar libre de pecado desde el comienzo de su existencia, alba
e inmaculada. La entrega de Jesus s6lo movida por un amor infinito a la
humanidad queda expresada en esta cita. Por Maria recibi6 la carne y no
volvié a su Reino vestido de honor y gloria, hasta que no compartié con los
hombres todo su dolor y sufrimiento hasta sus dltimas consecuencias, hasta

su sacrificio en la cruz.

1 Pedro, tomdndole aparte, se puso a amonestarle, diciendo: No quiera Dios, Seiior, que
esto suceda. Pero El, volviéndose, dijo a Pedro: Retirate de mi, Satands; tu me sirves de
escdndalo, porque no sientes las cosas de Dios, sino las de los hombres. Mt 16,22-23

2 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre III, p. 259
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Encontramos también en Jesiis el hijo del hombre un entraiable capitulo
dedicado a Ana la madre de Maria. El capitulo lleva por titulo El nacimiento
de Jesiis'. En primera persona, Ana relata como fue el nacimiento de su
divino nieto con una sencillez y muestras de carifio hacia su hija y su nieto
encomiables. Podria tratarse éste de un capitulo més bien dedicado a los
Magos de Oriente que a ella misma, pues su relato se basa
fundamentalmente en la adoracion de éstos al Nifio. En la escena Gibran se
ha permitido algunas licencias, como la afirmacion de que Jesus nacid en
Nazaret y sorprende que en este relato sean los magos los que no disponen
de lugar para hospedarse, ya que la posada estd repleta y solicitan a Ana
alojamiento. Esta gentilmente los acoge en su casa, aunque advirtiéndoles

que no podra dedicarle muchas atenciones, ya que su hija acaba de dar a luz.

“Mi hija acaba de dar a luz un varén, vosotros, sin lugar a
dudas, me disculparéis si no os hago las cumplimentaciones
que merece vuestra permanencia aqui. Me agradecieron
haberles brindado hospedaje, y después de cenar me dijeron:
Es nuestro deseo conocer al recién nacido. El hijo de Maria
era un bebé muy hermoso; ella misma era muy bella y
atrayente. Cuando los extranjeros vieron a Maria y a mi nieto,
extrajeron de sus bolsas oro y plata y lo dejaron a los pies del
nifio. Luego le ofrendaron incienso y mirra, prosterndndose
mas tarde oraron en un idioma que no comprendimos.”’**

Ana, como Joaquin, nombre de los padres de Maria, son personajes
totalmente silenciados en los evangelios candnicos, caracterizados por su
sobriedad, ain evidenciando que Maria gozara de un padre y una madre
como toda persona nada se dice sobre ellos. Las primeras comunidades

cristianas, después del anuncio kerigmatico, dvidas por conocer mds detalles

3 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 262-264
" Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 1II, p. 262
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sobre la vida de su Salvador, crean el mito de sus abuelos y le dan por
nombre Joaquin y Ana, que significa gracia. Es posible que algunos datos
de los evangelios apdcrifos fuesen reales en algunos aspectos, pero no hay
datos cientificos que lo sustente. En todo caso, la pretensién de Gibran en
este libro, es hacer hablar a personajes sencillos y cercanos de un modo u
otro a la persona de Jests para que den su testimonio sobre él y de su
experiencia con Jesus. Este relato concretamente es, como decimos,
entrafiable porque refleja las inquietudes y desvelos de una abuela cuya hija
acaba de dar a luz en una familia pobre, pero aun asi que goza de gran
generosidad para hospedar en su humilde hogar a los extranjeros que,
precisamente, han llegado para visitar al Nifio y ofrecerle sus presentes.
Estos, salvo la plata que menciona Gibran, son los mismos que relata el
evangelio de Mateo, el unico evangelista que hace mencion de la visita de

los Magos de Oriente’®.

El relato continda con gran ternura al hablar Ana de cémo era su nieto
cuando era un nifo, ya distinto a sus compaferos de juegos, buscando la
soledad muchas veces, no permitiendo que le mandaran ni que le pusieran la
mano encima, por algin motivo que no explica, Ana evita ejercer estas
acciones respecto a la crianza del nifio que, desde luego, lo describe como
alguien especial desde su nacimiento. En los escasos relatos de los
evangelios candnicos sobre la infancia de Jestus, también el nifio aparece
distante y con una autoridad que deja desconcertados a los padres en su
tarea de progenitores; posteriormente la exégesis biblica ha mostrado
disconformidad con el sentido que tradicionalmente se ha dado a los relatos
de la infancia de Jesus, oscuros y mas encaminados al sentido teoldgico
sobre el histérico’*. Pero a Gibran ahora lo que le interesa es precisamente

el relato de una abuela que, en su vejez, va comprendiendo lo que ya intuia

745 . . , ..
Y, llegando a la casa, vieron al nifio con Maria, su madre y de hinojos le adoraron, y

abriendo sus cofres, le ofrecieron como dones oro, incienso y mirra. Mt 2,11
746 " .
Kasper, W., Jesiis, el Cristo, p. 70
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cuando el nifio iba creciendo, ahora con la mente nublada por el efecto de
los afios, no recuerda algunas de las pardbolas y otras ensefianzas de su
nieto, pero tiene la certeza de que lo que ella no ha llegado a comprender,
por el simple hecho de no ser su madre, su hija, Marfa, ha llevado siempre

en su corazén como el tesoro més preciado de su existencia.

“Pero, quien sabe, quiza ella sepa mas que yo; y ruego al cielo
que me cuente todo lo que sabe del misterio que no llego a

. 55747
descubrir.”

Rebeca es el nombre ficticio que Gibran le da a la protagonista que relata su
propia boda en Cana de Galilea. Como no podia ser de otra forma, se trata
de la boda mas famosa de esta aldea, por el milagro de Jesus al convertir el
agua en vino en unos esponsales en los que Maria y su Hijo, junto a algunos
de los primeros discipulos, estaban invitados. El relato biblico sélo es
mencionado en el evangelio de Juan”*® y da comienzo a la vida publica y los
primeros prodigios de Jesus, de hecho a partir de este acontecimiento, sus
discipulos afianzan la fe en el Mesias’* . Como estamos acostumbrados en
Jestis el hijo de hombre, Gibran nos presenta en este capitulo titulado
simplemente Rebeca™® el acontecimiento que relata Juan en Cana, pero
afiadiendo o modificando elementos del relato evangélico. Centrandonos en
la figura de Maria como estamos analizando ahora, hay que sefialar como
una licencia de las mads significativas del autor en este capitulo que la madre

pierde su protagonismo de intercesora y de sensibilidad femenina especial

"7 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 264

"8 Al tercer dia hubo una boda en Cand de Galilea, y estaba alli la madre de Jesis. Fue
invitado también Jesis con sus discipulos a la boda. No tenian vino, porque el vino de la
boda se habia acabado. En esto dijo la madre de Jesiis a éste: No tienen vino. Dijole Jesis:
mujer ;qué nos va a mi y a ti? No es aiin llegada mi hora. Dijo la madre a los servidores:
Haced lo que El os diga. Jn 2,1-5

™9 Este fue el primer milagro que hizo Jesiis en Cand de Galilea, y manifesté su gloria y
creyeron en El sus discipulos. Jn 2,11

% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 282-284
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para estar atenta a las necesidades del préjimo; veamos dénde queda

reflejada expresamente esa diferencia respecto al texto jodnico.

“Al declinar la tarde vino el padre de mi novio y susurré al
oido de la madre de Jesus las siguientes palabras: Ya no nos
queda vino para nuestros huéspedes, y el dia de la boda ain no
ha concluido. Oyé Jests lo que a su madre fue dicho en
secreto y respondioé: El copero sabe que todavia hay en los
jarrones bastante vino para beber. Y asi fue en verdad, pues

. . 1
hubo vino en abundancia durante toda la noche.””

Seguidamente hablard Rebeca de como bendijo su boda con su presencia, de
como les hablaba a los invitados y todos disfrutaban con su presencia
porque “su dulce voz conmovia todos los corazones de los oyentes y cuando
lo mirdbamos profundamente en los ojos, nos parecia que veiamos visiones
del Cielo.”” Pero nada més se indicard de Marfa, ni siquiera el autor ha
dado ocasion a réplica de ésta al padre del novio expresando su angustia por
la necesidad de mds vino. Sin embargo queda latente una pregunta: ;por qué
se dirige el anfitrién a la Madre de Jests, una invitada mds, para expresarle
discretamente su angustia? Aunque Gibran no le concede palabra alguna a
Maria en este capitulo, vemos que comparte la esencia del pasaje evangélico
al colocar a Maria como intercesora entre la angustia del pueblo ante una
necesidad y la gracia de Jesucristo. De hecho, ante las palabras o la mirada
posiblemente de Maria, en su obra, Jestus comienza su vida publica y sus

ensefianzas a través de palabras y signos como éste en Cana.

753

Rebeca confirma que el mejor vino fue el que regald Jests™”, asi lo

.. 754 . . . .
indica Juan'~" en su evangelio. Ambos afirman que fue tal cantidad el vino

! Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 283

2 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 283

3 Has dejado el mejor vino para el final del banquete de boda, y otros que ti no hacen
asi. Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, p. 284
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del prodigio de Jests, que hubo abundantemente y no falté de nada’. Juan
seflala que las tinajas se llenaron de agua hasta el borde, porque para el
cristiano los dones de Cristo son siempre abundantes, gratuitos vy
universales, por ello el vino, simbolo posterior de su sacrificio redentor, es
dado generosamente, como lo serd el agua de la que habla Jests con la

. 7 .. ., 757
samaritana’® o los panes de la multiplicacién’’.

Continuamos en la obra Jesis el hijo del hombre. Siendo Jesus el
protagonista de ella y aunque los diferentes personajes hablen de su
experiencia con El, es inevitable hacer alusién a su Madre, Maria. En este
caso habla Raquel una de las discipulas™® y corrobora que Jesis fue un
hombre real no una idea; todo este capitulo trata de corroborar esta idea y de
mostrar a un Jesus que rie, que habla con todos, que hace juegos de palabras
para entretener en sus ensefianzas, pero que al mismo tiempo es una
milagro, es el gran milagro que se produjo en Judea y que ninguno de los
milagros que realizé no fueron tan grandes como su persona. En esta

sucesion de elogios y fe ante Cristo concluye Raquel con estas frases.

“Muchas veces, cuando pienso en la Tierra, se me parece una
virgen gravida y primeriza, que tuvo en Jesuds su primogénito
y cuando éste muri6 fue el primer hombre que moria. ;| No te
parece que la tierra estaba serena aquella semana sombria y

que los cielos estaban en guerra contra los cielos mismos?”">’

34 Y le dijo: Todos sirven primero el vino bueno, y cuando estdn ya bebidos, el peor; pero

tu has guardado hasta ahora el vino mejor. Jn 2,10

5y asi fue en verdad, pues hubo vino en abundancia durante toda la noche. Gibran, K.,
Jestis el hijo del hombre 111, p. 283

%% Respondid Jesiis y le dijo: quien bebe de esta agua volverd a tener sed; pero el que beba
del agua que yo le diere no tendrd jamds sed. Jn 4,13-14

7 Los recogieron y llenaron doce cestos de fragmentos que de los cinco panes de cebada
sobraron a los que habian comido. Jn 6,13

% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 316-318

" Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 318
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Como vemos aqui también la imagen de Maria pasa casi inadvertida pero no
por ello queda ignorada la importante misién de la Madre en la obra
redentora del Hijo, prestdndole su propia carne para hacerse uno entre
nosotros. En los escritos neotestamentarios y la posterior tradicion cristiana
a Maria se la define sencillamente como la Madre de Jesus, con la magnitud

. .. .. .7
que posee este titulo cuya funcién es decisiva en la obra de la salvacion 60,

Pero lo que més llama la atencion de este capitulo en el que habla la
discipula Raquel es en la similitud en la manera de describir a Maria con un
versiculo del profeta Isafas, ello denota de nuevo el gran conocimiento
biblico que Gibran poseia, ya que suele utilizar descripciones, como ahora,
personajes o pasajes biblicos para desarrollar e ilustrar su obra; veamos el

pasaje al que hacemos referencia:

“El Sefior mismo os dard por eso la sefial: He aqui que la
virgen gravida da a luz y le llama Emmanuel (Dios con

761
nosotros).”

. . 762
Susana, la nazarena vecina de Maria

es el capitulo propiamente que
Gibran dedica a la Madre de Jesus en su obra Jestis el hijo del hombre. Se
trata de un capitulo extenso respecto a la media de los de esta obra. Aunque
el centro del discurso sigue siendo Jesus, la vision de Susana es desde la
proximidad fisica y la amistad con su madre Maria, una amistad que se
remonta a la infancia, porque Susana va haciendo un recorrido por la vida
de Maria desde que eran nifias y jugaban juntas; sin embargo, ya entonces
Maria destacaba sobre sus compafieros por su personalidad, mas madura y
diferente a los demds; Susana no habla de su concepcién inmaculada, pero,

en este relato entrafiable y sencillo sobre la vida de una mujer humilde como

Maria, si desea destacar este aspecto ya desde lo primeros afios.

7% éon Dufour, X. Vocabulario de Teologia biblica, p. 446
761

Is 7,14
762 Gibran K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 397-404
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“Los nazarenos tenian obvia preocupacion por ella y la
observaban en sus idas y venidas. La miraban con dulzura,
porque su frente era alta y derechos sus pasos, mas unos

decian que era loca, porque actuaba con entera libertad.”’®

Como sucede con la mayoria de los personajes biblicos que estdn inspirados
por el Sefior, también Maria es mirada con recelo, dudan de su sensatez
porque se muestra diferente a los demads, sin embargo, posee una riqueza
interior por la que es respetada a pesar de sus diferencias. También muchos
misticos y santos de la historia de la Iglesia fueron tachados como
personajes extrafios, al fin incomprendidos por la gran mayoria que no goza
de tal sensibilidad divina. Susana habla de su juventud y de como se

convierte en esposa y madre.

“Después se casd con José¢ el carpintero. Durante su
embarazo, de Jesus, Maria solia hacer sus paseos por los
prados, y cuando regresaba traia en sus o0jos una belleza
encantadora y un hondo dolor. Y al nacer Jesds, me cont6 una
amiga que Marfa dijo a su madre: No soy sino un arbol cuyas

ramas atin no fueron podadas sino observa este fruto.””®*

Ni Susana ni el pueblo conocen la envergadura de la misién de su vecina
Maria. Ella habla de una joven aparentemente normal que se casa con un
obrero del pueblo y tiene un hijo, pero en el rostro que describe Susana y en
estas palabras a su madre esta reflejada la misién y la prueba a la que ha de

someterse por ser madre del Mesias.

Pasaron los afios y Jesus mostré ciertas particularidades en su forma de
ser y de hablar como su madre también lo habia hecho. A los doce afios le

anuncia a un ciego que es Hijo de Dios y le habla de su misién en el mundo.

73 Gibran K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 397
76+ Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, pp. 397-398
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Esta escena recuerda el momento de la mayoria de edad de los nifios
judl’os765 , cuando precisamente es llevado al Templo de Jerusalén y habla
por vez primera a los doctores de la Ley que se admiran de la autoridad de
sus palabras766. Durante la vida publica de Jesds Maria lo sigue como una
discipula mds, pero se mantiene distante, no busca protagonismo ni desea
acaparar al hijo que ha recibido, porque sabe que su hijo viene a entregarse a

todos.

“Mientras, Maria lo esperaba sentada en el umbral de su
puerta, mirando siempre al comino por donde tenia que volver
al hogar. Y cuando regresaba Jesds a su casa venia Maria a
decirnos: Es enorme para que sea mi hijo; su elocuencia
supera la inteligencia de mi corazon callado ;Cémo, pues
puedo pretender que me pertenezca?’®’

En el momento mas doloroso de la condena a muerte del Hijo, Susana habla
de una madre con una entereza fuera de medida, los demds lloran pero ella
se mantiene firme sin derrumbarse, es mas, su fuerza mantiene a los demas

adn en estas horas terribles.

“;Oh, madre! jOh, Maria! Jesus se va; jsigdmosle! Coloco
Maria sus manos sobre el hombro de Juan y salieron seguidos
de nosotros. Cuando llegamos a la torre de David, vimos a
Jesus cargando con su cruz y rodeado de mucha gente. Lo
acompafiaban dos hombres que también llevaban una cruz
cada uno. Maria tenia la cabeza erguida; iba con nosotros al

lado de su hijo, con pie firme.””®®

765 Léon Dufour, X. Vocabulario de Teologia biblica, p. 446

766 Cuantos le oian quedaban estupefactos de su inteligencia y de sus respuestas. Lc 2,47
767 Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, p. 399

%% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 1II, p. 401
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Maria acttia como si supiera desde un principio el motivo por el cual ha
traido al mundo a su Hijo y s6lo es comprensible su serenidad desde la
intuicion en la mision de éste; por su entrega, también sufre Maria el dolor
de la redencién del Hijo, pues a éste ya lo entregd a los hombres antes del

momento crucial de su muerte.

Gibran recuerda el momento en el cual Jesus desde la cruz encomienda a

. - c . . 769
Maria como madre del discipulo amado y éste se convierte en hijo" .

“;Oh!, Maria, sé a partir de hoy una madre para Juan. Y
dirigiéndose a éste: Sé un tierno hijo de esta mujer. Vete a su
morada y que tu sombra se dibuje y atraviese aquel umbral
sobre el cual tantas veces me he sentado. Haz todo esto en mi

memoria.”’ "

Tradicionalmente este momento lo han interpretado los cristianos como
aquel en que expresamente y por mandato de Jesus Maria se convierte en
Madre de la Iglesia y de todos los que a El sigan. A la oscuridad de la
muerte le siguid el vivir con mayor plenitud que nadie la resurreccion del
hijo, Susana habla de las alabanzas de Maria por el triunfo de Jesus sobre la
oscuridad. Han pasado los afos y Maria, suponemos que ya anciana, vive
sola en Nazaret, su vecina y amiga va a visitarla una tarde, ella también es
madre y se inquieta por lo que le puede deparar el destino a su propio hijo.
La sencillez de las palabras de Maria hacia Susana son las propias de una

madre hacia otra.

“Mi hijo es marino como el tuyo; ;por qué no entregas tu hijo
al anhelo de las horas tal como entregué el mio? La mujer sera

eternamente por siempre un vientre y una cuna, pero jamas

79 Jesiis viendo a su madre y al discipulo a quien amaba, que estaba alli, dijo a la madre:

Mugjer, he ahi a tu hijo. Luego dijo al discipulo: He ahi a tu madre. Y desde aquella hora el
discipulo la recibi6 en su casa. Jn 19,26-27
" Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 1II, p. 402
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serd un sepulcro. Nosotras morimos para otorgar vida a la

Vida 99771

El morir significa en las palabras de Marfa el darse a una misma en la
entrega y en el amor al hijo, pero en un amor desinteresado, como en Maria
y en todas las madres, un amor para que el otro crezca y fortifique su cuerpo
y su espiritu, y después ofrecerlo al mundo sin més recompensa que el ver,

en la distancia, los frutos que ha cultivado ya maduros.
ADAN

Adan, el primer hombre de la creacion, es nombrado por el autor al menos
en seis de sus obras, en algunas ocasiones es definido como “el primer
hombre”, es el caso de Ldgrimas y sonrisas''® y Pensamientos y
meditaciones’; en otras ocasiones, respecto a la pertenencia a su linaje,
define al género humano como “hechos del mismo barro”, podemos

74 Junto al

encontrar esta definicion en Pensamientos y meditaciones
personaje Adédn no es extraiio encontrar imagenes del Edén, a veces como
un suefio perdido, irrecuperable, también a la mujer, Eva, compaiera
indiscutible dentro y fuera del Paraiso la encontramos con frecuencia junto
al personaje Addan. El espiritu atormentado propio del romanticismo que
caracteriza la obra de Khalil Gibran muestra una novedosa relacién entre
Adén y Eva, nos presenta a un Addn enamorado, y aunque haya perdido el
paraiso, no ha perdido lo esencial en su vida, a su compafera Eva'”.

En 1948 se edita Ninfas del Valle,”’® obra péstuma en la que encontramos

una referencia comparativa entre Addn y el protagonista, Ali, un pastor de

" Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 403

"2 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 63-169

73 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 75-166
774 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 75-166.
" Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 277-335

7% Gibran, K., Ninfas del valle 1, pp. 233-275
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ovejas que pasea el rebafio por las ruinas del Templo de Baalbek””’. La
escena se remonta al afio 116 a.C. el autor nos presenta ltigubres ruinas por
donde pasea Ali antes del amanecer. Un paisaje onirico se transforma ante
sus ojos con los primeros rayos del dia, todo adquiere vida y belleza, los
latidos de su corazén y su mano en la frente le hacen pensar que delira a
causa de la fiebre, entonces Gibran nos dice que “como Adén al abrir los
ojos con el aliento de Dios, mird ante él maravillado””’®. La referencia
biblica al origen del ser humano queda patente en esta comparacion del
autor. En el relato del Génesis solo Dios da ese aliento de vida al ser
humano, al que considera hijo y no criatura, como al resto de las cosas
creadas. El aliento de Dios transforma lo inerte en vida, de esta manera se
ha servido el autor para comparar la transformacion que experimenta Ali el
pastor, que encuentra en la revivificacion de unas ruinas de un templo
fenicio un lugar idilico y lleno de vida, transformado, como aquello que es
tocado por el aliento de Dios, el riah: en el Génesis el acto simbdlico del
Creador que, después de modelar de barro, es decir, de servirse del material
mas terrenal, insufla en Adan “un aliento de vida”, le concede al hombre,
donde esta representada la humanidad, una dimensién espiritual dinica en

toda la creacion.”””

En el prefacio de Alas rotas, Gibran expresa el placer y el dolor del
primer amor; el protagonista, de dieciocho afos, posee tintes
autobiogréficos; el dolor procede de la pérdida del amor de su vida, Selma,
de igual modo que €l vivi6 el desamor. Utiliza un recurso muy frecuente en
su obra, como es el simil y la antitesis, para que asi podamos comprender

mejor las comparaciones. En esta ocasion vuelve a recurrir al personaje

""" R. Butin. Baalbek [en linea] <http://spanish.studylight.org/enc/tce/view.cgi?n=1295>
[consultado el 20 de octubre de 2011]

8 Gibran, K., Ninfas del valle. El polvo de las edades y el fuego eterno 1, p. 257

" Entonces Dios el Sefior formo al hombre, de la tierra misma, soplo en su nariz y le dio
vida. Asi el hombre comenzo a vivir. Gen 2,7
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Adéan, que es comparado en primera persona por el protagonista de la

historia:

“La primera Eva, por su propia voluntad, hizo que Adan
saliera del Paraiso, mientras que Selma, involuntariamente,
me hizo entrar en el Paraiso del amor puro y de la virtud, con
su dulzura y su amor; pero lo que ocurrié al primer hombre
también me sucedié a mi, y la espada de fuego que expulsé a
Adan del Paraiso fue la misma que atemorizé con su filo
resplandeciente y me obligd a apartarme del paraiso de mi
amor, sin haber desobedecido ningin mandato y sin haber

probado el fruto del arbol prohibido.””™

El Paraiso es identificado con su amada Selma, se trata, evidentemente de
un estado del espiritu, como ocurre con los enamorados, si Eva propici6 la
salida del Edén, Selma ha hecho posible la entrada en él, porque en ella el

protagonista encuentra la expresion maxima del amor puro y la virtud.

Contintan las comparaciones con Adan: la espada de fuego que, segun el
relato del Génesis el dngel empuiié para expulsar a la pareja del Paraiso, se
transforma en simbolo de dolor como cuando el protagonista sufre en su
corazén, como si €sta hubiera sido clavado en él, cuando pierde a Selma
definitivamente. En la iconografia cristiana, la espada representa el arma del
arcdngel San Miguel, empufiada para expulsar a la pareja del Paraiso’®' y en
la literatura, las armas blancas representa a menudo el agudo dolor en el
corazon del que ama. Recordamos en este caso a la mistica Santa Teresa de

Jesus expresandolo asi:

" Gibran, K., Alas rotas (prefacio)

81 Después de haber sacado al hombre, puso al oriente del Jjardin unos seres alados y una
espada ardiendo que se revolvia hacia todas partes, para evitar que nadie llegara al drbol
de la vida. Gen 3,24
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“Hiriome con una flecha, enherbolada de amor. Y mi alma
quedo hecha, una con su Criador; yo ya no quiero otro amor,
pues a mi Dios me he entregado. Y mi Amado es para mi y yo
soy para mi Amado.””®?

Un anhelo que poseia el protagonista antes de conocer a Selma era “tratar de
comprender el significado de la naturaleza, de los libros y de las

. 783
Escrituras...”

. El autor expresa asi su inquietud hacia el sentido ultimo de
las cosas y las respuestas que trata de encontrar en la Palabra de Dios
escrita. Quizd fuese el consuelo de quien intenta dar una explicacion al
sufrimiento humano, quizd sea una actitud propia de la juventud, que cosiste
en ese deseo por llegar a comprender y, en cierto modo, poseer las cosas a
través de su conocimiento. Pero se trataba de una época de
ensimismamiento personal que él define como el estado de coma’*,
anodino, en el que podria muy bien encontrarse Adan antes de que Dios
pusiera ante €l por vez primera a Eva. Se trata de un nuevo simil en el que la
presencia de la amada, como la presencia de Eva en el paraiso, le hace
comprender plenamente el sentido dltimo de la vida, mucho mds que en sus
disquisiciones filoséficas. No olvidemos que el romanticismo que exhibe la
obra de Gibran eleva el sentimiento del amor por encima de la razén y de

“las razones” que pueda tener ésta a la hora de interpretar la vida

plenamente y en su mas amplio sentido.

Como en Ninfas del valle, 1a belleza, la verdad, el sentido dltimo de las
cosas, no surge del paraiso fisico, sino del estado interior de la persona, esta
vez aparece el paraiso verdaderamente, con la presencia de la amada que,

como Eva, complementa el ser de Adan que al verla exclama: “jEsta si que

782 Teresa de Jests. Mi amado para mi. Poesias y exclamaciones. Ed. Rio Nuevo, p. 13
" Gibran, K., Alas rotas (prefacio)
" Gibran, K., Alas rotas (prefacio)
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es de mi propia carne y de mis propios huesos!”’® El primer hombre se
siente plenamente realizado no ante el elenco de creaturas que Dios ha
puesto ante él para que las domine y las someta, sino sintiéndose

acompanado por aquella en la que se complementa e identifica.

En la obra Alas rotas, en su capitulo V, titulado La tempestad, vuelve el
autor a Adan y de forma casi autobiografica, a mostrar su faceta mds poética
expresando la emocion que experimenta el protagonista de esta historia al
tener la posibilidad de quedar a solas, de forma casual, una noche de verano,
de plenilunio, con la mujer que ama: Selma. La descripcién de la noche de
Libano es muy hermosa y apunta el autor que incluso legendaria para los
poetas occidentales, que piensan que Libano es aquel lugar lejano, aquella
escena biblica en la que Dios creo el jardin de Edén y en medio de €l a Adan
y a Eva. Poético recuerdo que en ese momento también lo es para él, porque
al fin y al cabo, “la apariencia, las emociones, la magia y la belleza de los

., , . , . 786
sitios, estdn realmente en nosotros mismos mas que en el exterior”.

Alas rotas presenta al personaje Adéan en relacién a Eva, al Edén y al
sentido ultimo de la vida. En las referencias a Adan, la historia vuelve a
convertirse en tragica; el protagonista se siente expulsado de Edén, de la
misma forma que Adan lo fue, aunque, “Adan tenia a su lado a Eva para
convertir el mundo en un nuevo paraiso”.”>’ Su desolacién es infinita, pues
acaba de conocer que su amiga y amada Selma ha sido prometida contra su
voluntad a otro hombre. El escenario del jardin bajo la luz de la luna y el
perfume del jazmin ya no es un simil del Paraiso, aqui se hace patente de
nuevo la referencia del protagonista al universo interior, por lo que el

exterior cobra un valor secundario, meramente referencial, una situacion

785 . . - . . .
De esa costilla, Dios el Sefior hizo una mujer, y se la presento al hombre, que al verla

dijo: “jEsta si que es de mi propia carne y de mis propios huesos! Se va a llamar ‘mujer’,
porque Dios la saco del hombre.” Gn 2,22-23

% Gibran, K., La Tempestad 1, p. 297

87 Gibran, K., La Tempestad 1, p. 301
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geogréfica sin mds, porque interiormente se siente solo y esta soledad no la
puede sustituir la belleza del escenario donde se sitda. El mismo jardin, la
misma noche idilica del verano, pero convertidos en el peor de los

destierros.

El amor que el protagonista siente por Selma se ha mantenido
imperturbable, a pesar del matrimonio de ésta contra su voluntad. Los dos se
retinen una vez al mes, como buenos amigos, el amor que sienten es un
amor platénico, puro. El punto de reunién siempre es el mismo: un pequefo
templo en ruinas dedicado en principio a la diosa Ishtar, diosa de la
mitologia mesopotdmica del amor, de la fertilidad y de la guerra, en Oriente
Medio también recibe el titulo de reina del cielo y sefiora de la tierra.”™ Mis
tarde el santuario fue dedicado al cristianismo, no hay que olvidar la
importancia del simbolismo en los lugares que Gibran describe en sus obras.
El autor hace constante hincapié en encontrarse con su amada ante la diosa
Ishtar y ante Jesucristo crucificado, para €l esta escena guarda una estrecha
relacion mistica y en boca del protagonista nos muestra como las religiones
han evolucionado con la historia de los seres humanos ya “que los hombres
nacieron con tendencia hacia la religiosidad; sintieron la necesidad de lo
invisible y crearon simbolos, cuyo significado divulgd los secretos, los

- 789
deseos de su vida y de su muerte.”

En este locus amoenus se colman sus deseos al encontrarse con su
amada, pero también la amargura de no poder compartir su vida plenamente.
Afirma no tener miedo al ser vistos, a que la gente los critique, porque su
amor es puro y nada tienen que ocultar, de tal manera que pueden
comparecer sin miedo ante Dios. Sin embargo, sefiala la maledicencia de los
demds, que pueden ver algo pecaminoso en sus encuentros; segin afirma

con cierta amargura, desde Adén, es decir, desde que el hombre es hombre,

"8 T Jacobsen, The Treasures of Darkness, pp. 25-73 y 135-143.
" Gibran, K., Alas rotas 1, p. 328

261



Maria Aurora Toscano Crespo

“la enfermedad espiritual se hereda de generacién en generacién, hasta
llegar a ser parte de la gente, que la considera no una enfermedad, sino un
don natural, que Dios impuso a Adan.”” Cuan lejos de la realidad estd para
el autor esta consecuencia del pecado que el cristianismo hered6 de sus

primeros padres, como es ver con los ojos impuros a los demas.

En el capitulo XV de La voz del maestro, titulado La naturaleza y el
hombre’', Gibran reivindica de forma clara y precisa el derecho de la
naturaleza a pervivir, a pesar del ser humano. Se trata de un alegato
ecologista en toda regla, que con una estética poética pone en boca de los
seres de la naturaleza su lamento ante la mano destructiva de “los hijos de
Adéan, que no tardardn en llegar a este lugar secreto con sus armas
mortiferas y nos declarardn la guerra, como si fuésemos sus enemigos

mortales.”’?

En esta expresion, como en la anterior, se vislumbra que en ese
“hijos de Adan”” los hombres llevamos implicito no solo nuestra
condicion humana, también esa tendencia a transgredir las normas, a
destruir lo bello, al pecado en diversas formas... en este caso no se trata de
ensuciar una bella relacién entre un hombre y una mujer, como en el relato
anterior, ahora se trata de destruir la naturaleza. Hemos recibido tal herencia

por pertenecer al género humano y en dicho relato Gibran no se muestra

muy optimista frente a sus posibilidades de progresar.

En el relato XVII de La voz del maestro, titulado La juventud y la
esperanza’”", encontramos un texto extrafio en el cual el pesimismo hacia la
condicion humana y este mundo lo abarca todo; la “campifia de la
perplejidad” es el escenario desde donde el autor extiende su mirada

desolada ante la miseria de la condicién humana. Al nombrar al personaje

790 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 330

! Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 404-405

2 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 405

%3 Figuracion sintagmatica de “humanidad” comparese a la misma definicion que da titulo
a una obra de su amigo Mijail Naima.

% Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 408-411
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Adéan lo hace de esta forma: “Y observé que la ciudad andaba a gatas, como
un chicuelo de sus barriadas pobres y que se agarraba al vestido del hijo de
Adén. Y alla, a lo lejos, divisé las lozanas campifas que sollozaban por la
tribulacion del Hombre.”””> En el breve relato también se vislumbra a
Jesucristo, pues “la tribulacion del Hombre” (con mayuscula) en una

referencia directa a la pasién y muerte de Jesus.

(Se trata de una metafora como tantas otras que utiliza el autor? Los
simbolos son muy importantes en la literatura de Gibran, en esta época de su
vida sus obras estdn escritas en drabe inicialmente. Como Gibran también es
un artista con una inclinacién especial hacia la pintura desde su juventud,
sus obras literarias también gozan de esta faceta artistica, influida
igualmente por autores y movimientos de Oriente y Occidente, por ello su
estilo es ecléctico y estd lleno de simbolos y romanticismo, propio de su

época.

A pesar de la condiciéon pesimista que confiere a su literatura el
romanticismo, el relato finaliza con dos palabras que dan titulo a éste:

Juventud y Esperanza...

“Entonces me puso sobre los ojos su mano delicada y cuando
la retird, he aqui que a mi lado caminaba a pasos lentos la
Juventud y, por delante de nosotros, marcando el camino,

marchaba la Esperanza.””*®

Parece que no todo se ha perdido para el género humano y para este mundo
tan desolador; al final del relato regresa la Juventud y ante ellos, ante los
hijos de Adan, ante la humanidad se abre la Esperanza. Como Jesucristo, a
quien respetd y veneré durante toda su vida, Gibran no ha perdido la

esperanza en el género humano.

795 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 409
796 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 411
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En Ldgrimas y sonrisas, obra escrita en drabe como las anteriormente
mencionadas en el afio 1914, Gibran hace mencién a Adan directamente o
bien de forma indirecta hablando del “primer hombre”, o bien, “hechos del

mismo barro”, en cuatro ocasiones como veremos seguidamente:

Después de unas palabras preliminares, el primer capitulo que
encontramos en este libro lleva por titulo La creacion’™’. Se trata de un
relato corto, de apenas cuatro parrafos, no se nombra a Addn directamente,
pero todo el relato estd dedicado a Dios en la escena en la que crea al ser
humano. Utiliza para ello bellas palabras: hace referencia al Espiritu que El
desprende, a la belleza como una bendicién, dotdndola de gracia y bondad,
habla del amor, de la sabiduria y de la dulzura y todas estas cosas bellas las
coloca en el hombre, aunque también lo dota de un viento arrasador que es
la ira, la ignorancia y el egoismo, al hombre le da vida, pero también le da la
sombra de la muerte. Una muerte que no s6lo hay que entender como la
muerte fisica: el pecado es la muerte del alma y para el Libro del Génesis y
para Gibran, muy familiarizado con las Sagradas Escrituras, interpreta esa
muerte, de la que estd dotado también el hombre como un mal espiritual con
unas consecuencias morales negativas para el ser humano. “Sélo en el
conocimiento del designio de Dios sobre el hombre se comprende que el
pecado es un abuso de la libertad que Dios da a las personas creadas para
que puedan amarle y amarse mutuamente.”””" Y en todo el relato del
Génesis, de igual manera que en Gibran, la libertad del hombre esta presente
para tomar un camino u otro, asi lo afirma el Libro del Eclesidstico: “El fue
quien al principio hizo al hombre y lo dej6 en manos de su propio

albedrio.””

Ser hombre o mujer va unido al concepto de libertad. El hombre es el

unico ser de la creacién que es amado por si mismo, es el unico que es

"7 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 67-68
™ La realidad del pecado. Catecismo de la Iglesia Catélica, n° 387
" Eclo 15,14
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considerado hijo y no criatura, es persona, no es algo, es alguien; en
palabras de Santa Catalina de Siena... “;Qué cosa, o quién, fue el motivo de
que establecieras al hombre en semejante dignidad? Ciertamente, nada que
no fuera el amor inextinguible con el que contemplaste a tu criatura en ti
mismo y te dejaste cautivar de amor por ella; por amor lo creaste, por amor

le diste un ser capaz de gustar tu Bien eterno.”®"

Termina este breve relato con una desconcertante frase: Se sintio (Dios)
abrumado de amor y conmiseracion por el hombre y lo privo de su
proteccion.*'Segin el Dr. Mohammad Daher Ababneh®”, entre 1908 y
1918 Gibran sufre un periodo dificil, lleno de dificultades por su estado
psicoldgico, ya que habia comenzado una lucha interior y sus dudas a causa
de su fe, después de leer a Friedrich Nietzsche, hicieron cambiar su vision
romdntica de la primera fase hacia otra de pensamiento existencial. Tenia
muchas preguntas... ;Quién soy? ;Cudl es mi origen? ;Por qué muero?
(Qué sentido tiene la existencia? Estas ideas destacan claramente en obras
como Al-Awasef (Las Tempestades) y El Loco. Fue un periodo necesario en
su trayectoria para dar paso, a partir de 1918, a una nueva fase de

estabilidad y construccion intelectuales.

Asi vemos que en el siguiente relato de Ldgrimas y sonrisas, titulado: La
ciudad de los muert0s803, el autor hace referencia a los hijos de Adéan de
nuevo para referirse al género humano. Tampoco en esta ocasién es muy
optimista a la hora de calificar sus acciones, comienza su relato con el deseo
de apartarse del bullicio y de la muchedumbre para poder respirar; marcha

en busca de la soledad que ofrece la naturaleza, meditando sobre la mision

800 Catalina de Siena. Il dialogo della Divina providenza, 13 [en linea]
<http://www.caterinati.org/dialogo.htm> [consultado el 14 de agosto de 2011]

8! Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 68

802 Mohammad Daher Ababneh. Gibrdn Jalil Gibrdn y Friedrich Nietzsche y sus profetas
[en linea]

< http://www.ucm.es/info/especulo/numero47/gibnietz.html> [consultado el 15 de agosto
de 2011]

83 Gibran, K., Lagrimas y sonrisas II, p. 95
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de la vida del hombre, porque sélo encuentra lucha y sufrimiento, quiza
escandalizado por la accion de los hijos de Adéan, prefiere no pensar mucho
mads en ello para conseguir encontrar la anhelada paz interior, alli encuentra

la belleza de los campos que claman la gloria de Dios...

El relato continia con numerosos simbolismos, como resultado de su
ecléctico estilo, un paisaje onirico surge ante nosotros, en esta ocasiéon un
cementerio es el lugar para hacernos reflexionar en donde queda todo para el
ser humano, gocemos o no de bienes materiales y riquezas... El rico con un
lujoso funeral y el pobre en un sencillo atatid de madera, s6lo acompafiado
de su mujer, su hijo pequefio y un perro, al final la Naturaleza se ocupa (en
ambos) de los mil y un preparativos del suerio. 804 Este relato recuerda
bastante el libro del Eclesiastés o Kohélet, conocido por Gibran, en el que el

autor nos recuerda que al final de la vida todo es vano... (Ec 1, 2-7; 2, 11)

Kohélet significa el predicador, personaje oficial en el judaismo que se
dirige a la comunidad para mostrar las ensefianzas de Dios, también Gibran
da a sus relatos este estilo didictico en el cual desea transmitirnos
determinadas ensefianzas. En ambos relatos, cualquier esfuerzo, riqueza o
pobreza viene a acabar en la tarea que la naturaleza lleva a cabo en la
ciudad de los muertos; Gibran se pregunta, al final del relato ;qué sitio sera
verdaderamente de todos? si la ciudad de los vivos o la de los muertos que
escapa al poder del dinero. Una voz en su interior le hace ver que entre las
nubes, mirando al cielo (quizd ya no se trate del cielo fisico que puede ver
con los ojos) alli, en ese cielo, todos tenemos cabida por igual, en él ya no
hay luchas ni diferencias sociales como “los hijos de Adan” han creado en

este mundo.

En Ldgrimas y sonrisas, Gibran dedica un capitulo de corte poético

titulado Canto del amor, y es éste precisamente, el amor, el que habla en

804 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 96
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primera persona y nos muestra como su influjo hace posible transformar a
los hombres y al mundo entero. El quinto parrafo comienza asi: “Me revelé
a Adan a través de Eva, y el exilio fue su destino; pero me revelé a Salomén
y €l se colm6 de sabiduria con mi presencia.”® Aparecen en este poema
tres personajes biblicos: Adan, Eva y Salomén, los dos varones quedan
prendados por el amor, pero con diferentes consecuencias: Adédn es seducido
por éste a través de Eva y su recompensa es el destierro, segin las Sagradas
Escrituras, es el pecado el que propicia el destierro de Adén y no el amor a
la mujer. Es posible que Gibran se haya tomado esta pequefia licencia para
darle mds dramatismo al texto ya que, como sabemos, conoce desde su
infancia bastante bien las Sagradas Escrituras. Quizd por dejar claro un
paralelismo entre los dos personajes: Adan queda con su merecido destierro
y Salomoén con el premio de la sabiduria, porque éste también es seducido

por el amor, pero a través del deseo de conocimiento.

Podemos determinar que para Gibran, el amor es una fuerza arrasadora
que transforma el corazén del hombre; amor y verdad se identifican en el
poema (“Oh exploradores, soy la Verdad implorando Verdad...”)*"; para el
cristiano amor y verdad se identifican y el Amor y la Verdad suprema es

Dios mismo.

Una ultima referencia a Adan la encontramos en el capitulo La voz del
poeta, tercera parte del mismo libro, Ldgrimas y sonrisas. En este caso no se
hace referencia directamente a dicho personaje, Gibran nos ofrece en este
capitulo un bello canto a la fraternidad universal, comienza asi: “Eres mi
hermano porque eres un ser humano, y ambos somos hijos de un dnico
Espiritu Santo; somos iguales y hechos con el mismo barro.”®”’ Ante
diversos problemas politicos que sufre su amado Libano mientras €l reside

en Estados Unidos y que le afectan enormemente, uno de sus anhelos es

8 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas II, p. 121
8% Gibran, K., Lagrimas y sonrisas II, p. 122
87 Gibran, K., Lagrimas y sonrisas 11, p. 155
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precisamente este: que todos los hombres nos sintamos hermanos, hijos de
un mismo Ser Supremo porque a fin de cuentas, estamos hechos con el
mismo barro, el barro que sale de la tierra y que representa toda nuestra
contingencia, pero, al mismo tiempo hemos sido creado por este Ser
Supremo, que nos ha dotado también de su divinidad. Todos, por ello hemos
de sentirnos hermanos. Méas adelante hablaremos de otra idea interesante en
la reflexion teoldgica de Gibran, como es la unién fraterna entre hermanos
que comparten distintas religiones pero rezan a un mismo Dios, que hoy

calificariamos de didlogo interreligioso.

Entre noche y dia es una recopilacion de relatos en prosa cuya fecha de
elaboracion se remonta a principios de la década de los afios veinte. El
relato donde de nuevo aparece el personaje de Adan es en Cenizas de los
siglos y fuego eterno, y tiene como protagonista a un joven, hijo de un
sacerdote, el escenario: las ruinas de Baalbek, de nuevo esta enigmadtica
ciudad enclavada en Siria y dedicada al dios del sol, también llamada

Heliépolis.

El protagonista es transportado en el tiempo al siglo I después de Cristo,
alli vive una gran historia de amor con una hermosa joven, esta historia de
amor ni el tiempo ni la muerte pueden destruir; el joven es llevado de nuevo
a su época, el siglo XIX, siendo ahora un humilde pastor y su amante una

joven campesina que reviven ese amor que ha superado el tiempo.

El relato contiene una gran profusion de imdagenes oniricas, Ali, el
protagonista, después de una angustiosa noche en la que experimenta la
ausencia de la amada, contempla las primeras luces del dia, se trata de una
intensa luz que le hace protegerse los 0jos con las manos, una luz, incluso
dolorosa; de igual manera, afiade el autor: “como Adén, cuando Dios abrid

sus ojos con un soplo. Todopoderoso.”*” Para Ali, también se hizo la luz,

808 Gibran, K., Entre noche y dia 111, p. 62
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porque en ese momento encuentra lo que mas desea, a su amada después de
tanto tiempo. Dios ya habia creado la luz en el Universo, pero para Ali, de
igual forma que para Adan, en su primer aliento de vida, la luz adquiere un
significado especial y dnico en ambos personajes, no se refiere a la luz
fisica, pero como ésta, la nueva luz que necesita Ali, es necesaria para su
vida, una vida perdurable. Cuando Dios abre los ojos a Adan, le regala la
eternidad, le concede la inmortalidad a través de un espiritu ajeno a la
muerte; del mismo modo, cuando Ali se reencuentra con su amada, éste
encuentra la eternidad a través del amor que los unia y que encuentra su
plenitud en este encuentro. El amor, por definicién no tiene limites, no
puede acotarse ni por el tiempo ni por las distancias... Aqui podemos
recordar las palabras de San Pablo en su primera Carta a los Corintios: “El
amor nunca dejard de ser. Un dia cesardn las profecias, y no se hablard mas
en lenguas ni serd necesaria la ciencia. Porque la ciencia y la profecia son

imperfectas y tocaran a su fin cuando venga lo que es perfecto.”®”

Pensamientos y meditaciones, obra postuma del autor publicada en 1961,
se compone de dieciocho relatos cortos y poemas, entre ellos encontramos
el relato El animal silencioso. Es conmovedor como Khalil Gibran pone en
los ojos de un pobre perro viejo y abandonado wuna realidad
lamentablemente atemporal, reprochando al hijo de Addn el abandono de
aquellos que han dejado de serle ttiles. Concretamente utiliza este titulo:

hijos de Addn tres veces en el relato.

La opcién por los pobres, los marginados, las mujeres oprimidas por la
sociedad, es una constante en los evangelios, Jesucristo se identifica con
ellos y reprocha a los ricos y a los fuertes su falta de amor. Muchos siglos

después, la Carta universal de los Derechos Humanos, en 1948, apostaba

899 1Cor 13,8-10
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también por la dignidad de todo ser humano®'’.

Gibran es un gran
filantropo, educado dentro de los principios del cristianismo y no puede
callar ante la discriminacién que es patente en este relato y que denuncia a
través de los ojos del perro, o el caso del anciano abandonado que ya no es
util para su pafs como cuando era joven y podia luchar o labrar la tierra, o la
mujer igualmente anciana que ya no resulta atractiva a los hombres ni
necesaria a los hijos; ambos personajes, después de dedicar su vida dando a
otros lo mejor de si mismos, se encuentran abandonados como este pobre
perro... Recordamos, al respecto, una llamada de atencion sobre el pecado
biblico de la desobediencia a Dios que sefiala Moisés ya al final de sus dias,
situada la escena en las llanuras de Moab, frente a las murallas de Jerico, las
consecuencias de dicha desobediencia como una de las peores de las
maldiciones es: “Desde el pais mas lejano del mundo, el Sefior lanzara
contra ti, con la rapidez de un 4guila en vuelo, una nacidn cuya lengua no
entiendes, gente de aspecto feroz, que no respetard a los ancianos ni tendra

.y o~ 11
compasién de los nifios.”

El respeto y la veneracién a los ancianos es,
como vemos, una constante en los valores biblicos y el transgredirlos
supone, como sefiala el Deuteronomio, signo evidente de un pueblo barbaro
cuyos valores esenciales se han perdido o nunca ha conocido. Se trata de
una buena reflexién, desde la Biblia, pasando por este relato que nos

recuerda determinados valores que, en parte, hemos perdido en nuestra

sociedad.

La sensibilidad del autor también nos hace reparar en el perro, s6lo es un
animal, un animal, sin embargo que siendo joven colmé de felicidad y
carifio a alguien y que ahora, viejo y torpe ha sido abandonado. También en

la Biblia existe ese mandato de Yahvé al hombre, ordendndole que cuide y

819 Declaracién Universal de los Derechos Humanos (1948). Art. 1: Todos los seres
humanos nacen libres e iguales en dignidad y derechos y, dotados como estdn de razon y
conciencia, deben comportarse fraternalmente los unos con los otros. O.N.U. [en linea]
<http://www.un.org/es/documents/udhr/> [consultado el 5 de agosto de 2012]

*!' Dt. 28,50
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administre la tierra, es un mandato que hoy podriamos catalogar de
ecologista... “Cuando Dios, el Sefor, puso al hombre en el jardin de Edén

para que lo cultivara y lo cuidara...”®

y del cual Gibran era muy conciente:
toda la creacién es un don de Dios, todos los hombres su imagen,

cuidémosles como seres sagrados y tnicos.

Continuando nuestro recorrido, en la misma obra, Pensamientos y
meditaciones, nos encontramos con el relato A la puerta del Templo, se trata
de un relato corto pero muy hermoso, lleno de personajes que sentencian al
estilo de las obras de Gibran con un estilo que ha sido denominado prosa
poética® y en el cual cada personaje habla con un estilo diferente, propio
de su idiosincrasia. Todos definen el amor cuando el protagonista de la
historia, a la puerta del Templo y hablando en primera persona, pregunta
qué es el amor, el amor roméntico; segin cémo le haya ido a cada
personaje, asi hablan de él: como si fuera lo més sublime en la vida o la peor

de las maldiciones.

Pasa ante el protagonista un anciano de rostro delgado y melancélico,
que suspira y dice: “El amor es una debilidad natural que nos lego el primer

814 . . . L. 2
7" Vuelve Gibran a definir el amor romantico como el talén de

hombre.
Aquiles de Adan, igual que en Ldgrimas y sonrisas: “Me revelé a Adéan a
través de Eva, y el exilio fue su destino.” En su sentimiento roméntico y
atormentado el amor del enamorado visto desde esta perspectiva adquiere
gran significado, sin embargo €l conoce muy bien las Sagradas Escrituras y

la expresion de felicidad de Adan al encontrar a su compafiera... “jEsta si

. . . . 1 - - .z
que es de mi propia carne y de mis propios huesos!”®'® Adn asi, la pasién

812 Gen 2,15

813 M. Daher Ababneh. Gibrdn Jalil Gibrdn y Friedrich Nietzsche y sus profetas [en linea]
< http://www.ucm.es/info/especulo/numero47/gibnietz.html> [consultado el 23 de agosto
de 2011]

814 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 139

815 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 121

$1° Gen 2,23
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que fluye del enamoramiento, que hace cegar la razén y que, a veces, puede
llegar a ser destructiva, es la imagen que quiere destacar nuestro autor y que

acompana al ser humano desde que éste lo es.

También aparecen, cdémo no, imagenes amables del amor-enamoramiento
en boca de otros personajes, otras imdgenes son mas horribles desde
personas heridas por tal sentimiento, pero lo que quiere subrayar Gibran, al
hacer referencia al primer hombre, no es ni mds ni menos que el sentimiento
del amor-enamoramiento, con sus luces y sus sombras, es tan antiguo como

los hombres y estd presente en todas las épocas.

Este relato finaliza con una sublime oracion cuando el protagonista entra
en el Templo, una oracioén de entrega al otro, que nos recuerda el mandato
de amor de Jesus y su sacrificio en la cruz... “Haz de mi, oh! Dios, comida
para la llama inflamada... Haz de mi, oh! Sefior, alimento”.%!” El amor, tan
presente en la obra de Gibran, se identifica con esa llama inflamada a la que
hace referencia y al mismo tiempo, nos recuerda el mayor gesto de amor de
Jesucristo y eje central de toda la cristologia cristiana: la redencion del
género humano a través de su sacrificio en la cruz. Una entrega que sélo
adquiere sentido desde la expresion mds sublime del amor... “No hay amor
mas grande que el que a uno le lleva a dar la vida por sus amigos.” Jn 15,

13 818
JUAN EL BAUTISTA

Juan Bautista, segtn los evangelios emparentado con Jesus a través de sus

madres, estd considerado el dltimo profeta de la Antigua Alianza, es ya

59819

profetizado por Isaias como “la voz que clama en el desierto y el que

prepara el camino a la inminente llegada del Mesias, alentando a su pueblo

817 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 141

% Jn 15,13

s19 Este es aquel de quien hablé el profeta Isaias cuando dijo: Voz del que clama en el
desierto, preparad el camino del Sefior, haced rectas sus sendas. Mt, 3,3
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para que se convierta y deje una vida de pecado. En Jesiis el hijo del
hombre, Gibran le dedica un capl’tulogzo. En €l el Bautista se dirige a uno de
sus discipulos, mds adelante, en la misma obra, se hard referencia a él en
Judas, el pariente de Jesiis®*,

Llama la atencién en el primer capitulo de esta obra, Juan Bautista, a uno
de sus discz’pulosszz, el caricter tan impetuoso que muestra el Bautista,
reflejo probablemente de como fue su personalidad. Destacado en los textos
neotestamentarios como el mas importante de los profetas por su cercania al
Mesias, tuvo que advertir en mds de una ocasién que sus discipulos debian
seguir a otro maestro que no era €I, sino al que esperaba el pueblo de Israel
desde tantas generacionesSB. Su bautismo a orillas del Jordan, era un acto
purificativo en el que el agua ejercia un simbolismo especial de limpieza del
alma, a este bautismo le seguis una penitencia que debian cumplir todo el

que realizara este rito.

En este momento de la obra Juan se encuentra encarcelado, como
efectivamente relatan los sindpticos, a causa de sus palabras certeras e
hirientes para el tetrarca Herodes Antipas y su amante Herodias, la mujer de
su hermano Filipo que atn vivia y con la que cometia adulterio, pésimo
ejemplo para un rey de Israel®*. Aunque Herodes le tenia respeto al profeta,
ello no evité su encarcelamiento. Para Gibran, desde su prisién arremete
contra aquellos que intenta acallar su voz, pues asegura que aunque €l sea
silenciado en breve, no podrdan con el Nazareno ni con la estela de su

presencia en la tierra.

820 Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, pp. 303-304

821 Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, pp. 334-335

822 Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, pp. 303-304

825 Yo cierto os bautizo en agua con vistas a la penitencia; pero en pos de mi viene otro

mds fuerte que yo, cuyas sandalias no soy digno de llevar, él os bautizard en el Espiritu
Santo y en el fuego. Mt 3,11

82¢ Muchas veces, haciendo otras exhortaciones, evangelizaba al pueblo. Pero el tetrarca
Herodes, reprendido por él a causa de Herodias, la mujer de su hermano, y por todas las
maldades que cometia, afiadio ésta a todas las otras, encarcelando a Juan. Lc 2,18-20
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“Me tomaron preso de improviso y tal vez asi haran con El,
pero, el Nazareno les dird antes todo lo que tiene que decirles;
y los vencerd. Su carroza pasard por encima de ellos; las
herraduras de sus caballos los pisoteardn y saldrd victorioso.
Vendridn a su encuentro con lanzas y espadas, mas El les

opondra la Fuerza del Espiritu.”®*

La beligerancia de sus palabras no pensamos que estd muy alejada, como
indicamos, de la realidad del bautista, concretamente se trata de uno de los
capitulo de Jestis el hijo del hombre que mas se ajusta a la fidelidad de los
acontecimientos evangélicos. Hay otro aspecto que destaca el autor en este
capitulo como es la faceta subversiva del bautista, ya que este era un
personaje incomodo que fue acusado también de alentar a las masas en la
esperanza de la inminencia del Mesias, todo ello junto con su estricta moral
frente a la falta de devocion y ejemplo de os dirigentes del pueblo, lo
convirtieron en un personaje incomodo para escribas y fariseos también que

debia ser eliminado.

“Como viera a muchos fariseos y saduceos venir a su
bautismo, les dijo: raza de viboras, ;/quién os ensefid a huir de
la ira que estd a punto de llegar? Haced frutos dignos de
penitencia y no os gloriéis diciéndoos: Tenemos a Abraham
por padre. Porque yo os digo que Dios puede hacer surgir de

estas piedras hijos de Abraham.”**°

En el texto de Gibran, la furia contra los dirigentes de Israel queda asi

plasmada:

“Dicen que me alié con El para incitar al pueblo a la

insurreccioén contra el reino de Judea; mas yo os digo que si

825 Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, p. 303
826 Mt 3,7-9
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ellos llaman “reino” a la fosa del vicio y del mal, pues que se
hunda y se destruya y que le suceda lo que a Sodoma y
Gomorra, y que Jehova se olvide de esta raza, volviendo esta

tierra un desierto de cenizas.”

El Bautista en ambos relatos hace notar a fariseos y saduceos que han hecho
un mal uso del privilegio que, como hijos de Abraham, tenian convirtiendo
el reino de Juda en un pozo de vicio y mal. Por ello, cualquier persona fiel a
Yahvé podra pertenecer a este linaje, aunque sus raices no pertenezcan
originariamente a las de Abraham. Esta denuncia es al mismo tiempo un
anuncio del mensaje salvador universal que traerd de forma contemporanea
al Bautista, Jesucristo, pues éste ya habia comenzado su vida publica aun en

. 828
vida de Juan™".

La siguiente cita que encontramos de Juan el Bautista en Jesiis el hijo del

29, cuyo subtitulo es

hombre esta en el capitulo Judas, el pariente de Jestis®
La muerte del Bautista. La unica referencia que hace a Judas, no sabemos si
Iscariote o Tadeo, ambos discipulos de Jesus, queda sélo en el titulo y en
este personaje que narra, en primera persona, su experiencia con Jesus, pues
todo el capitulo se desarrolla desde la tristeza que invade a Jesus cuando,
una noche primaveral de mayo, estando con sus discipulos en un escenario
idilico, conoce la muerte violenta de Juan el Bautista. Ello no es 6bice para
que el Maestro realice un discurso emotivo sobre el carisma y la misién de
Juan. Este acontecimiento estd inspirado en hechos evangélicos, pues Jesus
no solo tuvo relacion con €l por el acto purificativo del bautismo, alab6é su
mensaje y su mision profética y prueba de esta relacidn tan especial queda
tipificada en el saludo de Maria a Isabel cuando ambas se encuentran

encinta.

827 Gibran, K., Jestiis el hijo del hombre 111, p. 304

828 Y tomando la palabra les dijo: Id y comunicad a Juan lo que habéis visto y oido; los
ciegos ven, los cojos andan, los leprosos quedan limpios, los sordos oyen, los muertos
resucitan, los pobres son evangelizados. Lc 7,22

829 Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, pp. 334-335
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“;De donde a mi que la madre de mi Sefior venga a mi?
Porque asi que sond la voz de tu salutaciéon en mis oidos,

exultd de gozo el nifio en mi seno.”®*

El presente capitulo quiere subrayar dos aspectos, por una parte el

manifiesto carifio que Jests mantenia por el Bautista.

“No estoy tan triste por la suerte que ha corrido Juan como

por la de Herodes que la ha autorizado. ;Pobre rey!”**!

Por otra parte, hay que destacar el impetu de su personalidad, su
compromiso radical con su mision profética, que le impide guardar silencio,
simbolizado aqui con su propia sangre que fluye de la herida. Perteneciendo
Juan a la casa sacerdotal, como lo era su padre Zacariasm, siempre se
mantuvo alejado del Templo y de las estructuras de la religién oficial, ello
no le impidi6 ganarse la fama de ser un hombre de Dios, respetado y temido
por muchos™”, por medio de Gibran, Jesus utiliza unas certeras palabras

para hablar de él.

“Juan naci6 herido y la sangre de sus heridas fluia de sus
palabras y ensefanzas. Era una libertad que atin no se habia
liberado de si misma, y una abnegacién que sélo aceptaba a
los rectos y virtuosos. En realidad era una voz que tronaba en
la tierra de aquellos que tenian oidos y no escuchaban. Yo le
amé en su tristeza y soledad, como amé también su altivez y

rebeldia.”**

830 ¢ 1,43-44

831 Gibran, K., Jestiis el hijo del hombre 111, p. 334

832 Hubo en los dias de Herodes, rey de Judea, un sacerdote de nombre Zacarias, del turno
de Abias, cuya mujer, de la descendencia de Aron, se llamaba Isabel. Lc 1,5

833 Y ellas, inducida por su madre: dame, le dijo, aqui, en la bandeja, la cabeza de Juan el
Bautista. El rey se entristecio, mas por el juramento hecho y por la presencia de los
convidados ordeno ddrsela. Mt 14,8-9

83+ Gibran, K., Jestiis el hijo del hombre 111, p. 335
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La libertad a la que hace referencia el Jesus de Gibran fue sin duda una de
las principales caracteristicas de Juan ya que fue un hombre libre para
desprenderse de toda atadura material para no seguir las reglas de una
religién establecida con muchos aspectos caducos y alejados de la Alianza
con Yahvé y para decir aquello que desde el fondo de su alma sentia como
un fuego impetuoso que debia anunciar, como aquellos profetas que lo
precedieron y también como lo profetas de este tiempo, que no callan ante la

injusticia y proclaman la verdad.

El autor habla finalmente de la muerte del Bautista “en el umbral entre el

Templo y el Altar”®”

, como nexo de unién entre la Antigua y la Nueva
Alianza, el que pone fin a la etapa de la esperanza en el Mesias e inaugura el
tiempo nuevo de las promesas cumplidas. Ese es el retrato de Juan el

Bautista en Gibran.
MARIiA MAGDALENA

Maria Magdalena, posiblemente natural de Magdala, junto al lago de
Tiberiades, es un personaje que ha generado mucha literatura sobre su vida
anterior a su discipulado y su relacion con Jesus. Presente en los cuatro
evangelios, su vida cambia radicalmente ante el encuentro con El. Imagen
de las primeras discipulas que se mantiene firme a los pies de la cruz en los
momentos de tribulacién y que goza de ser la primera testigo ocular de la
resurreccion de Cristo, también posee un hueco en la obra de Gibran, pues
éste le dedica dos capitulos en Jesiis el hijo del hombre®*® con un intervalo
de treinta afos entre ambas, como suele hacer el autor en dicha obra con

determinados personajes proximos a Jesus.

835 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 335
836 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 257-444
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El primer capitulo, titulado simplemente Maria Magdalena®’, es una

bella evocacion de como era Jesds para ella, intimamente nos descubre lo
que representd en su vida el encuentro con el Maestro. La descripcion de su
rostro no deja de mostrar delicadamente, la seduccién que debié despertar

en ella como en quienes se acercaban a El.

“Su boca era como el corazon de una granada. Las sombras de
sus ojos eran muy profundas y El era dulce y tierno como el

. 838
hombre que esta seguro de sus fuerzas.”

La personalidad de Jests queda bien diferenciada del resto de personas con
las que pudo encontrarse esta mujer durante su vida, sus palabras
demuestran que existe un antes y un después desde su encuentro.
Tradicionalmente se ha identificado a Maria Magdalena con una prostituta
en el pasado, antes de su conversion, aunque los evangelios no afiaden nada
al respecto; algunos biblistas la identifican con la hermana de Marta y

L . . 839
Lazaro, Maria de Betania

, 0 con la mujer an6nima que, en casa de Simoén
el fariseo unge los pies de Jests**’, pero no hay consenso en que se trate de
la misma mujer. El cambio radical de su vida est4 tipificado en la expulsion,
por parte de Jesus, de siete demonios®'. Ya hablamos de la simbologia del
nimero siete como elemento de totalidad. La expulsiéon de los demonios, es
esta época puede deberse a un verdadero exorcismo por parte de Jesus o
bien de la curacién milagrosa de alguna enfermedad fisica o psiquica que

padeciera.

7 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 352

838 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 352

%9 Habia un enfermo, Ldzaro, de Betania, de la aldea de Maria y su hermana. Era esta
Maria la que ungio al Seiior con ungiiento y le enjugo los pies con sus cabellos, cuyo
hermano Ldzaro estaba enfermo. Jn 11,1-2

40 Le invité un fariseo a comer con él, y entraron en su casa, se puso a la mesa. Y he aqui
que llego una mujer pecadora que habia en la ciudad, la cual, sabiendo que estaba a la
mesa en casa del fariseo, con un pomo de alabastro de ungiiento se puso detrds de El, junto
a sus pies, llorando y comenzo a barfiar con ldgrimas sus pies y los enjugaba con los
cabellos de su cabeza y besaba sus pies y los ungia con el ungiiento. Lc 7,36-38

Y'Y algunas mujeres que habian sido curadas de espiritus malignos y de enfermedades.
Maria, llamada Magdalena, de la cual habia salido siete demonios. Lc 8,2
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En cualquier caso a Gibran le interesa en este capitulo transmitir la huella
que el Maestro habia dejado en ella, una presencia poderosa que se mantenia
aunque ahora ya no pudiera verlo con sus ojos como entonces, cuando lo
seguia y aprendia a ser su discipula. Ella hace un recorrido por aquellas

imagenes de Jesds que mds le impactan.

“Recuerdo bien coémo una vez alzd su brazo hacia el cielo;
parecian sus dedos ramas de fresno. Recuerdo bien cuando

. , . 842
media el agua con sus pasos; no parecia que caminaba.”

La discipula de la obra de Gibran no habla del momento decisivo de su
cambio vital, el referido a la expulsion de los demonios, indica una simple
pregunta de Jesus; su tremenda presencia le intimida y ni siquiera se atreve a
contestar. Sin embargo, como vemos a continuacion, Jestus no avasalla, no

impone su seguimiento ni desea humillar con su presencia:

“;Qué quieres, Maria? No le respondi. Mis alas se plegaron
sobre mis secretos, y en mi cuerpo corrid calor; y como no
podia soportar su luz, lo dejé y segui mi ruta. En ese momento
senti huir de mi toda impudicia y quedarme s6lo mi pudor, y
las ansias de hallarme a solas para que sus dedos taferan las

. ’ 4
cuerdas de mi corazon.”®*

Estas bellas palabras son reflejo del seguimiento radical, pero libre en todo
momento, que pudo experimentar, no sélo la protagonista, Maria
Magdalena, sino también todo aquel, hombre o mujer, que encontr en Jests
una vida diferente por la que merecia la pena abandonarse a El y olvidar el
pasado. Esa experiencia vital que encuentra en el Resucitado es lo que
Gibran quiere resaltar, el sentido radical de esta experiencia tipificada en

Maria Magdalena, es un acontecimiento no so6lo relegado a sus

%42 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 352
83 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 352
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contempordneos, sino a todos aquellos que en los siglos venideros optaron

por el seguimiento fiel a Cristo.

En el siguiente capitulo que encontramos dedicado a ella han pasado en
el relato treinta afos. Su titulo, de nuevo simplemente Maria la Magdalena
con un subtitulo llamativo: La resurreccion del Espiritu®**. Suponemos que
se trata de una mujer madura que ahora nos habla de su experiencia con
Jesus; sin embargo, a pesar de los afios transcurridos, el ardor de sus
palabras y el impetu con que describe su personalidad divina y su victoria
sobre la muerte demuestran una fe llena de vitalidad. Comienza asi este

manifiesto, que son sus palabras:

“Nuevamente digo que Jesus triunfé sobre la muerte por la
muerte misma; resucité en Espiritu y fuerza y caminé en
nuestra soledad; visité el jardin de nuestro amor y de nuestros

anhelos.”®*

De nuevo el simbolo del jardin en el contexto de Gibran, el lugar maés
intimo, bello y secreto de la casa, incluso cadtico en ocasiones; hasta el
jardin del interior de uno mismo penetré Jesus, un jardin laberintico y
oscuro, también con necesidad de amor y anhelos. El llegé hasta el mis
recondito lugar de su persona para liberarla de sus propias miserias y para

que en ella encontrara la luz:

“El mismo ha dado la luz, y los hemos tocado con esas manos

P ~ . 4
que ¢l ensefi6 a abrirse y a tenderse.”**®

También llama la atencién que en ambos capitulos Maria Magdalena habla
de la luz que Jesus irradia. Una luz que como vimos en el capitulo anterior

es tan intensa que su cuerpo se tiene que replegar. Ahora de nuevo dona

84 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 438-439
%3 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 438
84 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 438
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Jests esa luz que hace posible que podamos abrirnos a él. La imagen de la
luz en el Nuevo Testamento siempre va unida a la nueva vida que trae
Jesucristo, estd relacionada con la vida, con el calor y con el compromiso de
aquellos que han sido tocados por el Espiritu Santo y no pueden guardar
para si lo que han recibido. Jesis se define a si mismo como la luz por

excelencia.

“Yo soy la luz del mundo; el que me sigue no anda en

.. . , . 1 99847
tinieblas, sino que tendra luz de vida.”

También la experiencia de esa luz de la que habla la discipula evoca la
transfiguracion de Cristo, de la que solo fueron testigos sus discipulos mas
cercanos y de la que les pidi6 Jesus en ese momento que guardaran silencio

sobre lo que habian visto.

“Mientras Jesus vivio en la tierra, la luz divina que llevaba en
si estuvo velada bajo la humildad de su carne. Hay sin
embargo una circunstancia en la que se hace perceptible a
testigos privilegiados en wuna visién excepcional: la
transfiguracion. Este rostro que resplandece, estos vestidos
deslumbradores como la luz (Mt 17,2 ss) no pertenecen ya a la
condicién mortal de los hombres, sino que anticipan el estado
de Cristo resucitado, que se le aparecerd a Pablo en una luz

fulgurante (Hch 9,3).” %8

Pone fin a este capitulo el actuar reprochando ella misma a aquellos que no
han reconocido en Jests al Hijo de Dios y haciéndoles ver que tarde o

temprano caerdn en la cuenta de su error.

%7 Jn 8,12
848 Léon Dufour, X. Vocabulario de Teologia biblica, p. 433
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“Cuando los afios construyan un puente que una esas orillas
opuestas, sabréis entonces que quien vivid en nosotros no
morird, porque era el Hijo de Dios, de la misma manera como
nosotros somos también hijos de Dios; y que El ha nacido de
una mujer virgen, tal como hemos nacido de la Tierra que no
tiene marido.”**’

El autor, como en otras ocasiones, desea enlazar al ser humano con la
naturaleza y unirla a ella como si fuera un todo, no se puede hablar de
panteismo en la obra de Gibran, pero si de un deseo manifiesto por mostrar
al ser humano como parte intrinseca de la creacién a la que Cristo ha
redimido. Junto al hombre, Cristo en su accién salvadora, por boca de Maria
Magdalena, ha recapitulado una redencion universal y asi lo manifiesta en

sus firmes palabras.
JUDAS

Judas es un nombre propio frecuente en la tradicion hebrea (alabado),
aparece tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, uno de los hijos
de Jacob lleva por nombre Juda, que se convertird después en el nombre de
una region de Israel, la forma griega es Toudds®. Incluso entre los doce
discipulos, como hemos visto, habia dos con el mismo nombre, Judas Tadeo
y Judas Iscariote, porque procedia de la ciudad Judea de Querior ®', al ser
éste el unico discipulo de dicha region, ya que el resto procedian de Galilea,
se baraja la posibilidad de que esta circunstancia generara falta de simpatia

entre sus compaiieros de apostolado. Conocido por el que llevaba la bolsa

849 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 439

830 Strong, I., Diccionario Strong de palabras originales del Antiguo y Nuevo Testamento.
‘Tovddg Toudas; de origen hebreo, Judas, nombre de diez isr.; también posteridad de uno de
ellos y su regién: Jud4, Judas.

81 lokapubtng Iskariotes; de origen hebreo; habitante de Queriot; Iscariote (i.e.
queriotita), epiteto de Judas el traidor: Iscariote.
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del dinero comin pero hurtaba de ella®?, aunque principalmente, por su

traicidén al Maestro.

Gibran menciona a Judas Iscariote en dos de sus obras. En Espiritus
rebeldes853, como analizamos con anterioridad, hace una dura critica hacia
los poderes eclesidsticos por no dar testimonio evangélico al mundo, aunque
en esta ocasion la critica no va dirigida directamente a ellos, sino al pueblo.
El protagonista, Khalil el hereje, censura la pasividad de éste ante los abusos
de los monjes, haciéndolo complice de sus abusos desde el silencio

constante que mantienen.

“Maldecis a Judas porque vendié a su Maestro por unas pocas
monedas, pero bendecis a aquellos que lo venden cada dia.
Judas se arrepintié y se colgd por su mala accidn, pero estos
sacerdotes se yerguen orgullosos, usan hermosos atavios
resplandecientes de cruces que cuelgan de sus pechos.
Ensefidis a vuestros hijos a amar a Cristo y al mismo tiempo
los instruis para que obedezcan a los que se oponen a sus

~ . 4
ensefianzas y violan sus leyes.®

Desde luego son duras palabras dirigidas al pueblo mds que a los monjes,
cuyo objetivo es despertar en ellos un espiritu critico que los haga
reaccionar y oponerse a esta actitud inmoral reiterada en el tiempo, porque
Judas se arrepintié de sus pecados y acabd con su vida, pero en ellos su
delito es aun mayor, ya que reafirman cada dia su traicién a Jesucristo

instada en sus gestos y en sus obras. Por ello los cuestiona asi “;Qué os ha

82 . Por qué este ungiiento no se vendié por trescientos denarios y se dio a los pobres?
Esto decia no por amor a los pobres, sino porque era ladrén, y llevando él la bolsa,
hurtaba de lo que en ella echaban. Jn 12,5-6

83 Gibran, K., Espiritus rebeldes 1, pp. 9-62

854 Gibran, K., Espiritus rebeldes 1, p. 48
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persuadido a vivir en este universo una vida llena de miseria y
9855

opresion

Las siguientes citas sobre Judas Iscariote las encontramos en la obra
Jestis el hijo del hombre®®, dentro del primer capitulo, titulado Santiago, el
hijo de Zabed60857, narrador en este episodio. Nos encontramos a un Jests
que ha huido de una multitud que desea apresarlo, pero El afirma que atn no
ha llegado su momento y propone a sus discipulos subir al monte Hermon,
“pues el invierno ha terminado y la nieve de Libano ya estd cayendo hacia
los valles, agregando su preludio a las sinfonias de los arroyos.”®® Este
lugar sagrado para diversas religiones es el punto donde convergen los
territorios de Israel, Libano y Siria, su altitud alcanza casi los tres mil
metros de altura, en el se encuentran multitud de templos, por ser un lugar
tan emblematico, ha sido motivo de inspiracién para misticos y poetas. En la
cima del monte Hermén se cree que pudo acontecer la transfiguracion de
Jesus, enlazando Gibran el acontecimiento biblico en el que Jesus propone a
un grupo minimo de discipulos, Pedro, Santiago y Juan, subir a la cima a
orar®, con el relato de esta obra donde también precisamente se encuentra
presente Santiago, el hijo de Zebedeo. En este escenario espiritual en el que
Jesus actia, como en tantas ocasiones, como rabi enseflando los misterios

del Reino, aparece Judas que habla situdndose junto al Maestro.

“Los reinados de los seres humanos son muchos y extensos;
las ciudades de Salomén y de David vencerdn al fin a los
romanos. Si es tu deseo llegar a ser rey de los judios, nuestras

lanzas y nuestros puflales serdn puestos a tu servicio, para

855 Gibran, K., Espiritus rebeldes 1, p. 49

856 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 257-444

87 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 257-261

8% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 257

89 Seis dias después tomo Jesis a Pedro, a Santiago y a Juan, su hermano, y los llevo
aparte, a un monte alto. Y se transfiguro ante ellos; brill6 su rostro como el sol y sus
vestidos se volvieron blancos como la luz. Mt 17,1-2
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expulsar a los extranjeros y para triunfar sobre ellos. Al
escuchar Jesus lo que decia Judas, su faz se indignd y le
respondié con voz estentérea y resonante: jFuera de aqui,

demonio!”%®

En el relato evangélico se describe como la traicién de Judas fue obra de
Satands, que entr6 en €l incitdndolo justo en el preciso instante de la cena

861
pascual

. De modo similar, en Gibran, Jesus advierte a Satands que habla
por medio de Judas. Atn conociendo Jests el espiritu que mueve a Judas, no
huye de su destino, asumiendo su misién con todas las consecuencias. Asi,
en el evangelio de Juan, hace suyo un salmo que precisamente indica la
gravedad de la traicién cuando ya existian unos vinculos que los hacia

incluso compartir la mesa.

“No lo digo de todos vosotros; yo se a quienes escogi; mas lo
digo para que se cumpla la Escritura: El que come mi pan,

. . S 5862
levant6 contra mi su calcafiar.”

Las ideas de Judas sobre la liberacion del pueblo judio de los poderes
opresores de Roma estdn en consonancia con un concepto equivoco del
verdadero fin de Jesus. Estas ideas subversivas son propias del movimiento
politico de liberacion de los zelotes o también llamados celosos de Dios,
grupo de hombres armados de las clases mds bajas del pueblo que, en su
repulsa contra los romanos invasores, no atacaban directamente a éstos, sino
organizando emboscadas, revueltas y asesinatos. Judas parece tener un
concepto equivocado del mesianismo de Jesus y, aunque tradicionalmente
se le ha identificado con un zelote, tanto los evangelios sindpticos como

Juan sélo hablan de uno de ellos entre los discipulos, siendo éste Simon el

860 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 258

861 Después del bocado, en el mismo instante, entré en él Satands. Jests le dijo: Lo que has
de hacer, hazlo pronto. In 13,27

%62 Jn 13,18 y Sal 41,10. Aiin el que tenia para conmigo, aquel en quien me confiaba y
comia mi pan, alzé contra mi su calcafial.
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Celador, pero nada se dice de las actividades pasadas como rebelde de Judas
Iscariote®®. Posiblemente el tépico provenga de que fue un tal Judas de
Galilea el que, en los primeros afos de nuestra era, inicié el movimiento de
los zelotes, o bien resida el tépico en el cardcter beligerante que se le suele
atribuir al discipulo traidor. En cualquier caso, perteneciera o no a este
movimiento, los evangelios nos muestran que a pesar de la proximidad y el
tiempo transcurrido con el Maestro su gracia santificante no llegd a este

personaje.

La segunda mencion a Judas Iscariote que encontramos en este libro estd
en el capitulo, Judas el Iscariote. Cuenta esta escena un hombre de los
suburbios de Jerusalén™, se trata pues de un testigo del acontecimiento de
la traicion al Maestro que encierra un profundo y rico mensaje teolégico
sobre el mesianismo de Jesis y la violencia de su muerte desde la
originalidad de la visién de un personaje estigmatizado como es Judas.

Veamos algunas de sus palabras.

“Lo segui sumisamente y tuve la mala estrella de oir sus
triviales sermones sobre el amor, sobre la ayuda al préjimo,
sobre el perdon de las culpas de otros, y trivialidades que
gustan a las mujeres aldeanas y simples. Entonces senti
embargarme una profunda tristeza y endurecerse mi
espiritu.”865

En este parrafo queda de nuevo patente la idea para el autor, y posiblemente
para los hagiografos de los evangelios, la idea que Judas tenia de la
liberacién que traeria Jesus, inmersa en el poder terrenal: una nueva nacién
libre de poderes, impuesto e influencias nocivas para el reino de Israel.

Comenta Judas también que le embargé una profunda tristeza y se endurecio

863 Mt 10,2-4; Mc 3,16-19; Lc 6,14-16; Jn 6,13-16
864 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 410-413
865 Gibran, K., Jestiis el hijo del hombre 111, p. 411
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su corazon, ambas facetas son propias de aquel que se ha dejado llevar por
Satands. Un corazoén triste paraliza a la persona, no la deja actuar porque
s6lo siente la impotencia e inmovilismo propio de quien no desea
transformar el mundo y hacerlo mejor. La dureza de corazén es denominada

en los textos biblicos como incredulidad e infidelidad®®®

a Jesus y a su
mensaje. Asi se siente Judas y asi lo expresa en esta historia de Gibran, al
hombre anénimo que presencia los tultimos instantes de éste antes de

quitarse la vida, porque asi se lo anuncia a continuacion.

“iHas cometido un crimen terrible! Se levantd bruscamente e
irguiéndose ante mi me dijo con voz quejumbrosa, cual sonido
arrancado a un vaso de cristal quebrado: En mi corazén no
habia ningiin crimen. Esta misma noche iré en busca de sus
reinos y me presentaré ante €l y le pediré perdon. Murié como
un rey y yo lo haré como un traidor. Mi corazén me dice que

;5,867
me perdonara.”

Como otras especulaciones que se han hecho sobre el sentido que tiene para
la comunidad primigenia, el hecho de que uno que comia con Jesus a la
mesa lo traicionar, asi como los diferentes aspectos psicoldgicos que
motivaran la accién de Judas, Gibran también ha querido expresar en estos
relatos la personalidad atormentada del individuo, aludiendo a la hipétesis,
por algunos estudiosos formulada también sobre el desconocimiento de la
tragica repercusion de sus acciones, aludiendo que Judas fue en cierto modo
persuadido o engafiado para concertar una reunién con el sanedrin, a fin de
que éste conociera de primera mano y aceptara el mensaje del Nazareno,
cuando en realidad se trataria de una argucia para apresarlo. Cuando Judas

reconoce la artimafia la Unica salida que encuentra a su tormento es el

866 Strong, J. Diccionario Strong de palabras originales del Antiguo y Nuevo Testamento.
amoTtio apistia; falta de fe, i.e. (neg.) incredulidad (falta de la fe cristiana), o infidelidad
(desobediencia): incredulidad, incrédulo, dudar, poca fe.

867 Gibran, K., Jestiis el hijo del hombre 111, p. 412
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suicidio. Aun asi también Gibran coincide con algunos autores en que en
Judas ain queda un rescoldo de esperanza y de fe en Jesucristo, cuando a

través de su muerte espera encontrarse con El y con su perdén.

Finalmente, en palabras del testigo anénimo, realiza un epilogo sobre el
discipulo apartado que demuestra gran misericordia hacia su persona, pues
ain reprobando sus actos, comprende su honda desesperacién en estos
momentos, pues lo ha reconocido como un pobre hombre que ain
conviviendo con el Salvador call6 en la influencia del mal, quizd mas
comprensible esta accidon si imaginamos que fue precedida de otras que lo

alejaron progresivamente del Maestro.

“Era un ave de alas débiles que s6lo podia volar a ras del
suelo y cual nube que flotaba sobre esta tierra esclavizada por
los romanos, mientras el Gran Profeta remontaba las alturas.
El primero anhelaba un reino del cual ambicionaba ser
soberano; el segundo sofiaba con un Reino Superior, en donde

todos los hombres serian soberanos.”%®

Certeras palabras con las que se pone fin a este capitulo en las que llaman la
atencion dos términos contrapuesto: la ambicion de Judas y el sueiio de
Jestis. El primer término siempre envilece al hombre, lo destruye
progresivamente porque lo atrapa en sus tentdculos como una droga de la
que cada dia necesita mas y mas. El segundo habla del sueiio de Jesus, se
trata de un deseo generoso destinado a que toda la humanidad goce de la
gloria eterna en su Reino, porque ya en él todos gozardn de participar en su

divinidad, por ello todos serdn soberanos.

868 Gibran, K., Jestiis el hijo del hombre 111, p. 413
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3.2 PERSONAJES SECUNDARIOS

3.2.1 ANTIGUO TESTAMENTO
CAIN

Sélo es mencionado este personaje en una ocasion por Gibran, en Ldagrimas
y sonrisas®®” publicada en 1914. Se trata de una obra extensa, de treinta y un
capitulos, sin conexion aparente entre ellos, pero tienen en comun la
utilizacién de un estilo lirico y la personificacién de elementos idealistas
para el autor, como la creacién, el alma, la belleza o la muerte. En el dltimo
de estos treinta y un capitulos encontramos la referencia a Cain, éste lleva
por nombre en una referencia autobiogréfica y utilizada en més ocasiones,
La voz del poeta®. En este capitulo concretamente utiliza Gibran unas
palabras muy hermosas en referencia a la universalidad de la caridad que ha
de extenderse a todo ser humano. Més all4 de fronteras y credos, la palabra
hermano es utilizada con frecuencia en este sentido proponiendo una
fraternidad de amor universal en la linea de las palabras de Jesucristo. El
mensaje de este capitulo también recuerda los principios de su

contempordneo Mahatma Gandhi®”'

en su lucha pacifica por la liberacion
del pueblo indio y su oposicién a todo tipo de violencia. No es de extrafiar
por ello que en ambos personajes las obras de Tolstoi hubieran influido
notablemente. Como muestra de este pensamiento de universal fraternidad,
destacamos el siguiente parrafo ejemplo de lo que podriamos llamar un

camino hacia la verdad y la caridad a través del didlogo interreligioso.

“Eres mi hermano y yo te amo. Te amo cuando veneras en la

iglesia, cuando te hincas en el templo y cuando oras en la

869 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas I, pp. 65-169
870 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 153-159
871 1869 Guyarat (India) T 1948 Nueva Delhi.
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mezquita. Td y yo y todos somos hijos de un mismo credo,
porque los innumerables senderos de la religiéon no son sino
los dedos de la amante mano del Ser Supremo, extendida
hacia todos, a todos ofreciendo tranquilidad de espiritu y

ansiosas de recibirnos a todos.”

A pesar de la belleza que encierra el mensaje de estas palabras, Gibran se
siente obligado a hacer mencién del famoso fratricidio biblico respecto a
una critica mordaz contra los mandatarios de las naciones, que envian a los
jovenes de su pueblo a la guerra pagando con su sangre y con la sangre de
otros jovenes el honor que éstos persiguen. Se trata como vemos de una

proclamacion antibelicista en toda regla.

“;Por qué abandonas a tu esposa y a tus hijos y sigues a la
muerte hacia tierras lejanas por el bien de aquellos que
compran la gloria con tu sangre y el supremo honor con las
lagrimas de tu madre? ;Acaso es un honor para el hombre
matar a su hermano? Si asi lo crees, conviértelo en un acto de
veneracion y erige un templo a Cain que asesind a su hermano

Abel.”873

No hay mads referencias a esta historia de celos entre hermanos que
encontramos en el Génesis®’®, tampoco es necesaria, pues esta breve
mencion es un ejemplo grifico excelente para denunciar el autor lo que
supone a nivel moral el ejercicio de la violencia y la muerte entre seres
humanos. No hay para Gibran ninguna circunstancia mayor a ésta,
mostrandonos asi, como epilogo de Ldgrimas y sonrisas, una ensefianza

atemporal y de importante fundamento de ética cristiana.

872 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 156
873 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 157
874 Gn 4,8 ss
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MOISES

Gibran hace una escueta referencia al personaje biblico Moisés en su obra

876 .
, el protagonista, un

Ldgrimas y sonrisas®”. El capitulo Los victoriosos
humilde hijo de granjero, se lamenta por haberse enamorado de quien no
debia, la hija del emir, una bella muchacha infinitamente alejada de sus
posibilidades por su condicion social. El joven, cuyo nombre ignoramos, se
siente como Moisés ante la zarza en llamas: viviendo una teofania en
primera persona, cuando la hija del emir se le acerca entre los sauces y

acaricidndole la cabeza, comprende que su amor, un amor que consideraba

imposible, le es correspondido.

“Se hinco de rodillas como Moisés ante el arbusto en llamas;
se esforz6 por hablar, més las palabras habian sido

reemplazadas por las lagrimas.”®”’

En el afdan de Gibran por un romanticismo llevado hasta el extremo, la
historia llega a su fin con un amor que se perpetia mds alld de la muerte,

rubricado en el siguiente epitafio:

“Lo que el amor ha unido ningiin hombre puede dividir; lo

que la eternidad ha deseado ningin hombre puede alterar.”®’®

La cita que nos recuerda Gibran estd en el Libro del Exodo y forma parte de
la llamada de Yahvé a Moisés. Como deciamos, se trata de una teofania
como muchas de las que encontramos, sobre todo en el Antiguo Testamento.
En ellas se suelen dar fendmenos sobrenaturales que invitan al hombre a

ponerse en disposicion de servicio y amor a Yahvé.

87 Gibran, K., Lagrimas y sonrisas II, pp. 63-169
%76 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas I, pp. 115-119
877 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas I, p. 118

878 Gibran, K., Lagrimas y sonrisas I, p. 119
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“Se le aparecié un angel de Yahvé en llama de fuego de en
medio de una zarza. Veia Moisés que la zarza ardia y no se

consumia.””’

En el relato biblico Yahvé continda advirtiendo que se descalce, porque esti
pisando suelo sagrado®. Las teofanias son simbolo de la presencia de la
divinidad, suelen ser experimentadas individualmente en los relatos biblicos
y buscan, més que la espectacularidad del fendmeno fisico o sensible, la
conversion del corazon. Tengamos en cuenta que Elias encontré a Yahvé no

2 . . . 1
en el huracdn ni en la tormenta, sino en una suave brisa®®’.

Se trata de provocar una transformacion interior en quien las vive. Siendo
el escenario el mismo de hace unos instantes, queda éste transformado por la
presencia divina. Asi quedo el joven agricultor cuando tuvo ante él, como
una hermosa aparicion, algo casi divino, la presencia de su amor imposible,

la hija del Emir.
ELiAS

En el capitulo Yuhanna el loco™ de Ninfas del Valle, aparecen varias
referencias al profeta Elias por boca de los monjes que intentan justificar sus
actos ante Yuhanna. El protagonista ha sido castigado severamente por éstos
cuando, pastoreando su ganado, se distrajo leyendo la Biblia, libro prohibido
para los no iniciados, mientras tanto los animales entraron a pastar en las
contiguas tierras del monasterio. Los monjes amenazan con quedarse con el
rebafio, Unico sustento para la familia de Yuhanna y la pena es redimida
s6lo cuando la madre del protagonista dona a los monjes la unica joya que

posee, el collar de plata que su madre le legé en el dia de su boda.

" Ex 3,2

80 Yahvé le dijo: No te acerques. Quita las sandalias de tus pies, que el lugar en que estds
es tierra santa. Ex 3,5

81 Vino tras el terremoto un fuego, pero no estaba Yahvé en el fuego. Tras el fuego vino un
ligero y blando susurro. 1Re 19,12

882 Gibran, K., Yuhanna el loco 1, pp. 261-275
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La historia pone de manifiesto dos aspectos claves en la critica de Gibran
hacia la estructura eclesidstica de su época: por una parte la restriccion al
acceso y conocimiento de las Sagradas Escrituras por parte de la gente
sencilla, y por otra, el afdn lucrativo, anteponiendo la avaricia a la caridad
con los mdas pobres. En este contexto surge, como un pretexto en las

palabras de los monjes, la referencia al profeta Elias.

“Dios nos ha colocado en este sitio y nos ha confiado la
custodia de esta tierra, que fue la tierra de su elegido, el
profeta Elias. Custodiamos esta tierra de dia y de noche, pues
es una tierra sagrada; los que se acerquen a ella serdn

- 883
consumidos por el fuego eterno.”

“¢No es mejor para ti entrar en el reino de los cielos, aunque
no poseas ni un pedazo de tierra, que atraerte la ira de Elias
con tus testarudos argumentos ante su altar, e ir al infierno,

donde todo es fuego eterno?”***

“Nosotros, en nuestra humildad, perdonamos a los ofensores
de los hombres, pero el gran Elias no perdona a quienes

profanan sus vifiedos y a los que llevan a pastar las bestias en

- 885
su sagrada tierra.”

86

Elias significa Yahvé es mi Dios®™, se le identifica con el fuego por su

pasion en establecer la alianza con Dios: “Elias, por su gran celo de la Ley,

887 «“Que fuiste arrebatado en un torbellino de fuego,

fue arrebatado al cielo.
en un carro tirado por caballos igneos.”**® Sus palabras fervientes contra el

culto a falsos dioses que propicié Jezabel, la esposa fenicia del rey Ajab,

883 Gibran, K., Yuhanna el loco 1, p. 265

88+ Gibran, K., Yuhanna el loco 1, pp. 265-266

885 Gibran, K., Yuhanna el loco 1, pp. 268-269

886 éon Dufour, X., Vocabulario de Teologia biblica, p. 231
887 1 Mac 2,58

888 Eclo 48,9
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fueron identificadas con un fuego abrasador que provenia de Yahvé;
“entonces se levanté Elias como un fuego, su palabra ardia como una
antorcha.”® En las menciones de los monjes a Elias se habla de la misioén
sagrada que tienen de guardar la tierra del profeta, sin embargo, pensamos
que puede tratarse éste de un recurso no geogrifico del autor™", ya que
Gibran sitia el monasterio en la tierra sagrada del profeta; este lugar biblico
en el cual Yahvé ejerce su poder por medio de Elias frente a los falsos
profetas de Baal, es el Monte Carmelo®’, que se sitda en el territorio de
Israel al sur de Libano. Al principio de este capitulo el autor relata como
Yuhanna pastoreaba en estas montafias desde las cuales podia contemplar
las aldeas del norte de Libano. Seria posible divisar el sur del pais vecino
desde la cima, que posee unos quinientos cincuenta metros de altura, pero
imposible divisar el norte. “Por las tardes, al ocultarse el sol y llevarse la luz
del dia, volvia a su humilde morada, en las colinas, desde donde podian

verse las aldeas del norte de Libano.”®”

Hecha esta observacion, que se trata de un recurso literario de Gibran,
comprobamos asimismo que Elias, en las tres ocasiones en las que es citado,
estd relacionado con el fuego y con una personalidad impetuosa, a veces
violenta, como cuenta su historia en el Libro Primero de los Reyesg%. Sin
embargo, esta ira que muestra el profeta en los relatos biblicos estd
encaminada siempre a un fin, como es salvaguardar al verdadero Dios,
Yahvé, frente a los falsos dioses fenicios, poniendo incluso en evidencia la
supercheria de sus profetas frente al poder de Dios. Pero los monjes que

amenazan a Yuhanna tergiversan su impetu para usarlo en beneficio propio.

889 Eclo 48,1

890 El lugar sagrado donde Elias manifiesta el poder de Yahvé es el Monte Carmelo o
Kérmel ref. 3759 9912 campo sembrado (huerto, jardin, vifiedo o parque) por impl.
productos del huerto: abundancia, campo, espiga, fértil, fructifero, trigo. Kittel, G. et.,
Compendio del Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento, p. 209

891 1Re, 18

892 Gibran, K., Yuhanna el loco 1, p. 261

893 Y dijo Elias: Prended a los profetas de Baal, sin dejar que escape alguno. Apresdndolos
ellos y Elias los llevo al torrente de Cison, donde los degollo. 1Re 18,40
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Posiblemente el interés que éstos demuestran en que el pueblo no
conozca las Escrituras estarfa en la linea de confundir y atemorizarlos,
tergiversando asi el mensaje biblico. Ilustrativo ejemplo el que nos plantea
esta historia para reflexionar sobre la tentacién tan lamentablemente
extendida del ser humano, en todo tiempo y lugar, al utilizar la ignorancia
ajena reservandose la verdad, como sentenci6 el filésofo Thomas Hobbes,

. . 4
“el conocimiento es poder.”®’

JEREMIAS

El profeta Jeremias es un personaje al que recurre Gibran de manera
escueta. En Ldgrimas y sonrisas encontramos el capitulo titulado Ayer y
hoy*”, donde un personaje anénimo “el buscador de oro” lamenta tiempos
pasados cuando un sencillo trabajo de pastor y su relacién con vecinos y
amigos ocupaban todo su tiempo, sin embargo, hoy es como un pdjaro
encerrado en una jaula de oro, pues posee un palacio y todas las riquezas y
el oro que un hombre puede desear, alin asi se lamenta: “Ayer era rico de

felicidad y hoy soy pobre de oro.”**

“Al llegar a las puertas del palacio, mir6 hacia la ciudad como
Jeremias mir6 hacia Jerusalén. Elevo sus brazos en afligido
lamento y grité: Oh, habitantes de la ruidosa ciudad que vivis
en las tinieblas y os precipitdis hacia la desdicha; que
predicais la falsedad y hablais estapidamente...”*"’

Jeremias es considerado uno de los profetas mayores del Antiguo
Testamentoggg, siente la primera llamada de Dios siendo un adolescente, este

acontecimiento le hace sentirse desbordado por la misién a la que es

894 Hobbes, T., De homine, cap. X (1658)
895 Gibran, K., Ayer y hoy 11, pp. 129-132
896 Gibran, K., Ayer y hoy I, p. 130

897 Gibran, K., Ayer y hoy 11, p. 131

898 Judea 650 a. C. 1 Egipto 585 a. C.
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llamado tan joven, “Y dije: jAh Sefior, Yahvé! He aqui que no se hablar,
pues soy un nifio.”®” Adn asi se sentird destinado a ser un profeta de Israel
desde el inicio de su existencia, s6lo el poner su misién en manos de Yahvé
le hara confiar en el éxito que puedan alcanzar sus palabras, “antes que te
formara en el vientre te conoci, antes de que tu salieses del seno materno te

consagré y te designé para profeta de pueblos.””

(El por qué recurre
Gibran al profeta Jeremias para comparar la misién del protagonista con la
del profeta? Jeremias, como todos los profetas son escogidos por Yahvé no
para que se encierren en un monasterio o en un rincon del templo, el lugar
del profeta es la plaza publica, su mision es reunirse con el pueblo, estar en
contacto con €él, sabedor de las argucias de los politicos, la despreocupacion
de los sacerdotes, las intenciones del rey y los lamentos del pueblo, de cual
siempre permanece al lado aunque éste también lo recrimine en ocasiones,
porque la mision de los profetas es denunciar el mal ante la verdad que
puede resultar incomoda para el pueblo. Jeremias es perseguido e insultado
por las autoridades, incluso tachado de traidor, pero probablemente el
acontecimiento mds doloroso de su vida, sea presenciar la destruccion de
Jerusalén de manos de los babilonios con Nabucodonosor al mando®'.
Podemos imaginar, con la comparaciéon a la mirada de Jeremias hacia la
desolada Ciudad Santa, como miraba y como fueron las palabras del
protagonista de este capitulo cuando se dirigi6 a esta ciudad andnima

contemplandola como Jeremias, conocido también como el profeta de las

lamentaciones.

En la obra Entre noche y dia, dentro del capitulo Nosotros y vosotros’™,

se encuentra la segunda referencia al profeta Jeremias junto a otros escritos

antiguos, biblicos y extrabiblicos. Como indica el titulo del capitulo, el

899 Jr ]’6

900 Jr ]’5

O Mientras el ejército del rey de Babilonia estaba atacando a Jerusalén y a las otras
ciudades de Judd que no se habian redimido, a Lakis y Azegah, pues solo ellas habian
quedado entre las ciudades amuralladas de Judd. Jr 34,7

902 Gibran, K., Nosotros y vosotros 111, pp. 44-49
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autor, en un estilo lirico, hace sucesivas comparaciones sobre un nosotros y
un vosotros no especificado, pues puede tratarse de un pueblo frente a otro,
de los pobres de la tierra frente a los ricos o de los espiritus romdnticos y en
cierto modo, atormentados como el de Gibran. Lo que si deja patente el
autor es la oposicion permanente a la hora de entender la vida, sus misterios
e incluso la forma de vivirla, los primeros desde el lado del dolor, la tristeza
y las carencias fisicas, ahi se posiciona Gibran, los otros desde la opulencia,
la diversion e incluso la frivolidad. Por ello no queda claro si el autor ha
pretendido sefialar una carencia fisica en unos o espiritual en los segundos.

Veamos el texto aludido.

“Vosotros seguis la diversion, cuyas filosas garras han
destrozado miles de martires en las arenas de Roma y
Antioquia... Pero nosotros seguimos al silencio, cuyos
cuidadosos dedos han tejido la Iliada y el Libro de Job y las

Lamentaciones de Jeremias.””*

Este silencio al que se refiere Gibran sélo puede ser considerado como un
elemento fructifero en el ser humano, pues sélo en el silencio fecundo y la
interiorizacion, la persona puede dar lo mejor de si mismo al mundo, un
mundo, ya el del siglo XX que conocié Gibran, lleno de ruidos y
distracciones que no hacen mds que dificultar el crecimiento espiritual,
porque en el silencio llegamos a conocernos a nosotros mismos,
comprendemos mejor a nuestra persona y también a los demds. Frente a la
vida superficial cuya mayor diversion llegd a ser la sangre de los madrtires,
como espectiaculo en los circos de Roma y Antioquia, el autor propone el
silencio interior que ha hecho posible obras maestras como la Iliada de
Homero, el reflejo de la fe incondicional de Job en su Libro o la inspiracion

divina en boca del profeta Jeremias, de nuevo, como en la cita anterior,

903 Gibran, K., Nosotros y vosotros 111, p. 47
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lamentando la suerte del pueblo de Israel, cuyas infidelidades han dado

lugar a la destruccion de la Ciudad Santa y al destierro.
SALOMON

El rey Salomon, hijo del gran monarca David, unificador del reino de Israel,
llegd6 a convertirse en un personaje tan célebre como su padre. Gibran le
dedica algunas citas en sus obras. Estas hardn referencia especialmente a la
sabiduria por la que fue conocido mas alld de los confines de su reino. En
Alas rotas’™, obra en érabe del afio 1912, fecha en la que muere su padre en

Libano, surge Salomén en tres momentos diferentes.

El segundo capitulo de este libro, que contiene tintes autobiograficos, se
titula La mano del destino®®. En él el protagonista acaba de llegar a Beirut,
pero atn no se ha desencadenado la tragedia que se sucederd en paginas
siguientes. Es el mes de Nisan, la primavera acaba de despuntar con una
belleza que lo irradia todo, el autor habla con pasion de su pais natal, el

escenario se aproxima mucho a lo que seria el Edén.

“La primavera es hermosa en todas partes, pero es mads
hermosa en el Libano. Es un espiritu que vaga por toda la
tierra, pero que hace su morada en el Libano, conversando con
reyes y profetas, cantando con los rios los Cantares de
Salomoén, y repitiendo con los sagrados cedros de Libano los

recuerdos de antiguas glorias.””"

Salomoén es el modelo de sabios en el Antiguo Testamento; si David unifico
el reino y constituyd una gran nacion, a Salomoén se le atribuye todo el
desarrollo cultural y cultual de Israel. Salomoén tiene un suefio en Gabadn, al

noreste de Jerusalén, en el cual Yahvé le concede un deseo; éste le pide “un

%% Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-345
%% Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 282-285
% Gibran, K., Alas rotas 1, p. 282
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coraz6n prudente para juzgar a tu pueblo y poder discernir entre lo bueno y
lo malo; porque quién si no, podra gobernar a un pueblo tan grande?”*"’. A
pesar de su conocida sabiduria, también relata la Biblia su pecado de
idolatria influenciado por esposas extranjeras, sobre todo en su vejez’". A
Salomoén la Biblia le atribuye gran cantidad de relatos, cénticos y pardbolas.
La alusién de Gibran sin duda esté influenciada por la relacién de este rey
con Libano, ya que relata el texto sagrado como orden¢ utilizar los cedros
de su pais para la construccion del Templo, asi como de varios edificios
institucionales.”® Su mitica sabiduria sobre variados conocimientos va més
all4 de la simple utilidad practica que podria poseer respecto a la madera de

los cedros, asi lo expresa el libro primero de los Reyes.

“Profirid tres mil pardbolas y sus cantos fueron mil cinco;
disertd acerca de los arboles, desde el cedro del Libano hasta
el hisopo que nace en el muro y acerca de los animales, de las

aves, de los reptiles y los peces.”"

En la misma linea que la referencia anterior, encontramos de nuevo en Alas
rotas otra mencién al rey Salomén, de nuevo relacionada con el idilico
paisaje de Libano, sus ancestrales escenarios, sus miticos cedros y sus

referencias en el Libro Sagrado.

“Los poetas occidentales piensan en el Libano como en un

sitio legendario, olvidado, puesto que por alli pasaron David,

"7 1Re 3,9

%% Cuando envejecié Salomon, sus mujeres arrastraron su corazon hacia los dioses ajenos;
y no era su corazon enteramente de Yahvé, su Dios, como lo habia sido el de David, su
padre. 1Re 11,4

" Mis siervos los bajardn del Libano al mary yo los haré llegar en balsas hasta el lugar
que tu me digas. Alli se desatardn y tu los tomards y cumplirds mi deseo proveyendo de
viveres mi casa. 1 Re 5,9 (Respuesta de Hiram, rey de Tiro a Salomén a partir de su
alianza)

1% IRe 4,32-33
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Salomén y los profetas; como el jardin del Edén, perdido tras

la caida de Adén y Eva.”"!

Si Gibran se siente especialmente orgulloso de su pueblo, al que criticard
también su gobierno y al que afiorard durante el resto de su vida en la
distancia, también comprende que para el occidental esta imagen es como
un cliché o estereotipo en el que se difuminan muchas de sus realidades mas
profundas. Reconociendo este riesgo que supone idealizar aquello que
permanece en la distancia, como en su caso, 0 que no se conoce, cComo quiza

sea el caso de sus amigos occidentales, justifica asi sus palabras de elogio.

“Asi cambia la apariencia de las cosas segtn las emociones, y
asi vemos la magia y la belleza en las cosas, pero lo que
sucede es que la belleza y la magia estdn realmente en

nosotros mismos.”” 2

En el punto dlgido del drama que encierra Alas rotas, de nuevo aparece
Salomén y sus cdnticos, pero en esta ocasion no se trata de justificar la
belleza de Libano o la alusién del gran sabio biblico a la tierra natal. La
tragedia ha invadido a los protagonistas cuyo amor imposible es una
realidad, la alegria de los canticos de Salomén ahora se tornan
lamentaciones y pesares, porque la muerte se ha llevado al padre de Selma.
Ella se queda sola en la vida y peor aiin, comprometida en matrimonio con
un hombre miserable, a fin de cumplir con una deuda que tiempo atrds
contrajera su padre, Farris Efendi. El protagonista, desesperado porque ama

a Selma y no soporta el destino de ésta, pronuncia las siguientes palabras.

“El libro de Job me atraia mas que los Salmos y preferia las

elegias de Jeremias al Cantar de Salom6n. Hamlet estaba mds

I Gibran, K., Alas rotas 1, p. 297
°12 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 297
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cerca de mi corazén que todos los demds dramas de los

. . 1
escritores occidentales.” !

El espiritu romdntico de Gibran, llevado a sus dltimas consecuencias surge
de nuevo en estas palabras que describen a la perfecciéon el animo del
amante, que como bien habia indicado en unas péaginas anteriores, “la

: . - 14
belleza y la magia esti en nosotros mismos™

mads que en el exterior. El
protagonista se siente abatido y s6lo puede identificar su vida y su suerte
con Job, ejemplo de fe irreductible a pesar de los avatares del diablo, o bien
con el profeta Jeremias, que sufrié cércel y castigos por denunciar la

idolatria del veleidoso rey Joaquim y sus infidelidades al Dios de Israel.

Utiliza Gibran de nuevo el recurso de los cdnticos de Salomoén en la obra
Ldgrimas y sonrisas’” y en un capitulo abordado recientemente cuando nos
referimos al personaje Nerdn, El sitio donde se juega la vida’'°, comienza
este relato lirico buscando una hora en el tiempo del mundo para encontrar

la belleza.

“Aquella hora inspir6 los Canticos de Salomodn, y aquel siglo

fue el ciego poder que destruy6 el Templo de Baalbek.”*"”

Como ya comentamos, esta obra pretende mostrar la belleza y la miseria de
la vida, sus luces y sus sombras son intrinsecas a la propia existencia;
encontramos la belleza de los canticos de Salomoén, que provienen de la
sabiduria que Yahvé ha concedido a los hombres, en contrapartida el poder
destructivo del hombre que, igual que puede dejarse llevar por la inspiracién
y mostrar bellas alabanzas, también puede dejarse llevar por el mal y

propiciar la destruccion de lo sagrado. En este caso se trata del Templo de

1% Gibran, K., Alas rotas 1, p. 326

1% Gibran, K., Alas rotas 1, p. 297

1> Gibran, K., Lagrimas y sonrisas 11, pp. 65-169
°1% Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 89-90
o7 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 89
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Baalbek, escenario recurrente, tratindose de un santuario fenicio en su

amado Libano.

Encontramos también es esta obra un hermoso Canto del amorglg, que es
una oda al amor como un sublime poder transformador que hace posible las
cosas mas bellas de la vida; el autor realiza un breve recorrido por el amor
que surge de las madres, de los amantes y en el caso que nos ocupa, un amor

sagrado y sapiencial, porque procede del don que recibié Salomon.

“Me revelé a Adan a través de Eva, y el exilio fue su destino;
pero me revelé a Salomén y él se colmé de sabiduria con mi
presencia.””"

La alusién de Gibran evoca de nuevo la gracia por parte de Yahvé a
Salomon. El regalo sagrado de la sabiduria que le es concedido surge del

amor paternal de Yahvé ofreciendo el don que solicita el hijogzo.

¥ Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 121-122
% Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas II, p. 122
920 . ] . . .
Da a tu siervo un corazon prudente para juzgar a tu pueblo y poder discernir entre lo
bueno y lo malo; porque ;quién si no, podrd gobernar a un pueblo tan grande? 1Re 3,9
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3.2.2 NUEVO TESTAMENTO

APOSTOL

Apostol o bien discipulo de Jesus, que es el término que encontramos en un
llamativo capitulo de la obra Jesiis el hijo del hombre®*'. Y hablamos de
llamativo o sorprendente ya que la historia pone el enfoque no en el sentir o
en la vida de los discipulos que siguieron a Jesus, sino en la madre de uno
de ellos. En este caso la mujer an6énima del capitulo Una viuda de
Galilea®®, habla desde el enfado y la tristeza, lamentdndose de la pésima
influencia de Jesus sobre su hijo, que ha provocado que éste abandone el
hogar y la labranza de las tierras de la familia, porque a la partida del ser
querido se ha unido la tragedia del abandono de su medio de vida,

tratdndose ésta de una mujer viuda.

“Lo ultimo que me dijo mi hijo fue lo siguiente: Me voy como
uno de sus apdstoles al pais del norte, porque he reconstruido
el edificio de mi vida sobre la roca del Nazareno. Tu me has
dado a luz y te agradezco esta deferencia, pero un deber
mayor me obliga a partir. Te dejo nuestro campo fértil y todo
lo que poseemos de plata y oro; no llevaré conmigo més que
esta ropa y este baculo.””*

Llama la atencién el concepto que la mujer tiene de Jesus, comprensible
s6lo desde la ira y los celos que en ella ha provocado la imponente
personalidad de éste, que lo ha arrebatado para su causa lo que mds amaba

en el mundo. La mujer sabe que no habra regreso del hijo; aunque “romanos
3 q g ]O; q

2! Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 257-444
%22 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp- 332-333
923 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 332
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y sacerdotes tomaron preso a Jests y lo crucificaron™**

, sabe que fue tan
grande la influencia del maestro que, aunque ya no pueda contemplarlo
como antes, su vida estard para siempre condicionada por esta experiencia,
para la que no necesitard, como ensefia el maestro, mds riquezas ni bienes
materiales. El pais del norte puede tratarse de un lugar simbdlico, no fisico,
ya que la dolida madre afirma seguidamente, “;por qué mi hijo tiene que
olvidar la leche que lo amamantd, por una fuente cuya agua no conoce y no
recordar mas la calidez de mis brazos, para ir al pais frio del norte, lleno de

luchas y odios?”**

. Marchar con el Nazareno, supone pues adentrarse en un
vida alejada de la calidez de la madre en la que impera la cruda realidad de
la vida, con sus luchas y sus odios ;acaso no es ésta actitud protectora
comun a todas las madres? Tratdndose ésta de una posicion habitual que ha
querido reflejar Gibran por boca de esta mujer, en El profeta, advertird de lo

siguiente.

“Vuestro hijos no son vuestro hijos. Son los hijos y las hijas
de la vida, deseosa de perpetuarse. Vienen a través vuestro,
pero no vienen de vosotros. Y aunque estan a vuestro lado, no
os pertenecen.””>°
También recordard Gibran, por boca de la madre, las palabras de Jesus
respecto a la nueva familia que nace de la unién en Cristo més que de los

lazos de la sangre.

“El contest6 diciéndoles: mi madre y mis hermanos son éstos,

los que oyen la palabra de Dios y la ponen por obra.””?’

El mensaje de estas palabras de Jesus no fue menospreciar a su Madre,

Maria, si siquiera los vinculos de sangre que existen en las familias, sino

o2 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 332
925 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 333
%26 Gibran, K., El profeta 1, p. 33

7 Le 8,21
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afirmar que su Reino va mads alld de esta unién e incluso del nexo del pueblo
judio. El ha venido al mundo a proponer una nueva familia a la que todos
estamos llamados a participar superando todas las fronteras humanas y su
redencion ha hecho posible la restitucion de la relacién filial con el Padre.
El apostol es el que opta por esta nueva familia. “Deriva del verbo enviar
(amoorolog), que por analogia, en el Antiguo Testamento, eran los
embajadores que debian ser respetados como a los reyes que los

9928

enviaban™". En el Nuevo Testamento primero comenzard siendo una

funciéon de los doce discipulos, para convertirse en un titulo que se
extenderd no solo a ellos, Pablo se considerara apostol de Jesucristo, “y
después de todos, como a un aborto, se me aparecié también a mi. Porque
yo soy el menor de los apdstoles, que no soy digno de ser llamado apostol,

, : . 59929 930
pues persegui a la Iglesia de Dios.”

También Bernabé, Silas y Apolo
forman parte del considerado grupo de los apdstoles de Jesus sin haber
convivido con él como los doce. Todos ellos se convierten asi en
embajadores de Cristo, como le ocurrié al hijo de la viuda de esta historia
que, quizd en su celo de madre, no supo entender que habia pasado el
tiempo de mantener al hijo en su seno protector, tampoco entendié la mision
que habia cautivado el corazén del hijo, ya nada podia interponerse entre él

y Jesus, y habia llegado el momento en el que el apego materno obstruia su

vocacion existencial.
TOMAS

El discipulo que dud6 ante el testimonio de quienes vieron al Resucitado
aparece igual que otros personajes evangélicos en Jesis el hijo del
hombre™'. El capitulo lleva su nombre simplemente, un subtitulo nos

aproxima a la justificacion de sus dudas: Tomds. Habla de su abuelo y de

%28 Léon Dufour, X. Vocabulario de Teologia biblica, p. 83
** 1Cor 15,8-9

3% Hch 4,36-37; 15,22. 32; 18,26 respectivamente.

! Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 257-444
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sus cuestionamientos . Durante este relato en primera persona, el autor
combina la ficcién con las referencias al evangelio. Utiliza Gibran un
curioso alegato que justifica la desconfianza de Tomds respecto al

acontecimiento de la resurreccidn de Cristo y argumenta asi:

“Me dijo una vez mi abuelo, que era abogado: pongdmonos
del lado de la verdad, cuando ella se manifiesta con toda

. . 5,933
evidencia.”

A partir de estas palabras, que son las primeras de su exposicion, se justifica
la historia que conocemos, incluso afirma que a pesar de su seguimiento a
Cristo, que supuso una ruptura con toda su vida anterior, las palabras de su
abuelo siempre permanecieron presentes en su interior. Tomds no lo expresa
como un reproche a su abuelo por una educacion recelosa con los demads,
incluso afirma que éste era considerado un hombre sabio y gustaba a la
gente escuchar sus ensefianzas. Sin embargo, la vida con Jesus y sobre todo
la experiencia de su resurreccion, le han hecho comprender que entonces no
vivia plenamente, pues la sombra de la duda en la mente no dejaba amar al
corazén libremente. Alude el protagonista a la fe, elemento necesario para
depositar el corazon plenamente en una persona o en la divinidad y sefiala
que duda y fe son gemelas; van de la mano porque la fe supone la
aceptacion y la confianza plena en el otro y esto significa un salto en el
vacio, el vértigo de fiarse del otro sin cortapisas. El autor ruso Tolstoi, cuyo

pensamiento fue muy importante en Gibran, la define asi:

“No se vive sin la fe. La fe es el conocimiento del significado

de la vida humana. La fe es la fuerza de la vida. Si el hombre

. 34
vive es porque cree en algo.”9

%32 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 323-324
%3 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 323
3 Tolstoi, Le6n (1828-1910)
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El pesar que supuso la duda del Tomds de Gibran y la posterior liberacién

de sus ataduras queda reflejado en las siguientes palabras.

“Dudé de Jesus hasta que se me reveld y puse mis dedos sobre
sus heridas. Entonces, ante la verdad tuve fe y me liberé de mi
pasado y de todas sus vacilaciones, que heredé de mi abuelo.
El muerto en mi ha enterrado a sus muertos y el vivo en mi
vivird para el ungido Rey, aquel que han denominado el Hijo

del hombre.””

Tomas, el discipulo que dudd, tradicionalmente se ha asociado a este
acontecimiento, incidiendo mas en su falta de fe que en su conversion, pero
Gibran pretende en el relato dar una proyeccion a la fe ya auténtica y libre
que Tomds experimenta ante la experiencia de Cristo resucitado,

permitiéndose la siguiente licencia.

“Me avisaron que debo ir a predicar en su nombre entre los
hijos de Persia y de la India; estoy listo para viajar y desde
hoy al fin de mi vida, tanto en la aurora como en el crepisculo
veré a mi Sefior en toda su majestad y le oiré hablar.”**

Es interesante este epilogo ya que para el cristiano, el compromiso una vez
experimentada la transformacion de la fe en Cristo en fundamental, no es
extrafio que se revelen aqui las raices cristianas de Gibran y aquella frase

célebre de la epistola de Santiago.

“Pues como el cuerpo sin el espiritu es muerto, asi también es

muerta la fe sin las obras.””’

%% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 324
%3 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 324
7 Sant 2,26
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PABLO DE TARSO

Tratdndose de un personaje histérico, en las dos ocasiones que es nombrado

en Jesiis el hijo del hombre™®

es por boca de dos individuos ficticios y por
ninguno de ellos suele salir bien parado. Se puede decir que Pablo de Tarso,
a pesar de la relevancia que tuvo en la expansion del cristianismo y del gran
nimero de escritos suyos que lo mencionan en la Biblia no es un personaje

simpatico para Gibran.

Lo encontramos en el capitulo Sabds de Antioquia’”. Este personaje
cuenta que lo conoce desde que él era nifio y recuerda como perseguia a los
amigos del Nazareno, asi como su gozo cuando vio lapidar al protomartir

Esteban.

“Aquel dia comenzo una gran persecucion contra la Iglesia de
Jerusalén, y todos, fuera de los apostoles, se dispersaron por
las regiones de Judea y Samaria. A Esteban lo recogieron
algunos varones piadosos e hicieron sobre él gran luto. Por el
contrario, Saulo devastaba la Iglesia, y entrando en las casas,

arrasaba a hombres y mujeres y los hacia encarcelar.”**’

Esta es la carta de presentacion que hace Sabds sobre Pablo. Admite que
ahora ha cambiado, que es un hombre curioso y extrafio que muchos siguen,
pero que mantiene las heridas y el temor como un animal herido. Aunque la

critica mayor que puede hacerle al personaje es la siguiente:

“Los que hemos conocido a Jesus y oido sus platicas, sabemos
que ha ensefiado al hombre cémo romper las cadenas de la
esclavitud para librarse de la cércel de su pasado. En cambio

Pablo forja cadenas nuevas para el hombre de mafana; golpea

% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 257-444
% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 1II, pp. 312-313
%9 Hch 8,1-3
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el yunque con su martillo en nombre de un hombre que él

mismo no conoce.””*!

Sabds acusa a Pablo de no ser fiel al mensaje de Cristo, a no querer o no
poder transmitir el mensaje de liberacién y de amor que Jesis proclamo.
Antes de estas palabras también indicard que Pablo no ensefiaba con las
pardbolas y ensefianzas del Mesias, sino con las de los profetas
veterotestamentarios. Finaliza este frio capitulo sin concesion alguna que
justifique su manera de actuar, ni en el fondo ni en la forma encuentra en
Pablo el amor y la cercania del que ahora es su maestro. Es cierto que las
mismas acciones si se realizan con amor o sin él producen frutos
extremadamente diferentes. Quizd Pablo, para Sabds, haya imitado las
formas de Jests, pero atn arrastre su herencia farisaica. En cualquier caso

no es del agrado del autor:

“Cuando Jesus se sentaba a la mesa contaba a los comensales
unos ejemplos que los alegraban y hacia delicioso el bocado
en su boca, mientras que Pablo limita nuestro pan y nuestra
copa. Permitidme, pues, que vuelva mi rostro al otro

. 42
camino.”

En la segunda mencién a Pablo que encontramos en la misma obra, el
protagonista, Naaman Al-gadarini’® vuelve a comentar la muerte de
Esteban. Realmente este capitulo se centra principalmente en el protomartir,
amigo de Naaman que procedia del norte. El proceder del norte o dirigirse a
€l es un recurso utilizado frecuentemente por Gibran y que posee su
simbolismo. Gibran naci6 al norte de Libano, en Besharré. Aunque

abandon6 muy joven su tierra natal y la mayor parte de su vida la pas6 en

%! Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 1II, pp. 312-313
%2 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 313
9 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 312-322
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América, siempre evocard su pueblo y el paisaje impresionante rodeado de

montaias, valles y cedros, como una bendicién del cielo.

Pero aunque se detenga el protagonista en el férreo valor y en la fe en
Cristo de Esteban, que incluso le hizo admitir antes de morir con una sonrisa

en los labios:

“Si en la otra vida me apedrean otros seres en la plaza de su
ciudad no dejaré de predicar y anunciar su nombre por la
verdad y la razén que El posefa y por la razén y la verdad que
hoy tengo.”***

Pablo tampoco sale bien parado en este segundo capitulo. En ambos casos 1o
relaciona con la muerte de Esteban. Parece injusto que ignore que también
éste muri0 madrtir afos después en Roma, en tiempos de Neron,

: . . 945
precisamente por los mismos motivos que Esteban

. Pero en este caso,
como en otros, es el autor el que da forma a su obra para incidir en unos
aspectos mas que en otros con un fin literario, o simplemente por simpatia;
en cualquier caso la descripcion que hace de Pablo de Tarso no deja lugar

para la duda respecto a su concepto.

“Saul era calvo y de corta estatura, sus hombros tenian una
joroba y no habia armonia en las lineas de su cuerpo. Yo no
podia quererlo. Me dicen que hoy predica en nombre de Jesus

. . 4
desde las azoteas; mas es dificil de creer,”4

Aun asi Gibran muestra al final de este capitulo algo mas de benevolencia y

parece que su buen corazon ha prevalecido a un juicio tan vehemente.

% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre TII, pp. 312-322

" Cuanto a mi, a punto estoy de derramarme en liberacion, siendo ya inminente el tiempo
de mi partida. He combatido el buen combate, he terminado mi carrera, he guardado la fe.
Por lo demds, ya me estd preparada la corona de la justicia, que me otorgard aquel dia el

Seiior, justo juez y no solo a mi, sino a todos los que aman su manifestacion. 2Tim 4,6-8
%4 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 1II, p. 322
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“A pesar de todo esto, puede ser que yerre en mi juicio, pues
confieso que a menudo me equivoco al opinar sobre los

hombres.”**’

NICODEMO

Como no podia ser de otra forma, a Nicodemo lo encontramos en el elenco
de aquellos personajes proximos a Jesucristo, en la obra Jesius el hijo del

948
hombre

. El capitulo lleva por titulo Nicodemo el poeta (el mds joven de
los miembros del Sanedrin)’*. De igual forma que es una licencia del autor
hacer alusién a las dotes poéticas de Nicodemo, también lo es afirmar que
sea el miembro mds joven del Sanedrin. Al ser relacionado con José de
Arimatea, miembro también de este grupo y que se sepa, los Unicos
pertenecientes al Sanedrin que creyeron en Jesucristo, no es casual que el

capitulo siguiente sea el segundo de los dos que Gibran dedica a José de

Arimatea.

(Por qué entonces el poeta? Para el autor tener el don de la poesia es
como el de la profecia, van muy unidos. Las personas que alzan su voz
contra la injusticia y proclaman la verdad en cierto modo estdn haciendo
poesia. Esta figura adquiere gran relevancia en su obra porque él mismo se
define como un poeta y como alguien con una mision determinada como es
contar al mundo lo que experimenta en su interior. El contenido del capitulo
nos hard comprender esta cualidad de Nicodemo que acompaiia a su nombre

en el titulo.

(Y por qué el més joven del Sanedrin? El evangelio de Juan, ya que los

sindpticos no hacen mencién a Nicodemo, aunque si de José de Arimatea,

7 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 1II, p. 322
% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 257-444
¥ Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 346-348
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no hace alusién a esta circunstancia, es mads, la primera vez que es

nombrado de las tres que recorren el evangelio jodnico, se dice:

“Habia un fariseo de nombre Nicodemo, principal entre los
3950

judios.
Este fariseo o maestro de la Ley, si ya era distinguido por ser uno de los
principales, con toda seguridad no seria un joven novel. Sin embargo Gibran
le atribuye simbdlicamente esa juventud entre todos los miembros. ;El
motivo? Posiblemente la frescura de sus palabras al denunciar a “necios y
mistificadores” que no han entendido la brisa fresca que Jesds trae a la
antigua Ley. Por ello, tal juventud reside mas en el espiritu que en el cuerpo
de Nicodemo. Sus palabras buscan el deseo de despertar a sus oyentes de un
profundo letargo, los acusa de estar tan encasillados en sus leyes y
prejuicios, que no han comprendido en absoluto el mensaje de Jesis, como
en toda su obra, Gibran no pretende quedar en la anécdota del pasado, sus
palabras no van dirigidas a un grupo minusculo que formaba el poder judio
hace tantos siglos, sino que estas palabras también buscan despertar la

conciencia de sus contemporaneos.

“Conozco a todos esos, pues son los que protestan por lo que
dijo Jests una vez: Os traigo la paz; y en otra vez: Traigo una
espada. Ellos no pueden entender que Jesus dijo la verdad
cuando habl6 asi: Yo llevo la paz para los hijos de la paz y
coloco la espada entre el que ama la paz y el que ama la

1
espada.”®

De esta forma, Nicodemo aparece ya como un fiel y convencido seguidor de
Cristo. Atrds quedé el hombre vacilante que por miedo a perder su

reputacion y por el temor de una fe adn incipiente, va a visitar a Jesus de

00 3,1
%! Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 347

312



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

noche, cuando nadie lo ve, para que éste le ensefie”?, porque, a pesar de su
debilidad en €l estd ya creciendo la semilla de la adhesion definitiva a
Cristo. El Nicodemo que Gibran presenta es ya un hombre nuevo, sin miedo
a las consecuencias de sus palabras, que grita al viento porque trata de
anunciar a Jestus. A pesar de ese impetu, Nicodemo, como también le
ocurriria a San Pablo en su momento, reconoce que él no siempre fue asf,
que hubo un tiempo en que estaba preso por una Ley que asfixiaba con la
letra y que olvidaba el corazon. Asi se define ahora, libre de las propias
ataduras de los hombres que convirtieron la Ley mosaica en un ciimulo de

preceptos perdiendo la esencia del mensaje de Yahvé:

“Soy Nicodemo, quien jamas se apartd de la ley y no creyo
sino en ella, respetando sus preceptos y mandatos.
Observadme ahora y veréis a un hombre que camina con la
vida y sonrie con el sol al despuntar la aurora, hasta declinar

la tarde y ocultarse tras las colinas.”*>

José de Arimatea

A José de Arimatea lo encontramos en dos capitulos del libro Jesiis el hijo
del Hombre™*. Este personaje que aparece mencionado en la pasion de los
cuatro evangelios, lo conocemos por ser miembro del sanedrin junto a
Nicodemo y oponerse a la condena de Jesus, ya que ambos eran seguidores
en secreto; asimismo José poseia un sepulcro sin estrenar en las
inmediaciones del Goélgota, que ofrecid para depositar el cuerpo de Jesus

955

una vez solicitado al prefecto Poncio Pilato™". En el primero de los dos

capitulos de Jesiis el hijo del Hombre, suponemos que nos habla sobre Jesus

%2 [ legd Nicodemo, el mismo que habia venido a El de noche al principio, y trajo una

mezcla de mirra y dloe, como unas cien libras. Jn 19,39

%3 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 348

% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 257-444

93 Después de esto rogé a Pilato José de Arimatea, que era discipulo de Jesus, aunque en
secreto por temor de los judios, que le permitiese tomar el cuerpo de Jests y Pilato se lo
permitio. Vino, pues y tomé su cuerpo. Jn 19,38
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1956, en el segundo, un subtitulo

en un tiempo cercano a su experiencia con E
nos indica que han pasado diez afios desde entonces’’. Se trata en ambos
casos de relatos de gran belleza ya que describen con imigenes y metaforas
la huella que dej6 el Maestro, como le llama, en su persona,

transformandolo asi en un hombre nuevo.

“A la orilla del lago de Galilea perdimos nuestro yo para
encontrar nuestro sendero hacia el Padre. ;Oh, qué
insignificante es lo que perdimos ante lo que hemos

ganado!””*®

Esta evocacion pertenece al primer José de Arimatea, el que habia
convivido con Jesus en fechas recientes. Por boca del sacerdote judio,
Gibran secuencia la misién de Jesus en la tierra, que inicia su ensefianza
desde un sentido pedagdgico ascendente tipificado en tres estaciones del
afio: la primavera, que es el encuentro, en la que el maestro habla de libertad
y eternidad; el verano, en el que habla de amor, subrayando asi con el calor
de esta estacion, el ardor de un compromiso mdis en firme para sus
discipulos; y el otofo, cuando su misién desemboca en la pasién y en la
muerte y en la que el protagonista ratifica que Jesus volvié a hablarles de la
libertad. Signo y caracteristica del hombre respecto al resto de las criaturas y
signo que afirma que, por medio de esa libertad humana y divina, el Maestro

asume su mision hasta el final.

Cuando se refiere el libro de nuevo a José de Arimatea han pasado diez
aflos, junto al subtitulo que asi lo indica la siguiente frase nos indica que,
como en el capitulo anterior, sus pensamientos van a estar bien

estructurados, entonces con los tres momentos de la vida del Maestro

9 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, pp. 305-309
%7 Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre III, p. 349
% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 305
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representado en tres estaciones del afio, ahora dos manantiales definen su

dedicacion.

. , . - 9959
“Los dos manantiales que surgian del corazén de Jesus.”

La personalidad y misién de Jests quedan reflejadas asi en dos pilares, su
relacion especialmente filial con el Padre, a quien dice que llamé Padre
(Abba?’®, y el amor al “Reino del mundo sublime™®’, lugar enigmatico que

962 .
. En la escena de Gibran, el

refleja la pardbola del buen samaritano
hombre que es atacado lleva una sonrisa en la boca, mientras que los
salteadores aparecen como seres desgraciados, vemos por tanto, el mensaje

moral que el autor quiere subrayar.

Da por finalizado su testimonio José de Arimatea con una proclamacién a
Jesus como rabi y Sefor del cielo y la tierra, augurando su presencia mas
alld de la magnanimidad del cedro, arbol con gran riqueza de significados

simbolicos y religiosos.

“Sucumbio el cedro desde mucho y largo tiempo, mas su alba
perdurard siempre y empapara los cuatro puntos cardinales de

la Tierra, hasta la eternidad.””®

CAIFAS

La tunica referencia a Caifds que encontramos en la obra de Gibran estd en
. .. P ) 4

Jesiis, el hijo del hombre, en el capitulo Caifds, el sumo sacerdote’®, en el

que aparece este personaje representando al poder politico y religioso judio

en tiempos de Jesus. Caifds aparece como un personaje fundamentalista

% Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 349

%0 Decia: Abba, Padre, todo te es posible; aleja de mi este cdliz; mas no sea lo que yo
quiero, sino lo que quieres tii. Mc 14,36

! Gibran, K., Jesiis el hijo del hombre 111, p. 349

%2 Lc 10,30-37

963 Gibran, K., Jestis el hijo del hombre 111, p. 349

96+ Gibran, K., Jesis, el hijo del hombre 111, pp. 278-279
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religioso en el que no se atisba ningin tipo de arrepentimiento por la
condena de Jesus, de tal forma que las primeras palabras del personaje
encuadran todo el sentir del capitulo: “Lo hemos matado con la conciencia
serena y pura.””® Su fundamento ante esta posicién radica en la defensa de
la Torah, Jesds aparece como un transgresor que viene a hacerla
desaparecer, lo que conllevaria la destruccién de la religiéon y del poder

judio, poniendo asi su destino en manos del poder politico de Roma.

El temor de Caifés ante los efectos de la irrupcidn de Jesus en la sociedad
adquiere mayor relevancia cuando afirma éste que muchos de los suyos,
seducidos por las palabras de Jesuds, han abandonado la fe en la Torah y se
han dejado llevar por las ideas subversivas de Jesus. Dos ideas surgen de la

breve intervencion de Caifds que quedan resumidas en el siguiente parrafo.

“La Torah es la base de nuestra fuerza y la ctispide de nuestro
triunfo. Ningin hombre puede destruirnos mientras en
nuestras manos tengamos esta fuerza invicta, como ninguno
puede reducir a escombros a Jerusalén, cuyas rocas que con

sus propias manos colocé David.”*

Se intuye que Caifés, en la defensa del libro sagrado, teme maés la pérdida de
su estatus social que la desaparicion del judaismo, habla abiertamente de su
fuerza y triunfo, no del triunfo de su religion; el interés particular por tanto,
prevalece sobre la defensa de su fe y la alusion a la indestructible Jerusalén

no es mas que una ilusién como la historia pudo demostrar.

Contindan sus argumentos haciendo referencia al trdgico suceso que
ocurri6 en el afio 70 d.C., en tiempos del emperador Vespasiano y después
de cinco afios de continuas y desgastadas luchas por la liberacion de

Jerusalén del poder de Roma. En Jerusalén, ciudad sagrada, estaba el

965 Gibran, K., Jests, el hijo del hombre 111, p. 278
966 Gibran, K., Jests, el hijo del hombre 111, p. 278
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Templo que es simbolo de la fe para todos los judios del Mediterrdneo,
aunque no lo hubieran visitado personalmente. Vespasiano necesitaba
reafirmar su poder en el Imperio y fue su hijo Tito quien acabd con las
revueltas en Judea definitivamente. Ahora parecen irénicas las palabras de
este Caifds cuya fortaleza de las murallas de la ciudad sagrada le parecen

indestructibles siendo su artifice el mismo rey David.

La mencidn a la destruccion de Jerusalén también nos evoca un pasaje
evangélico en el que las palabras de Jesis no fueron comprendidas ni
siquiera por sus propios discipulos hasta el encuentro con el Jesus

glorificado.

“Destruid este templo y en tres dias lo levantaré. Replicaron
los judios: Cuarenta y seis afios se han empleado en edificar
este templo ;y ti vas a levantarlo en tres dias? Pero El
hablaba del templo de su cuerpo. Cuando resucit6 de entre los
muertos, se acordaron sus discipulos de que habia dicho

esto 95967

Esta afirmacion de Jesus fue utilizada en su interrogatorio ante el Sanedrin,
precisamente presidiendo el mismo Caifas”®® y viene a colacion de estas
palabras que Gibran ha puesto en boca de Caifds que, al mismo tiempo que
han resultado fitiles sus palabras en el trascurso del tiempo demuestran la
dureza del corazon de este personaje que ha querido plasmar el autor en el
cual no se vislumbra un dpice de misericordia por el condenado Jesus.
Como una udltima muestra de ello, observamos que en todo el capitulo en
ningin momento lo llama maestro, rabi o profeta, como histéricamente fue

conocido.

967 Jn 2,19-22
%8 Este ha dicho: yo puedo destruir el templo de Dios y en tres dias reedificarlo. Mt 26,61
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NERON

En 1914 Gibran publica en lengua édrabe la obra Ldgrimas y sonrisas’®,
formada por una serie de capitulos que aparentemente no tiene conexion
entre si, pero vertebrados por las dos caras que posee la vida, la tragedia y el
gozo, como el autor indicard en las palabras preliminares que dan comienzo

a la obra.

“Las lagrimas que purifican mi corazén y me revelan el
secreto de la vida y sus misterios, la risa que me acerca a mis
préjimos; las ldgrimas que me unen a los desahuciados, la risa
que simboliza la dicha de mi propia existencia.”"

Los gozos y los sufrimientos de la vida quedan plasmados en los diferentes
capitulos de esta obra. En uno de ellos titulado, El sitio donde juega la

. 1 971
vida

. Nombra precisamente a Nerdn. Sin hacer hincapié expresamente en
una calificacién moral de sus actos si quiere reflejar lo poco elevado o
“mundano” de este personaje y su huella en la historia de la humanidad,

sintetizada en un escenario, el escenario de la vida.

“Y aquel siglo es la vida de Neron desperdigada en
investiduras tomadas solamente de la materia terrena. Esto es
la vida. Caracterizada en escenarios durante eras. Registrada

en la tierra durante siglos.””?

Ner6n pertenece a esos personajes que ya forman parte de la historia por su
relevancia; simboliza un modelo determinado de entender la sociedad y la
cultura de Roma con su poder y corrupcién, Gibran simboliza en Ner6n los

fastos terrenos que triunfan en el mundo, pero que estan lejos de la verdad.

%% Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 64-169
% Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 65

9! Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, pp. 89-90
2 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 90
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4 LUGARES

ALTAR

En 1923 sale a la luz El profeta’”, originalmente en inglés, que pasé a
convertirse en una de las obras mds emblematicas de Gibran. El profeta
Almustafd, regresa a su tierra y los lugarefios le cuestionan sobre la vida, la
moral, la religién, etc. S6lo en el capitulo en el que interviene un viejo
posadero, preguntdndole sobre el comer y el beber, encontramos referencias

al término altar. La respuesta de Almustafé dice asi:

“iSi pudierais vivir de la fragancia de la tierra y, como las
plantas en el aire, ser alimentados por la luz! Pero, ya que es
necesario matar para comer y robar al recién nacido la leche
de su madre para saciar vuestra sed, haced de ello un acto de
adoracidn. Y haced que vuestra mesa sea un altar en el que lo
limpio y lo inocente, el mar y la pradera, sea sacrificados a

e L 974
aquello que es mds limpio y atun inocente en el hombre.”

En el sacrificio de Cristo, la mesa donde se retinen los comensales es el altar
de su oblacion. El autor identifica el ara con la mesa donde las personas se
unen con un fin material, como es satisfacer la necesidad de alimento, pero
también con un fin espiritual, hacer comunioén, establecer lazos entre los que
se retinen alrededor de la mesa a compartir el alimento, donde el ser humano
vive el dia a dia con el préjimo y celebra. La mesa y el alimento compartido
es un nexo de unidn importante que crea lazos. Asi el sacrificio de Cristo en
la eucaristia se celebra en comin unién y no en soledad. Gibran también
influenciado por la espiritualidad sufi y sensible a la naturaleza, como el

medio casi divino que todo lo envuelve y que hace posible nuestra vida, no

7 Gibran, K., El profeta 1, pp. 23-88
™ Gibran, K., El profeta 1, p. 37
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olvida el gran don de ésta en EIl profeta proporcionando, de manera
cotidiana, sencilla y callada el alimento y la bebida necesarios para nuestra

existencia.

Gibran se acerca a los seres vivos con una reverencia hermosa, casi
disculpando su sacrificio por necesidad vital. La naturaleza y sus creaturas,
evocando asi también a las religiones animistas, adquieren un papel
fundamental en su obra, no s6lo como un elemento estético, la naturaleza
como una verdadera madre para el ser humano y por beneplécito de ella s6lo
es posible nuestra existencia. Es notoria asimismo la similitud con la
espiritualidad franciscana en esta alusion que queda patente en Las
florecillas de San Francisco, donde el santo recuerda una predicacion de San
Antonio en Rimini. Sus palabras estan dirigidas a los peces, pero por una

serie de prodigios consiguid ese dia muchas conversiones:

“Después, al sobrevenir el diluvio universal, todos los demads
animales murieron; sélo a vosotros os conservo sin dafio. Por
afladidura, os ha dado las aletas para poder ir a donde os
agrada. A vosotros fue encomendado, por disposicion de Dios,
poner a salvo al profeta Jonas, echandolo a tierra después de
tres dias sano y salvo. Vosotros ofrecisteis el censo a nuestro
Seior Jesucristo cuando, pobre como era, no venia con qué
pagar. Después servisteis de alimento al rey eterno Jesucristo,
por misterio singular, antes y después de la resurreccion. Por
todo ello estdis muy obligados a alabar y bendecir a Dios, que
os ha hecho objeto de tantos beneficios, mds que a las demas

creaturas.”®”

" Francisco de Asis. Las florecillas de San Francisco, p. 88
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CIUDAD SANTA

No es un término que use Gibran con frecuencia, pero lo encontramos en El
profeta y en Arena y espuma; también una referencia similar en El jardin
del profeta, aunque en esta obra habla de una “Ciudad Invisible”. El término
indica la ciudad santa de Jerusalén y en ambos casos estd relacionada con la
figura del peregrino. En su libro El profeta encontramos la respuesta de éste
a un rico que le pide que les hable sobre el acto del dar a los demas, asi le
responde: “;qué traerd el mafiana al perro que, demasiado previsor, entierra
huesos en la arena sin huellas mientras sigue a los peregrinos hacia la
Ciudad Santa?”’® Y en Arena y espuma... “Camino a la Ciudad Santa,
encontré a otro peregrino y le pregunté: ;es éste verdaderamente el camino
hacia la Ciudad Santa? Y aquel peregrino me dijo: sigueme y llegarés a la
Ciudad Santa dentro de un dia y una noche. Y lo segui. Y caminamos
muchos dias y muchas noches, pero llegamos a la Ciudad Santa.”®’” En la
tradicidn biblica, Jerusalén es la ciudad de Dios, en ella El ha decidido que
se le de culto, es la ciudad conquistada por David para Yavéh®'® y mads
adelante serd el escenario de la redencién de su Hijo, alli Jesucristo morira
en la cruz y resucitara’ . En las Sagradas Escrituras también encontramos el
término Ciudad Santa para referirse a J erusalén’™® y su caracter, ya no so6lo
geografico sino teoldgico, ha dado lugar a infinidad de peregrinos fieles a
las tres religiones monoteistas. Para Gibran, como para todo creyente, quien
se encamina a la Ciudad Santa no es s6lo un viajero, la motivacion religiosa

hace que el camino se convierta en una experiencia espiritual, un tiempo de

976 Gibran, K., El profeta 1, p. 34

o7 Gibran, K., Arena y espuma 1, p. 160

8 Sin embargo, David capturé la fortaleza de Sién, ahora conocida como la Ciudad de
David. 2Sam 5,7

9 ; Jerusalén, Jerusalén, que matas a los profetas y apedreas a los mensajeros que Dios te
envia! jCudntas veces quise reunir a tus hijos como la gallina retine a sus pollitos bajo las
alas, pero no quisisteis! Mt 23,37

B0 Un rio alegra con sus brazos la ciudad de Dios, la mds santa de las ciudades del
Altisimo. Sal 46,4; Luego el diablo lo llevé a la santa ciudad de Jerusalén, lo subié al alero
del templo. Mt 4,5

321



Maria Aurora Toscano Crespo

reflexion, de soledad y también de convivencia con otros peregrinos, el
esfuerzo fisico y el encuentro con Dios culminan en la Ciudad Santa, en el
fondo es una adaptacion del drabe al-quds, “la Santa”, como se la conocia

antiguamente en arameo a la ciudad.

En El jardin del profeta, el autor habla de la “Ciudad Invisible, que se

. . . 1
erige por encima de esta ciudad””®

se trata de la ciudad a la que pertenecen
todos los creyentes, porque todos somos hermanos en la fe, por ello, como
afirma Gibran, aunque consideremos a algunos “ladrones y malhechores,
engafiadores y burladores, son vuestros hermanos en la necesidad, y que
acaso vosotros mismos sois como todos estos, a los ojos de los benditos

habitantes de la ciudad Invisible””*?

nos da el autor una leccion importante:
no debemos considerarnos mejores o mds puros que aquellos, porque cada
uno tiene su miseria y si todos pertenecemos a esa “ciudad Invisible”, no es
por nuestros méritos, sino por la gracia de Aquel que nos redimi6. Los
benditos, es decir, nuestros hermanos que ya gozan de la presencia eterna de
Dios, pueden considerarnos igual, porque nosotros atin estamos en ese
camino de peregrinacién en el que caemos constantemente y nos dejamos
llevar por nuestras faltas, pero ellos gozan ya de una nueva perspectiva, nos
recuerda asi el autor que no seamos vanidosos como los fariseos a los que

ee , .. 1983
tanto critico Jesus su actitud™"".

GOLGOTA Y SINAT

El uso de ambos montes conjuntamente se muestra ante nosotros en el
3 .. . . 4 A . .
capitulo El sitio donde se juega la vida®™*, de Ldgrimas y sonrisas. Nuevo y

Antiguo Testamento o nueva y antigua Ley, aparecen unidos en la misma

%! Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 221

%82 Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 221

%3 Ay de vosotros, maestros de la ley y fariseos, hipocritas! que cerrdis a todos la puerta
del Reino de los Cielos. Ni vosotros entrdis ni dejdis entrar a los que quisieran hacerlo. Mt
23,13

%% Gibran, K., Lagrimas y sonrisas 11, pp. 89-90
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estrofa de este capitulo junto a referencias a una de las tres religiones de

Libro, el islam.

“Aquella hora fue la héjira de Mahoma, y aquel siglo olvidé a
3,985

Al4a, el Golgota y el Sinai.
Como ya vimos, la nobleza de los actos, para el autor, adquieren mas
importancia que el tiempo en si de su permanencia ;un siglo, una hora? La
bondad del acto y no el tiempo que permanecen es lo que le da categoria y
nobleza a las acciones. En el disconformismo de Gibran ante una sociedad
donde reside en Boston, materialista y vertiginosa, su critica va encaminada

al olvido de los tesoros espirituales de la humanidad.

En su formacién plural procedente de su querido Libano, el islam y el
judaismo son referencias importantes de su espiritualidad. La mencion al
olvido de Al4 y a emblemas del cristianismo, como el altar del sacrificio de
Cristo en la cruz, el Goélgota, o bien el monte santo Sinai, donde Moisés
recibe la Ley de Yahvé, es una ofensa para el autor en un siglo
excesivamente envuelto en distracciones para reparar en los tesoros que
guardan las religiones monoteistas, de la que formé parte la idiosincrasia de

su tierra natal.

IGLESIA

La Iglesia como institucién ha sido con frecuencia motivo de critica en la
obra de Gibran, desde su espiritu inconformista y receloso de las
instituciones, ha pesado maés la critica hacia ella que su vision como Pueblo
de Dios. Observando la obra La voz del maestro, €l anbnimo protagonista,
posee una clara misién: denunciar a los mandatarios del mundo por la
violenta opresion ejercida a todos los pobres de la tierra. Veamos un

ejemplo.

985 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 89
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“Me he esforzado por comunicar a mi pueblo y a sus
gobernantes el conocimiento y la sabiduria: Llevé a Al-Haris,
gobernador del Libano, el llanto de los oprimidos, que estaban
siendo vejados y aplastados por las injusticias y perversidades
de los funcionarios de su Estado y de los dignatarios de la
Iglesia.”®®

Es frecuente que en Gibran se identifiquen ambos poderes, el Estado y la
Iglesia y que, lamentablemente, ninguno se preocupe de los pobres y
oprimidos. La temdtica habitual en La voz del maestro versard en torno a
esta cuestion en la que el protagonista trata de superar fronteras respecto a

injustas situaciones que denuncia.

Encontramos en Espiritu rebeldes’ de nuevo la voz que se alza en
defensa de los oprimidos, en este caso, como ya comprobamos, el
denunciante posee el mismo nombre que su autor, Khalil. En el colofén de
un largo discurso ante el pueblo, en el que pretende que éste abra los ojos

ante la realidad que viven, encontramos las siguientes palabras.

“Las palabras que pronuncio esta noche son las mismas que
provocaron mi expulsion del convento. Si el sefior de vuestros
campos y el pastor de vuestra iglesia me atrapara y me matara
esta noche, moriria en paz y feliz de haber cumplido mi
mision de haberos revelado la verdad que los demonios

consideran un crimen.””%®

Finalizado el duro discurso dirigido al poder civil y eclesidstico de su
pueblo, una viuda defiende a Khalil y comprende que el Sheik fue el autor

de la muerte de su esposo. Este trastornado en un circulo de acusaciones que

% Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 356-357
%7 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 9-62
%% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 53
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se estd cerrando a su alrededor requiere de la ayuda del sacerdote para llegar

a su asiento, mientras tanto éste amenaza con excomulgar a Khalil.

“Encerrad a este joven en una oscura prision y cualquiera que
se oponga es un criminal, y como este joven serd

excomulgado de la Santa Iglesia.”**’

Los acontecimientos se hacen cada vez mas violentos, el pueblo comienza a
tener conciencia de las palabras de Khalil y toma partido en su defensa; tal
serd el caso de la viuda, unas lineas antes preguntard por qué amenaza con la
excomunion al protagonista, si éste no ha maldecido a Dios ni a los santos,
su delito ha sido denunciar la verdad. Durante toda la escena, el Sheik y el
sacerdote se apoyan y se sienten amenazados a partes iguales por las
palabras de Khalil. No es de extrafiar que Gibran recibiera bastantes
muestras de desaprobacion por parte de la Iglesia maronita y los poderes
politicos de Libano después de esta publicacion dada la critica que el autor

volco en el texto.

En la obra péstuma Pensamientos y meditaciones’ ", que vio la luz en
1961, encontramos el capitulo titulado El sefior charlatdn®®'. En este caso
Gibran arremete no contra una persona o institucion concreta, sino contra
aquellos cuya frivolidad y pobreza interior detesta profundamente; éstos
seres incomodos crean ruido a su alrededor, un ruido molesto en una
sociedad como la que experimenta en Boston, donde siente que no hay lugar
para el silencio, la pausa y ese estado reflexivo y mistico que tanto afiora de
su oriente natal. Gibran se lamenta de que a “este sefior charlatin” lo
encuentra en cualquier lugar y situacidn, se ha convertido en una pesadilla
que aborrece, en esta sociedad se mueve como pez en el agua, sin embargo

el autor se siente cada vez mads frustrado ya que no consigue, a pesar de los

% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 54
990 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 75-166
1 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 100-103
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afios, adaptarse a ese ruido continuo y a la vertiginosa sociedad. Tampoco el

sefor charlatdn queda ajeno a la vida religiosa:

“Y hay también charlatanes que son como las campanas, que
repican llamando al pueblo al culto, pero que nunca entran a
la iglesia.”?

Es decir, predican al pueblo, pero ellos no viven lo que dicen que hay que
hacer. El cristianismo es una religién con un especial compromiso ético y
social que exige de sus seguidores una coherencia entre lo que se predica y
lo que se dice; Gibran, aunque critico con la institucién, es muy sensible a
este tipo de responsabilidades que entrafia. No pronuncia propiamente la
palabra hipocresia aunque estd presente en este tipo de personajes que
denuncia y observamos que en el dmbito religioso le son especialmente

molestos.

En relaciéon con la hipocresia de los que predican pero no practican,
observamos la siguiente cita de Mateo en la que aparece Jesus, como en
otras ocasiones, arremetiendo contra aquellos, fariseos y escribas que
anuncian la Ley pero no la viven de corazén. Sus palabras no dejaron

inmutables a éstos, que escandalizados iban acrecentando su odio a Jesus:

“iHipdcritas! Bien profetizd de vosotros Isaias cuando dijo:
Este pueblo me honra con los labios, pero su corazon esta
lejos de mi; en vano me rinden culto, ensefiando doctrinas que

son preceptos humanos.”””?

JERUSALEN

Sélo encontramos dos referencias a la ciudad santa de Jerusalén en la obra

de Gibran; en ambas se incide, mds que en la ciudad, en el Templo sagrado

92 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 102
9 Mt 15,7-9

326



Sistematizacién de la teologia de Gibran Khalil Gibran

del judaismo. La primera de ellas ya ha sido mencionada cuando hablamos
del profeta Jeremias, pues en una comparacion con el profeta, “el buscador
de oro”, personaje que lamenta su nuevo estado de riqueza, porque mas que
un don es una carga en su vida y “mir6 hacia la ciudad como Jeremias mir6
hacia Jerusalén.”*** Con el mismo pesar y enfado de Jeremias que, debido a
las infidelidades de los reyes Joaquim y Sedecias, el sagrado Templo fue

destruido por los enemigos de Israel.

La segunda mencion la encontramos en el capitulo Entre ruinas, de

995

Pensamientos 'y meditaciones” -, su evocacién va dirigida también al

Templo.

“Erigi un templo en Jerusalén; los sacerdotes lo santificaron,
pero el tiempo lo destruyé. Sin embargo, Dios consagré el
altar que, para el amor, construi en mi corazén; alli se

mantiene a salvo de los poderes de la destruccion.”

El espiritu roméntico y mistico de Gibran no podria anteponer las piedras de
un templo, por muy emblematico que éste fuera como el de la Ciudad Santa,
al valor del amor y de los nobles sentimientos humanos. Eso es lo que
pretende resaltar en este capitulo que trata, precisamente, de la finitud de
aquello que construyen los hombres y de aquellas cosas, como la sabiduria
mundana que éstos aprecian sobremanera, pero que son insignificantes a los

ojos de Dios y para el mundo celeste.

“Los hombres dijeron de mi: Qué rey sabio, los angeles en
cambio: Qué insignificante es su sabiduria. Pero los dngeles se

alegraron cuando te encontré, amor mio, y cantaron para ti el

94 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 131
995 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 136-137
996 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, pp. 136-137
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cantico de amor y deseo; sin embargo, los hombres no oyeron

el himno...”""’

Para Dios lo esencial es eterno y en ello reside el amor, lo demds son
construcciones en las que los hombres se afanan, pero con una limitacién en
el tiempo que es incomodo reconocer. Es lo efimero de las cosas del mundo
que Gibran ha querido sefialar en este capitulo. San Pablo lo expresé de

forma muy sintética asi.

“La caridad jamas decae; las profecias desaparecen; las
lenguas cesardn, la ciencia se desvanecerd. Conocemos sélo
en parte y profetizamos también parcialmente; pero, cuando

llegue lo perfecto, desaparecera lo parcial.”*”®

MONTE SANTO

Con este nombre genérico Gibran se refiere al lugar, a veces indeterminado,
donde se rompe la relacion con lo mundano. En un primer sentido
representando en la accién subir al monte o la montafia, que requiere
esfuerzo y voluntad es ya un camino o un proceso hacia lo sagrado, hacia
aquello que estd en lo més alto de la tierra y que parece que toca el cielo. El
norte de Libano, la regiéon que le vio nacer, es un lugar poblado de altas
montafias y de profundos valles; esta iconografia acompanard al autor, con
todo su simbolismo en los momentos mds misticos de su obra. El adjetivo
santo que acompaiia el lugar elevado y apartado que es el monte o montafia,
tiene relacion directa con este cambio de plano que el caminante

experimenta €n Su ascenso.

“En la mayoria de las montafas, probablemente a causa de su

elevacion y del misterio que la rodea, es considerada como el

97 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 137
% 1Cor 13,8-10
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punto en el que el cielo toca la tierra. Cada pais tiene su
montafia santa, alli donde fue creado el mundo, donde habitan
los dioses, de donde viene la salvacién. La Biblia conservo
estas creencias, pero purificindolas. En el Antiguo
Testamento la montafia es una criatura como cualquier otra,
asi Yahvé es sin duda el Dios de las montarias, cuyo sentido

probable es El-Sadday.””

En los textos biblicos del Antiguo y Nuevo Testamento, las teofanias suele
experimentarlas el creyente en la cima de una montaiia, alli es donde Yahvé

o Jesucristo revelan la magnificencia de su divinidad de forma especifica.

“Para Mateo, las montafias de Galilea son el lugar privilegiado
de las manifestaciones del Salvador. La vida de Jesus estd
enmarcada por dos escenas sobre la montafia; al principio
Satdn ofrece a Jesus el poder sobre el mundo entero (Mt 4,8);
al final Jesus confiere a sus discipulos el poder que ha

recibido del Padre (Mt 28,16).”'

En la obra literaria de Gibran encontramos la primera referencia a la
montafia santa o sagrada en un capitulo titulado Dios de El loco'™" del que
ya hablamos cuando hicimos mencién a los nimeros, concretamente a los
mil afios que menciona el autor repetidamente en este capitulo como un gran
intervalo de tiempo entre un encuentro y otro con Dios. En este caso el
encuentro con Dios en la cima de la montafia se adapta al patrén cldsico de
las Sagradas Escrituras. Ese lugar sagrado en el que estd Dios o es propicio

el encuentro con El.

% Léon Dufour, X. Vocabulario de Teologia biblica, p. 490
1000 Gibran, K., Pensamientos y meditaciones 111, p. 492
"1 Gibran, K., El loco 11, pp. 174-175
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“Y mil anos después volvi a escalar la sagrada montafia, y
volvi a invocar a Dios, diciéndole: (...) Y Dios se inclino
hacia mi, y me susurré al oido dulces palabras. Y como el
mar, que abraza al arroyo que corre hasta €1, Dios me abrazé.
Y cuando bajé a los valles y a las planicies, vi que Dios
también estaba alli.”'*"?

Estas bellas palabras que ponen en relacion al hombre con Dios son posibles
en la cima de la montafa sagrada. Para llegar, el autor sefiala que ha debido
escalar, en el mismo verbo ya suponemos que la subida ha supuesto un
esfuerzo fisico y psicolégico importante, superar el cansancio y el dolor,
mantenerse firme y constante en esta empresa para el escalador no siempre
es facil, cuando flaquean las fuerzas, sin embargo, sigue adelante porque

suefia con la cima, simbolo que indica que se ha superado el reto.

Pero el loco de esta historia obtiene como recompensa no sélo el
encuentro con Dios en la cima, sino cuando baja, ahi también lo descubre,
recorddndonos como en el Libro primero de los Reyes, que el Dios de Israel

vence a Siria en los montes y en los valles.

“Los servidores del rey de Siria dijeron a éste: Su dios es un
dios de monte; por eso nos ha vencido; pero si peleamos con

ellos en el llano, los venceremos.”' ™

“Un hombre de Dios se acerco al rey de Israel y le dijo: Asi
habla Yahvé, porque los sirios han dicho, Yahvé es un dios de
monte y no de llano, entregaré en tus manos toda esa
muchedumbre, y asi sabréis que yo soy Yahvé. Siete dias

estuvieron acampados los unos frente a otros. El séptimo dia

192 Gibran, K., El loco 11, pp. 174-175
193 1Re 20,23
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se trabd el combate; y los hijos de Israel hicieron a los sirios

cien mil muertos de a pie en un dia.”'**

En la famosa obra El profeta, un albaiil le pide a Almustafd que les hable

de las casas.

“;Tenéis ese fulgor que guia el corazén desde las casas hechas
de madera y piedra hasta la montafna sagrada? Decidme, ;los
tenéis en vuestras casas? ;O tenéis solamente comodidad y el
ansia de comodidad, esa cosa fugaz que entra en una casa
como un huésped y luego se convierte en duefio y después en

. 1005
amo y sefior?”

El protagonista resalta el medio urbano y ruidoso donde se construyen las
casas, casas fabricadas con materiales que ofrece la naturaleza como la
piedra o la madera. La ubicacion de su construccion y su origen material no
pueden ser mds terrenales y pregunta ;pero mantienen conexion, por vuestro
fulgor, con el medio sagrado, con la montafia donde se encuentra lo
espiritual? Si es asi, Almustafé los felicita, pero si han perdido ese impetu
de busqueda sobrenatural tan necesario en la casa, que es simbolo del
propietario y estd representado por la montafia, entonces les reprocha que la
comodidad les haya superado y vencido, porque instaldndose
subliminalmente ha desplazado ese fulgor que debe permanecer en ella,

haciendo crecer a sus moradores y evitando asi su alienacion.

De nuevo al personaje Almustafa, en El jardin del profeta, donde lo
encontramos hablando de la montafia santa a sus discipulos. La escena
transcurre en una agradable cena en casa del maestro, una cena de despedida

y envio. Almustafd les da a sus nueve amigos unas recomendaciones para

1994 1 Re 20,28-29
"9 Gibran, K., El profeta 1, p. 45
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que se manejen adecuadamente por la vida y puedan llevar a cabo su

mision; también recuerda las alegrias y penalidades que han vivido juntos.

“Ciertamente hemos viajado a tierras lejanas, pero ahora
tenemos que separarnos. Juntos seguiréis vosotros vuestro
camino; y solo emprenderé mi ruta. Y aunque los mares y las
vastas tierras nos separen, seguiremos siendo compaiieros de

. . . 1006
viaje hacia la Montafia Santa.”

El viaje hacia la Montaia Santa, a pesar de no estar juntos en el camino,
posee el mismo simbolismo que hemos encontrado en referencias anteriores.
El camino hacia lo sagrado no supone un lugar fisico determinado, sino un
estilo de vida en el que la guia y la motivacién es lo que les une y supone
todas esas enseflanzas espirituales en las que Almustafd los instruy6. Su
despedida, por tanto no es una despedida definitiva, pues permanecerdn
unidos en ese afdn mistico que da sentido a sus vidas alli donde se

encuentren, en cualquier lugar de la tierra.

En el lenguaje en prosa poética que caracteriza la obra Arena y espuma,
hay una mencién a la montafia sagrada que se enmarca dentro del mismo
significado espiritual y religioso que hasta ahora hemos encontrado en la

obra de Gibran, dice asi el autor.

“Todos vamos en pos de la cumbre de la montana sagrada;
pero (no seria mas corto nuestro camino si considerdramos el

’ 1
pasado un mapa, y no una guia?” 007

Subir a la montafia sagrada se convierte en una aspiracion, en crecimiento
personal; junto al elemento simbdlico el autor utiliza un juego de palabras

para indicar la plenitud: el pasado ;entendido como un mapa o una guia?

19 Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 227
"7 Gibran, K., Arena y espuma 1, p- 181
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Para el viajero la guia posee un sentido pragmadtico y directo, el mapa es
mads didfano, también mds indefinido, se prescinde de tantas indicaciones,
pero afiade libertad al viajero. El autor deja ahi el interrogante, quizd para
que el lector se plantee su camino personal de crecimiento en el espiritu, una

empresa que no cesa en ninguna etapa de la vida.

Continuando en Arena y espuma encontramos la referencia a la montafia
sagrada en el epitafio de esta obra. En sus palabras estd contenido el deseo
plasmado en la obra de Gibran que lucha por el placer del silencio, en un
sentido por apartarse del ruido del mundo que tanto lo inoportuna y mds atin
durante sus largos afios de permanencia en Boston; en otro sentido, estd el
sentimiento de obligacion de darse a los demds, de anunciar sus
pensamientos a través de la obra escrita y pictorica, una obligacion
filantrépica propia del cristianismo que le impulsa a no guardar aquello que

J . o, . 1
se ha recibido. “Gratis lo recibis, dadlo gratis.”'*®

“Es posible que hayais oido hablar de la Montafia Sagrada. Es
la montafa mds alta de nuestro mundo. Si llegas a la cumbre,
s6lo tendrds un deseo: descender y morar con los que viven en
el mas profundo valle. Por eso le pusieron el nombre de

Montafia Sagrada.”'*”

De nuevo encontramos el antagonismo entre subir a lo alto de la montafia,
en este caso la mds alta del mundo, simbdlicamente el mayor reto de la
persona, crecer en virtud y espiritu, para bajar después a lo mas profundo de
los valles. La soledad para encontrarse y vivir en lo sagrado, pero al mismo
tiempo tal experiencia empuja hacia lo mas profundo del valle, donde
residen los demads, donde se vive y se palpa el sentir del otro, sus miserias y

los inconvenientes del dia a dia. En ese impulso precisamente que la

%% Mt 10,8
199 Gibran, K., Arena y espuma 1, p- 192
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montafia concede: su llamada y su misién posterior, nos muestra Gibran,

estd su cualidad como sagrada.

Como ya hemos comentado anteriormente, las montafias poseen un
significado especial en los textos biblicos; la escena de la transfiguracién de
Jesus ante sus discipulos Pedro, Santiago y Juan, conlleva dos momentos
diferentes también, experiencia y envio. Posiblemente fuera este pasaje un
elemento de inspiraciéon en Gibran cuando habla de la montafia sagrada,

especialmente en este epilogo. Recordemos el texto evangélico.

“Pasados seis dias, tomd Jests a Pedro, a Santiago y a Juan, y
los condujo solos a un monte alto y apartado y se transfigurd
ante ellos. Sus vestidos se volvieron resplandecientes, muy
blancos, como no los puede blanquear lavandero sobre la
tierra. Y se les aparecieron Elias y Moisés, que hablaban con
Jesus. Tomando Pedro la palabra, dijo a Jests: Rabi, bueno es
estarnos aqui. Vamos a hacer tres tiendas, una para ti, una
para Moisés y una para Elias. No sabia lo que decia, porque
estaban aterrados.”'?'

En la escena, como ya conocemos, Jesus rechaza la idea de Pedro, parece
que es fruto de la impresion en la que se encuentra por lo sobrenatural de la
situacion. Pasada la experiencia que han recibido los discipulos como un
presente, en la cima de la montafia, Jesus les encomienda una tarea que
guarden silencio sobre lo que han visto y oido, pero s6lo de forma temporal.
Hasta que El, ya glorificado, haya triunfado sobre la muerte. Es decir, han
recibido un regalo de Jests, pero que entrafia también una misién, la de
anunciar, a su debido tiempo, la experiencia que han vivido en la cima de la
montafia. Curiosamente los sindpticos no ponen nombre a la montafia de la

transfiguracion, no importa la situacion geografica de ésta, posiblemente

1010 M 9,2-6
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para evitar la tentacion de los fieles de quedarse alli, en la cima de ésta, pues
el milagro es Jests, no la ubicacién fisica. La mision consiste en conducir a

los hombres hasta la experiencia que han vivido con El.
NINIVE

Una breve referencia a la ciudad asiria la encontramos en E! loco. Se trata
de un escueto capitulo con forma de fabula en la que los protagonistas son

un ledn, procedente de Ninive y un gorrion.

“En el jardin de mi padre hay dos jaulas. En una estd
encerrado un ledn, que los esclavos de mi padre trajeron del
desierto de Ninavah; en la otra vive un gorrién que no canta.
Todos los dias, al amanecer, el gorrién le dice al len: Buenos
dias, hermano prisionero.”"°"!

La historia evoca tristeza cuando imaginamos, quizd en una lujosa mansion,
a dos animales no domésticos privados de su libertad para satisfaccion del
hombre. Del ledn sélo sabemos que permanece en su jaula, del gorrion, que
no canta, y que todos los dias saluda a su compafiero de celda dirigiéndose a
€l como hermano prisionero. Dos seres tan diferentes, las circunstancias los

ha convertido en extraiios compaifieros de viaje.

La referencia, por tanto, a la ciudad mesopotdmica en sentido mistico o

1012

biblico no aparece ya que no se relaciona con Jonds ~ °. Podemos pensar que

utilizé esta ciudad por su exotismo o bien por ser un cruce de caminos junto
al Tigris, prospera en rutas comerciales entre Oriente y el Mediterréneo'"” y
por tanto, lugar donde lograrian satisfacer sus caprichos extravagantes

aquellos hombres ricos que desearan poseer un leén enjaulado.

"' Gibran, K., El loco 11, p. 194
1912 1 evdntate y ve a Ninive, la ciudad grande y pregona en ella lo que yo te diré. Jon 3,2
'3 Barton, J. and Muddiman, J., The Oxford Bible Commentary, pp. 260-261
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TEMPLO

El templo como lugar por excelencia donde se establece la conexién con lo
sagrado es un elemento muy frecuente en la literatura de Gibran. Cuando se
refiere a él prima, por encima de determinadas religiones establecidas, el
cambio de plano hacia la espiritualidad en relaciéon al mundo y a sus
intereses. Por ello no es extrafio encontrar, en contraposicion con el templo,
la plaza del pueblo, el dgora o el mercado; el espacio civil y el espacio
religioso son contrapuestos pero complementarios en la vida de los

personajes de Gibran.

En El loco encontramos la referencia a este lugar en seis capitulos
diferentes. En Del dar y del recibirlOM, Maria, la madre de Jesus solicita asi
un favor de un hombre del que no recibe ayuda. Finalmente éste se limita a

darle un discurso, pero no el favor:

“Amigo mio, la tinica de mi hijo se rompié y tengo que
remendarsela antes de que salga para el templo. ;Quieres
darme una de tus agujas?”'"

En El otro idioma contamos con una alusion en este enigmatico capitulo de
El loco, en el cual el protagonista encuentra a un adivino que ya profetizd

sobre su vida.

“Solo sobrevive el adivino. Ayer lo vi cerca de la entrada del
templo, y mientras conversabamos, me dijo: Siempre supe que
serias musico; que llegarias a ser un gran musico. Eras muy

N . 1016
pequefio cuando profeticé tu futuro.”

"% Gibran, K., El loco 11, p. 183
"9 Gibran, K., El loco 11, p. 183
191% Gibran, K., El loco 11, p. 192
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El breve relato En la escalinata del templo hace alusion de nuevo al lugar

sagrado:

“Ayer tarde, en la escalinata de marmol del templo vi a una
mujer sentada entre dos hombres. Una de las mejillas de la
mujer estaba palida, y la otra, sonrojada.”'*"’

La ciudad bendita supone un relato desconcertante y dantesco, de nuevo
aparece el templo como lugar principal de la ciudad, punto de encuentro y

de la expresion religiosa de sus ciudadanos.

“Me llevaron al templo, que estaba en el corazdn de la ciudad.
Y en el templo vi una gran cantidad de manos y ojos, todos
secos. Pregunté: ;Dios mio! ;Qué conquistador inhumano ha
cometido esta crueldad con vosotros? Y hubo un murmullo
entre los habitantes. Uno de los mds ancianos dio un paso al
frente y me dijo: Esto lo hicimos nosotros mismos: Dios nos
ha convertido en conquistador del mal que habia en
nosotros.”*'®
En El astronomo el lugar de encuentro y de didlogo del protagonista sigue

estando en las inmediaciones del templo:

“A la sombra del templo mi amigo y yo vimos a un ciego,
sentado alli, solitario. Y mi amigo dijo: mira, ese es el hombre

; . . 101
més sabio de nuestra tierra.”'"”

En Los dos eruditos aparecen dos escenarios de vital importancia en el

pueblo, el templo y el mercado, lugar de aprovisionamiento y de negocios,

" Gibran, K., El loco 11, p. 197
"% Gibran, K., El loco 11, pp. 198-199
"9 Gibran, K., El loco 11, p. 209
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junto a la actividad religiosa. La materialidad de las transacciones se hace

imprescindible en la vida social.

“Un dia ambos se encontraron en el mercado y en medio de
sus partidarios empezaron a discutir acerca de la existencia o
de la no existencia de los dioses. Y tras horas de acalorada
disputa, separdronse. Aquella noche, el incrédulo fue al
templo y se postré ante el altar, y pidié a los dioses que le

P 1020
perdonaran su antigua impiedad.”

En la obra El profeta aparece el templo en varias ocasiones, de igual manera
que hemos visto contenido su significado religioso y social en El loco.
Ahora Almustafé ha llegado a su pueblo natal y sus vecinos lo reciben con
caluroso afecto, dos elementos diferentes pero complementarios aparecen en

la escena: la plaza y el templo.

“El y la gente se dirigieron, entonces, hacia la gran plaza,

frente a la cual estaba situado el templo.”'**!

La sacerdotisa Almitra pregunta en un momento dado qué es el matrimonio
para el profeta y en sus populares palabras hacia los conyuges encontramos

el simil del templo.

“Y permaneced juntos, pero no demasiado juntos. Porque los
pilares sostienen el templo, pero estdn separados. Y ni el roble
crece bajo la sombra del ciprés ni el ciprés bajo la del

rOble 551022

Un labrador al preguntar por el trabajo encuentra en su respuesta igualmente

este elemento, y en las puertas del templo, como suele ocurrir, la desgracia

1920 Gibran, K., El loco 11, p. 213
92! Gibran, K., El profeta 1, p. 26
1922 Gibran, K., El profeta 1, p. 32
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de quien carece de trabajo nos muestra que éste, a pesar de la fatiga, es una

bendicion que ayuda al hombre a realizar su vida plenamente.

“Y si no podéis trabajar con amor, sino solamente con
disgusto, es mejor que dejéis vuestra tarea y os sentéis a la
puerta del templo y recibdis limosna de los que trabajan
gozosamente.”lo23
En otro capitulo uno de los magistrados de la ciudad que pretende hacer
justicia le pregunta a Almustafé por el crimen y el castigo, el profeta trata de
hacer ver que no hay que simplificar las acusaciones, pues la culpa a veces
no se lleva individualmente y porque también hay que analizar el corazon
del agraviado. La idea de una sociedad corresponsable con sus ciudadanos y
los actos que de ellos se derivan estd muy presente en este capitulo y llama
la atencién por la vigencia de sus ideas; como ejemplo utiliza de nuevo el
templo, sus oscuros cimientos, enterrados en la tierra son templo como la

deslumbrante piedra de su cima.

“Y que la torre del templo no es més alta que la piedra més

hundida de sus cimientos.”!***

Un orador le pide que hable de la libertad:

“En el jardin del templo y a la sombra de la ciudad he visto a
los mads libres de vosotros utilizar su libertad con un yugo y un
dogal'”1025

El templo y la ciudad como lugares inseparables donde los hombres hablan
y anhelan la libertad que atin no han conquistado, porque creen que ella

radica en la ausencia de ataduras, y no en elevarse por encima de ellas.

1923 Gibran, K., El profeta 1, p. 41
9% Gibran, K., El profeta 1, p. 53
19 Gibran, K., El profeta 1, p. 56
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También un pedagogo le pide que hable de cémo ensefiar. El profeta nos
recuerda a los cldsicos peripatéticos caminando con sus discipulos en las

inmediaciones del templo.

“El pedagogo que camina a la sombra del templo, en medio de
sus discipulos, no les ofrece su sabiduria, sino, mds bien, su fe
y su afecto.”*?°

También es cuestionado Almustafd sobre la oracidn, esta vez por una
sacerdotisa anénima. A diferencia de las otras ocasiones, Gibran se refiere
ahora no al templo de piedra, ubicado majestuosamente en la plaza del
pueblo y en el centro de la vida social, sino al templo interior de uno mismo.
Alli en la intimidad, el hombre entra en contacto con la divinidad y es el

lugar propicio para la oracion.

“Por tanto, que vuestra visita a ese invisible templo no sea
mas que éxtasis y dulce comunion. Porque, si entrarais al
templo solamente a pedir, no recibiréis. Y si entrarais a pedir
por el bien de los otros, no seréis oidos. Basta con que entréis
en el templo invisible.”'**’

Cuando un viejo sacerdote le pregunta por la religion, el protagonista afirma
que no ha hablado de otra cosa en todo aquel tiempo; el templo también estd
presente en este discurso, pero desde su acepcién como morada interior
donde surge el deseo de lo infinito. Adn asi el profeta advierte de la

necesidad de hacer compatible la vida cotidiana y tal anhelo espiritual.

“Vuestra vida de todos los dias es vuestro templo y vuestra

religion. Cada vez que en €l entréis, llevad con vosotros todo

1926 Gibran, K., El profeta 1, p. 63
1977 Gibran, K., El profeta 1, pp. 72-73
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lo que tenéis. Llevad el arado y la fragua, el martillo y la
551028

guitarra.
Llegé la noche y con ella la despedida del profeta a su pueblo. El escenario
de su discurso habia sido en todo este tiempo las gradas del templo, en la
plaza publica, desde alli Almustafd se despide de sus vecinos para partir en

barco, igual que como llegé.

“Descendi0, entonces, las gradas del templo y todo el pueblo
lo sigui6. Y €l subi6 a su barco y se irguié sobre el
puente.”'**
En este recorrido por la obra El profeta hemos podido comprobar como
Gibran ha utilizado el término templo de dos formas diferentes, la mas
frecuente ha sido como el edificio que alberga la vida religiosa del pueblo
en contraposicion con los espacios civiles, tales como la plaza o el mercado.
Las inmediaciones del templo, su torre, sus escalinatas, incluso su sombra,
han sido elementos donde surge el didlogo o los ejemplos mds cotidianos,
no tanto el interior en si mismo. La segunda acepcién que hemos
comprobado recuerda a las palabras de San Pablo en la Carta Primera a los
Corintios. Cuando Gibran se refiere a la oracion y la conexién con Dios,
utiliza el templo no como edificio sino como el yo interior que busca tal

encuentro. Pablo lo describe con estas palabras.

“;No sabéis que sois templo de Dios y que el Espiritu de Dios

. 1
habita en vosotros?”'%*°

“.O no sabéis que vuestro cuerpo es templo del Espiritu

Santo, que estd en vosotros y habéis recibido de Dios y que,

por tanto, no os pertenecéis?”' !

198 Gibran, K., El profeta 1, p. 80
199 Gibran, K., El profeta 1, p. 83
1939 1Cor 3,16
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La primera obra péstuma de Gibran, El vagabundo'®*

, que vio la luz un afo
después de su fallecimiento, en 1932, también hace mencioén a un templo, en
este caso a una catedral. En realidad el vagabundo de esta historia es el rey
Sadik, que se disfraza asi para conocer a su pueblo y sus preocupaciones
realmente. Una vez que se ha desenmascarado y comienza a hacer justicia

en su pueblo, éstos le presentan al obispo.

“Luego vinieron hombres y mujeres diciendo que el obispo les
hacia traer piedras y esculpirlas para la catedral, mas no les
habia pagado pese a que el cofre del obispo se hallaba repleto
de oro y plata, mientras ellos mismos se encontraban vacios y

. 1033
hambrientos.”

Aqui la alusion al templo es breve y, como en otras ocasiones, el poder
eclesidstico y los poderes civiles salen mal parados en relacién con su

representatividad y con su compromiso con el pueblo.

Encontramos en esta misma linea un ataque muy explicito nuevamente

en la polémica obra Espiritus rebeldes'®*

. Este relato que forma parte de la
primera época de Gibran y que le caus6 grandes enemistades con la Iglesia
maronita de Libano, expresa el grito desesperado del pueblo, un pueblo
atemporal que se lamenta de su condicién como seres explotados por los
poderosos, porque ellos buscan en la magnificencia de sus obras, mas su

propio reflejo que el beneficio espiritual de aquellos que tienen la misién de

gobernar, pero que sin embargo siguen oprimiendo.

“Con la fuerza de nuestros brazos erigimos las columnas del
templo, y sobre nuestras espaldas acarreamos la argamasa con

la que levantamos los grandes muros y las inexpugnables

9311 Cor 6,19

1932 Gibran, K., El vagabundo 1, pp. 91-154
1933 Gibran, K., El vagabundo 1, p. 106

'9% Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, pp. 9-62
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pirdmides en aras de la gloria. ;Hasta cudndo seguiremos
colmando de provisiones los graneros de los ricos, mientras
nosotros nos conformamos con magros bocados?””'**

Dos bellos ejemplos en los que utiliza Gibran el simil del templo los
encontramos en la obra poética Arena y espuma'®®. En el primero, el
milagro que realiza la ostra fabricando la perla es comparado con el que

Dios realiza en nuestro ser.

“Una perla es un templo, construido por el dolor en torno a un
grano de arena. ;Qué ansiedad construye nuestros cuerpos, y
en torno a qué granos? Cuando Dios me arrojo, a mi, una
piedrecilla, a este maravilloso lago, turbé la superficie del

. ’ 1
agua con incontables circulos.”'’

En la segunda analogia, el autor quiere mostrar las propias debilidades y
faltas del ser humano. La imagen del mendigo a la puerta del templo
esperando recibir una limosna de los que entran o salen muestra esa

contingencia.

“Todos somos mendigos a la puerta del templo, y todos
recibimos nuestra parte de la riqueza del rey, cuando éste
entra en el templo y cuando sale de él. Pero nos envidiamos

unos a otros, lo cual es otra manera de rebajar al rey.”1038

L 103 . L
En El jardin del profeta ? Almustafd se rodea de nueve discipulos, que en
grupos de tres se dividen segtin su procedencia o relacion con el profeta. Ya
hicimos referencia a la importancia de los nimeros en el mundo oriental,

como en la Biblia. En este caso el tres se repite en tres ocasiones. Estos

193 Gibran, K., Espiritus rebeldes 11, p. 58

193 Gibran, K., Arena y espuma 1, pp. 157-192

197 Gibran, K., Arena y espuma 1, p- 159

198 Gibran, K., Arena y espuma 1, p- 171

19 Gibran, K., El jardin del profeta 1, pp. 195-232
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personajes, metaféricamente surgen de mundos diferentes, del mundo de la

religiosidad proceden tres de ellos, ahi aparece de nuevo el templo:

“Y acudieron nueve hombres a acompaiarlo en el jardin; tres
marineros de su barco, tres que habian servido en el templo, y
tres que habian sido sus compafieros de juegos cuando eran

o o 104
nifios. Y estos nueve eran sus discipulos.”'**

En la misma historia y de forma inevitable, uno de los discipulos que oye las
campanas del templo relaciona el sonido con Dios y le pide al profeta que
les hable de El. La expresién sobre el primer dia de la semana recuerda
determinadas citas evangélicas, teniendo en cuenta que el primer dia de la
semana para el judaismo fue el dia del encuentro con el Resucitado y por
ello, dia del Seiior para los cristianos. En esta obra, como en El profeta, no
serd extraio encontrar este tipo de expresiones que evoquen otras

manifestaciones biblicas.

“Y el primer dia de la semana, cuando llegaban a sus oidos los
sonidos de las campanas del templo, uno de sus discipulos
habl6 y le dijo: Maestro, por aqui oimos mucho hablar de

Dios jqué nos dices de Dios, y quien es El, en realidad?”'*!

.. 1042
También en Alas rotas

nos topamos con alusiones a este espacio
sagrado, esta vez, como hace propicio el mismo estilo intimista de la obra,
no serd un templo, sino un apartado santuario en las colinas, ya abandonado
y que se convertird en el escenario del amor platénico del protagonista con
su amada Selma. La pureza de este amor ha sido bendecido precisamente en

los encuentros que tienen en tan sagrado espacio. Ademads del espacio fisico

1% Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 201
"9 Gibran, K., El jardin del profeta 1, p. 215
"% Gibran, K., Alas rotas 1, pp. 279-344
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que entrafia el santuario, es utilizado por el autor como simil del amor

sublime que siente el protagonista por Selma.

“Y como un devoto que recibe la bendicion divina al besar el
altar, en un santuario, tomé la mano de Selma y mis ardientes
labios depositaron un largo beso en ella, y adn ahora el
recuerdo de aquel beso funde mi corazén y su dulzura me

;51043
extasia.”

Una mencién un tanto diferente sobre el templo la encontramos en La voz

1044 . -z .
0% sin embargo esta acepcién no es nueva en Gibran, la hemos

del maestro
visto de forma parecida en El profeta, cuando éste, al contestar a un viejo
sacerdote sobre la religion, argumenta que la vida de todos los dias es el
templo y la religion. Veamos el enfoque en esta obra cuando Almuhtada, el
discipulo amado, realiza un panegirico hacia el maestro una vez conocida

por el pueblo su muerte.

“Debe tenerse presente que solo los que han estado frente al
templo de la vida, sin hacer fructificar la tierra con una gota
de sudor de su frente, se hacen acreedores a las lagrimas y a

las lamentaciones cuando la abandonan.”'*®

El discipulo amado de la historia expresa fielmente uno de los pilares
fundamentales de la vida de Gibran consistente en el amor al trabajo y a
toda actividad creativa; tanto fue asi para €l que antepuso esta opcién de

vida a su propia salud como es sabido.

Finalmente encontramos una referencia muy hermosa a este lugar

PN . 104 , .
sagrado en Ldgrimas y sonrisas'**®. Aqui el templo convive en el texto con

"9 Gibran, K., Alas rotas 1, p. 299

9% Gibran, K., La voz del maestro 1, pp. 345-415
1045 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 359

1046 Gibran, K., La voz del maestro 1, p. 156
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otros espacios sagrados de otras confesiones en un afin, presente en toda su

obra, de unir y amar a toda la humanidad por encima de su credo o religion.

“Eres mi hermano y yo te amo. Te amo cuando veneras en la
iglesia, cuando te hincas en el templo, y cuando oras en la
mezquita. Tu y yo y todos somos hijos de un mismo credo,
porque los innumerables senderos de la religiéon no son sino
los dedos de la amante mano del Ser Supremo, extendida
hacia todos, a todos ofreciendo tranquilidad de espiritu y
ansiosas de recibirnos a todos.” '’

Podemos entender, en el contexto de esta cita, que el templo al que hace
referencia es de confesion judia, que junto a la iglesia y a la mezquita,
suponen espacios donde el hombre encuentra el momento apropiado para
ponerse en contacto con la divinidad y lo hace no de manera individual, sino
en comunidad, juntos todos rezan al mismo Dios. Para Gibran somos hijos
de un mismo Ser Supremo y hacia él caminamos; las religiones son
vehiculos, todas vdlidas en su deseo de tolerancia y didlogo con otras
confesiones. Asi considera que todas ellas, desde la bondad y trascendencia

que proporcionen al hombre, llevan a la salvacion de éste.

1047 Gibran, K., Ldgrimas y sonrisas 11, p. 156
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CONCLUSION

Finalizado el presente estudio sobre las lineas teoldgicas que figuran en la
obra literaria de Khalil Gibran podemos cerrar con las siguientes

conclusiones.

Como ya indicamos al comienzo, Gibran poseia un amplio conocimiento
de las Sagradas Escrituras y de las tradiciones cristianas, aprendidas y
vividas ya desde su infancia en el seno de la Iglesia maronita de Bisharri, su
ciudad natal libanesa. Estos elementos sagrados, que el autor conoce
sobradamente, los utiliza en sus obras de manera espontdnea y natural sin
necesidad de valerse de rebuscados argumentos que los hagan surgir; son
utilizados para apoyar otras ideas o bien como tema central de sus escritos y
siempre tratando de llegar a su sentido mds profundo. Podemos afirmar que
su religiosidad es profunda y estd cargada de misticismo, aunque no se
identifica con las religiones convencionales, con las que suele ser bastante
critico denunciando su posicion social, aunque también trata de sefialar el
camino hacia lo que deberian mostrar y ser. Es llamativa su animadversion
al apodstol San Pablo, en ningin caso disimulada, Gibran lo acusa de

desvirtuar el verdadero mensaje de Jesucristo.

Sin embargo respecto al Evangelio y a la figura de Jestis se siente muy
identificado con ambos: personaje y mensaje, siendo Jests el personaje
biblico o extrabiblico més utilizado en la obra de Gibran, con una gran
distancia respecto a los demds. A veces Jesus es designado con el titulo
biblico Hijo del hombre y una de sus obras, de gran éxito, se titula
precisamente asi: Jesis, el hijo del hombre (Nueva York, 1928). Respecto a
la imagen que nos ofrece Gibran del Mesias, hay que destacar en primer

lugar que se trata de una imagen poliédrica, pero siempre aparece en sus
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obras como estandarte del amor universal, incluso hacia los enemigos, y
hacedor de la paz. Incidiendo en el aspecto mds humano de Jesucristo en
determinados textos no niega su divinidad. En cualquier caso lo que denotan
sus obras respecto a Cristo es, de nuevo, un amplio conocimiento de las
Sagradas Escrituras y concretamente de los acontecimientos del Jests
histérico a los que suele darle un nuevo giro desde su creatividad, pero sin

perder la esencia de lo que significa tal figura en el cristianismo.

Y en conexidn con Jesus u otros personajes biblicos, aparecen aquellos
creados por Gibran que a simple vista podrian pertenecer al elenco de los
anteriores, ya que su manera de presentarse, de hablar y las ensefianzas que
nos quieren transmitir, evocan pasajes del Libro Sagrado. El autor juega a
incluirlos en escenas biblicas, hablan y se relacionan con los anteriores, pero
su aparicion no es trivial porque responden a la necesidad, constante en
Gibran, de transmitir una enseflanza de tipo moral o bien un sentimiento que

haga reflexionar al lector sobre la bondad en la vida.

La filantropia que Gibran transmite en todos sus escritos le hace sentirse
especialmente sensible ante las injusticias y desigualdades del mundo, le
gusta resaltar que su denuncia no va hacia las personas de una época
historica determinada, sino que en todo momento histérico concreto donde
se cometa un atropello a la dignidad de la persona, ahi estan reflejados todos
los oprimidos del mundo y de todas las épocas. Gibran demuestra especial
sensibilidad hacia los pobres y hacia las mujeres, como los sectores mas
débiles de la sociedad y hacia ellos reclama justicia de forma constante; la
imagen cristiana de la cruz y el crucificado, como elemento de solidaridad
en Jesucristo con el sufrimiento humano en su mixima expresion, también
es un elemento muy recurrente en Gibran, sin olvidar el mensaje liberador
del Evangelio en su acepcion de buena noticia y especialmente en las

bienaventuranzas. Para Gibran, el elemento liberador por excelencia de
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todos los pobres y oprimidos de la tierra serd la vida eterna, promesa de una
nueva existencia en la que ellos serdn liberados de los pecados que los
poderosos han cargado sobre ellos, también el mismo Gibran, en sus obras
de los tdltimos afios de vida, cuando ya se ve seriamente afectado por la
enfermedad y el cansancio que le provoca, espera la muerte como una
liberacion del espiritu, de todo ello deducimos su convencimiento en la

existencia de la vida eterna.

Su amado Libano fue crisol de culturas y religiones y la convivencia de
Gibran con ellas, desde su infancia, alimentada posteriormente por su
cultura cosmopolita, hizo que se conjugaran en €l una gran sensibilidad a la
vez religiosa y mistica. También poseia un amplio saber sobre las grandes
religiones monoteistas, asi como de las religiones antiguas y de los sistemas
animistas, que fueron recursos muy fructiferos a lo largo de su obra. En esta
linea hay que destacar su inspiracion sufi, procedente del mundo isldémico,
con tintes similares al misticismo cristiano y cuyo fin, en ambos casos,
consiste en una serie de implicaciones morales con el fin de alcanzar un
estado de santidad y plenitud en Dios. El lenguaje que Gibran emplea a
través de sus personajes contribuye a posicionarnos en este cambio de plano
respecto a la mundanidad, recordando el lenguaje profético y sapiencial de

los personajes biblicos y mas concretamente de Jesucristo.

Como ya hemos apuntado, Libano es el ideal en la tierra de sacralidad,
Gibran se convertiria en embajador de su amado pais a través de toda su
obra poniendo de relieve tanto su rica cultura ancestral como su patrimonio
y belleza. Habla con orgullo de su tierra natal pero no se engafia
idealizédndola, porque es muy consciente de los dafos que ha sufrido y que
aun sufre a través de los numerosos pueblos invasores que la han poblado,
asi como el deficiente gobierno de quienes poseen tal responsabilidad.

Gibran evocara con grato carifio las referencia biblicas de Libano, de sus
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sagrados cedros, la belleza de sus montaiias, valles y cordilleras, ejemplo de

paraiso terrenal.

Pero no todo es dramatismo y solemnidad en Khalil Gibran, en él
confluy6 una extrema sensibilidad y una clara inteligencia que dieron lugar
a, como a él le gustaba definirse, un espiritu libre y claramente incalificable
desde su estilo literario. A pesar de su influencia romdntica nunca perdi6 el
humor e incluso supo, desde una preclara inteligencia, hablar de los temas
mas trascendentes o dramdticos para el ser humano, con una fina ironia que
deja igualmente en sus lectores el deseo de la propia reflexiéon y una

agradable sensacién de esperanza en la condicién humana.
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APENDICES

Recogemos seguidamente un grupo de fragmentos y pinturas del corpus
artistico de Khalil Gibran que pueden ilustrar adecuadamente estas paginas.
Las secciones literarias que he escogido quizad no sean las mas populares de
nuestros autor, pero transmiten de forma significativa las lineas biblicas y
teoldgicas que Gibran empled y en las que ha versado el presente estudio.
Se han seleccionado una serie de motivos muy presentes en Gibran, éstos
surgen a veces en un estilo lirico, prosistico o sapiencial. Los temas de los
que hablan son utilizados con frecuencia por el autor: estos son el amor,
filantrépico o de pareja, el alma o espiritu, el origen sobrenatural del ser
humano, los angeles desde su concepcion veterotestamentaria, Jesucristo, su
cruz y las cruces de la humanidad, las ensefanzas evangélicas, las relaciones
de familia, el papel determinante de la mujer, amante o madre y la

simbologia de los nimeros.

Veamos en los siguientes fragmentos una muestra de todas estas ideas

utilizadas y desarrolladas por Gibran:

“Mi alma es el amigo que me consuela en la desdicha y en el
dolor. Aquel que no trata a su alma como a un amigo es un
enemigo de la humanidad, y aquel que no halla alivio humano
en si mismo perecerd en la desesperacion. La vida emerge de
lo interior, y no de lo exterior.”

Ldgrimas y sonrisas
Obras Completas de Khalil Gibran, III, p. 158

“Ayer me detuve a la puerta del templo e interrogué a quienes
pasaban sobre el misterio y el mérito del amor. Y por delante

de mi pasé un anciano de rostro delgado y melancélico que
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suspird y dijo: El amor es una debilidad natural que nos legd
el primer hombre.”

Pensamientos y meditaciones
Obras Completas de Khalil Gibran, 111, p. 139

“El primer pensamiento de Dios fue un dngel. La primera
palabra de Dios fue un hombre.”

Arena y espuma
Obras Completas de Khalil Gibran, 1, p. 158

“Cavilaba acerca de la ardiente antorcha que el Espiritu Santo
habia encendido en esta humilde aldea de Siria... El Espiritu
Santo que flota por encima de todas las épocas, y cuya verdad
invade una civilizacion tras otra.”

Los secretos del corazon
Obras Completas de Khalil Gibran, 11, p. 365

“Cuando améis no digais: Dios estd en mi corazén, sino mas
bien, yo estoy en el corazén de Dios. Y no penséis en dirigir el
curso del amor porque serd él, si os halla dignos, quien dirija
vuestro curso.”

El profeta
Obras Completas de Khalil Gibran, 1, p. 29
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“Porque la vida no se detiene ni se distrac con el ayer.
Vosotros sois el arco desde el que vuestros hijos, como
flechas vivientes, son impulsados hacia lo lejos. El Arquero es
quien ve el blanco en la senda del infinito y os doblega con su
poder para que su flecha vaya veloz y lejana. Dejad,
alegremente, que la mano del Arquero os doblegue; porque,
asi como €l ama la flecha que vuela, ama también la
estabilidad del arco y su constancia.”

El profeta
Obras Completas de Khalil Gibran, 1, p. 33

“Y cuando Jesus se hubo levantado de la mesa, sali6 seguido
por todos nosotros y se ubic6 debajo del gran parral. Mientras
nos hablaba, nosotros lo escuchabamos con los corazones
hondamente emocionados. Nos hablé de la segunda venida del
Hijo del Hombre, de las puertas del cielo que en ese entonces
se abrird, y de los dngeles cuando bajan trayendo la paz y la
alegria a todos los hombres y cuando se elevan llevando a
Dios sus anhelos y sus ansias.”

Jestis el Hijo del hombre
Obras Completas de Khalil Gibran, 111, p. 275

“Conozco a todos esos, pues son los que protestan por lo que
dijo Jesus una vez: Os traigo la paz; y en otra vez: Traigo una
espada. Ellos no pueden entender que Jesus dijo la verdad
cuando hablé asi: Yo llevo la paz para los hijos de la paz y

coloco la espada entre el que ama la paz y el que ama la

353



Maria Aurora Toscano Crespo

espada. También se admiran de cémo dijo un dia: Mi Reino
no es de este mundo, para luego afadir: Dad al César lo que es
del César.”

Jestis, el Hijo del Hombre
Obras Completas de Khalil Gibran, 111, p. 347

“La madre es todo en esta vida: es consuelo en tiempos de
tristeza y esperanza en tiempos de dolor, y valor en los
momentos de debilidad. Ella es el origen de la compasion, la
fortaleza y el perdon. Aquel que pierde a su madre pierde el
pecho sobre el que puede reclinar la cabeza, la mano que lo
bendice, los ojos que le guarda.”

Espejos del alma
Obras Completas de Khalil Gibran, 111, p. 447

“Afios atrés existia un poderoso rey, que también era sabio. Y
tuvo el deseo de redactar leyes para sus subditos. Convocéd a
mil hombres sabios pertenecientes a mil tribus diferentes y los
hizo venir a su castillo para redactar las leyes. Y ellos
cumplieron con su trabajo. Pero cuando las mil leyes escritas
sobre pergamino fueron entregadas al rey, y después de
haberlas leido, llor6 amargamente en su alma, pues ignoraba
que hubiera mil formas de crimen en su reino. Entonces llam6
a su escriba, y con una sonrisa en los labios, €l mismo dictd
sus leyes. Y estas no fueran mas que siete.”

El vagabundo
Obras Completas de Khalil Gibran, 1, p. 121
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Sin ser parte del objeto de este estudio, no podemos obviar la labor
pictérica de Khalil Gibran como parte importante del conjunto de su faceta
artistica. Por ello, he incluido una seleccion de diez pinturas
correspondientes a diferentes épocas y en las que aparecen diversas técnicas

que el artista utilizd, tales como el 6leo, la acuarela y el carboncillo.

Sus dos afios de estancia en Paris, entre 1908 y 1910, gracias al
mecenazgo de su amiga Mary Haskell, contribuyeron a un mayor
perfeccionamiento de su técnica, aunque él mismo afirmaria que no se
sentia identificado con ninguna de las escuelas a las que asisti6 como
alumno, ya que preferia ser autodidacta. Durante su estancia en Paris tuvo
ocasion de visitar asiduamente el Louvre y conocer personalmente a grandes
maestros por los que profesaba una gran admiracion como Augusto Rodin.
El simbolismo propio de su espiritu romdntico regird su producciéon

pictérica como lo hizo en la literaria.

En las obras que presento a continuacion, ordenadas cronolégicamente,
observamos técnicas muy diferentes, aunque vislumbramos una serie de
rasgos comunes. Es conocida su maestria en los retratos, en los que sus
personajes parecen sacados de un mundo onirico, cuya mirada transmite
serenidad y lejania. El desnudo también es un motivo que utiliza con
frecuencia, se trata de personajes etéreos, con movimiento, casi irreales en
un horizonte evocador de otras realidades ajenas a este mundo, un horizonte
con tintes mitologicos en los que las figuras se integran plenamente. Los
paisajes también adquieren importancia en su obra pictdrica, la armonia de
su colorido en tonos pastel, a veces se oscurece como la noche o la
tempestad, reflejando un dramatismo que transmite el estado animico de su
autor, mas propio éste de la tltima etapa de su vida. Su querido Libano, del

que se despediria definitivamente a los veintiin afios, siempre estuvo
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presente en su corazén y en su mente, serviria de escenario en muchas de
sus composiciones, adornadas con sus majestuosos cedros y un abrupto
paisaje que parece perderse en lo infinito, esta técnica del non finito o
inacabado, propia del impresionismo, la adoptaria Gibran en su obra a partir

de sus admirados Rodin y Miguel Angel.
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Lamina 1. “The autumn” 6leo sobre lienzo, 1909 firmado K. Gibran 81,5x54,5 cm.

Museo Gibran de Bisharri, Libano
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Lamina 2. “Sultana Gibran” 6leo sobre lienzo, 1910 sin firma 54,4x38 cm.

Museo Gibran de Bisharri, Libano
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Léamina 3. “The tempest” 6leo sobre lienzo, 1911-1912 (probable) sin firma,
53,6x65 cm.
Museo Gibran de Bisharri, Libano
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Lamina 4. “The dawn” 6leo sobre lienzo, 1912-1914 sin firma, 65x81 cm.

Museo Gibran de Bisharri, Libano
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Lamina 5. “Family scene” 6leo sobre lienzo, 1913-1914 (probable) sin firma,
68,7x56 cm.
Museo Gibran de Bisharri, Libano
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Lamina 6. “Self offering in the innate love” 6leo sobre lienzo, 1914, firmado K.
Gibran, 63,5 x 82cm.

Museo Gibran de Bisharri, Libano
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Lamina 7. “The family of the artist” 6leo sobre lienzo, 1914 sin firma,
65,5x91,5cm.

Museo Gibran de Bisharri, Libano
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Lamina 8. “Motherly spirit” 6leo sobre lienzo 1914 (probable) sin firma,
65,5x45,7 cm.

Museo Gibran de Bisharri, Libano
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Léamina 9. “The archer” acuarela, 1922 firmado abajo derecha G,K., 28x21,5 cm.

Museo Gibran de Bisharri, Libano
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Lamina 10. “The wanderer” carboncillo, 1931 sin firma, 27,5x21,5 cm.
Museo Gibran de Bisharri, Libano
Todas las pinturas que reproduzco aqui cuentan con el permiso expreso del

Museo Gibran de Bisharri, Libano.
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