AILLET, Cyrille, Les mozarabes. Christianisme, islamisation et aaion
en péninsule Ibériquex®xi1°® siecle) préface de Gabriel Martinez-Gros,
«Bibliotheque de la Casa de Velazquez» 45 (Madfidisa de
Velazquez, 2010), ppxxit + 418 pp., 5 mapas, 8 imagenssN: 978-
84-96820-30-2

Desde que se publicara hace mas de un siglo la grafieo de F. J.
Simonet sobre los cristianos de al-Andaldss{oria de los mozarabes de
Espafia Madrid: RAH, 1897-1903), venia siendo clamorasanécesidad
de una obra general sobre esta comunidad que neevsarias, pusiera a
contribucion nuevas fuentes halladas desde entopce®bre todo, se
ocupara de ella de la manera mas objetiva posisie, los
condicionamientos ideoldgicos ni la tendenciosigalh parcialidad que
empafian, a veces de forma insalvable, la, porlatto, innegablemente
atil obra del malaguefio. El titulo del mucho méasiente libro de Ann
Christys,Christians in al-Andalus (711-100QRichmond, Surrey: Curzon,
2002), hacia pensar en una historia general sat@aecemunidad desde la
conguista hasta la caida del califato omeya, idacue contribuyen las
propias palabras de la autora: “This book is ahysbf the christians of al-
Andalus which places special emphasis on their avords” (p. 7).
Christys selecciona —no alcanzo a entender endardg qué criterios— un
nimero de textos, “attributed to these christiamstheir descendants”, a
partir de los cuales estudia una serie de aspeetda comunidad cuyo
nexo de unién se me escapa si lo hubiere y quenmpee trata con el rigor
cientifico que seria de desear. Pero no es el tbr&hristys el que nos
ocupa, sino el de Cyrille Aillet (para mas inforndmcsobreChristians in
al-Andalus véase la magnifica resefia realizada por el prépiket,
publicada enAl-Qarvara 24 [2003], pp. 248-251), cuyo titulhes
mozarabes. Christianisme, islamisation et arab@atien péninsule
Ibérique (x*-x11° siécle)no es falazmente ambicioso como veremos. Este
libro, que tiene su origen en la tesis doctoraladedr, no so6lo ha venido a
satisfacer esa necesidad perentoria de la queb@ablao que supera con
creces toda expectativa que quepa albergar coaatesp una obra general
sobre los cristianos de al-Andalus.

Da la impresién de que el autor pretende -y sisgésapenas nada le
falta para conseguirlo— recopilar todo lo que deeSbre esta comunidad,

|Collectanca Christiana Orvientalia 8 (2011), pp. 313-430; 15SN 1697-2104]
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empezando por un tema tan traido y llevado, pev@apiente ineludible en
una obra como ésta, como es el del vocablo “moe&rab etimologia y la
conveniencia 0 no de su uso antes de 1024 -afiouenaparece
documentado por vez primera—, uso que Aillet carsidan legitimo como

el de “mudéjar” antes del sighav (p. 3, n. 11). El rastreo exhaustivo que
el autor ha realizado tanto en fuentes como ernobitafia secundaria ha
dado como resultado una obra que abruma por los dak recoge sobre la
poblacién cristiana andalusi desde el siglocuando el islam se difunde
masivamente, hasta el, después del cual desaparece de al-Andalus todo
rastro de ellos.

La obra se divide en una introduccion y siete ofgst estructurados
éstos en tres grandes partes. En la “Introductiona a« question
mozarabe »” (pp. 1-39) el autor nos presenta a estmunidad,
proporcionandonos los datos fundamentales sobra: dfis rasgos
distintivos que la definen, sus referentes culaggl religiosos, sgtatus
juridico dentro de una sociedad araboislamica, @bmtiene, ademas, un
riguroso repaso de su presencia en la histori@y@ftidental —desde la
Historia ecclesiasticade Orderico Vital en el sigloxi hasta los
fundamentales trabajos de Mikel de Epalza erxel y en las fuentes,
basicamente textuales —tanto cristianas como masis) tanto en lenguas
europeas como en arabe— dado que las materialesotrseinforment pas
directement sur les populations chrétiennes emalahis” (p. 20).

La primera parte, “Christianisme et islamisationaé#ndalus” (pp. 41-
127), consta de dos capitulos que se ocupan dedsale conversion por
el cual la poblacion cristiana devino minoritarigaatir del siglox. En el
primero el autor hace un recorrido exhaustivo pdeitorio peninsular,
ciudad por ciudad, para trazar un cuadro de laepcés de cristianos en
cada region. El segundo capitulo se centra erolasecuencias del proceso
de conversion masivo que se produjo en el sigloLas fuentes latinas
retratan una sociedad en transicion, en vias dmighcion y arabizacion,
en la que esta produciendo una adaptacion a laanjoinidica. Y es en este
contexto en el que hay que enmarcar la sublevalddas muladies, que no
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son arabes ni verdaderos musulmanes audn, y, peigooente, no estan
plenamente integrados en la sociedad araboislamica.

La segunda parte, “Latinité et arabisation”, la ne&tensa (pp. 129-
241), analiza las consecuencias que tuvo en eb pitenario el proceso de
aculturacion experimentado por los cristianos déralalus. Los tres
capitulos en que se divide corresponden a las stppacipales del
proceso, que va desde el persistente uso deplatiparte de unos hasta la
utilizacion y defensa decidida del arabe por pdeeotros. En una etapa
intermedia, el aumento progresivo del nimero deaglonarginales arabes
en manuscritos latinos nos informa del avance dedhizacion entre los
cristianos andalusies, que necesitan del arabecparprender el latin. No
son, sin embargo, tres etapas diacroneaissu strictopues en ciertos
momentos ocurren de forma simultanea.

Conscientes de los cambios que se estan producameébd seno de su
comunidad, escritores cristianos de los sigkoy X reaccionan contra la
arabizacion y la adopcion de practicas islamicasute correligionarios
elaborando discursos en los que se hace una dedenkeanza del latin
como lengua sagrada y se ataca el arabe como lelggusnticristo. En
este contexto habria que interpretar, como JuamoPknferrer Sala
propone (“Mitografia hagiomartirial. De nuevo sole supuestos martires
cordobeses del sigia”, en M. HERRO [ed.], De muerte violenta. Politica,
religion y violencia en al-AndalysEOBA 14 [Madrid: CSIC, 2004],
pp. 415-450), el movimiento de los martires cordelsedel siglax, que
parece mas un “recurso ideoldgico-textual” que neadidad histérica; para
Aillet es, a la vez, el origen del mozarabismo &iPéninsula Ibérica y el
punto de inflexion a partir del cual se produjonlexorable decadencia del
cristianismo andalusi. Como consecuencia de Iaidifudel arabe, el latin
como lengua literaria sélo perdura hasta el siglei bien, en virtud de su
sacralizacién, la copia de manuscritos latinosiogathasta exii. De los
trescientos cincuenta y dos manuscritos y fragnsemiioe integran el
corpus visigotico el autor calcula en un trece gento los relacionados en
alguna medida con el medio mozarabe.
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Mas de la mitad de estos manuscritos contieneragles arabe. Aillet
matiza fundadamente la, por el contrario, poco &giadconclusion a la que
llegd Pieter Sj. van Koningsveld €fhe Latin-Arabic Glossary of the
Leiden University Library(Leiden: New Rhine, 1977). Aillet demuestra
gue no todas las notas de los veintisiete manasa@itaminados alli fueron
afiadidas en el medio de los mozarabes toledantms dgglosxil y Xii,
como afirmaba el estudioso holandés, sino quedtaaidn en arabe es una
practica que comienza en el sigiv en al-Andalus y que aumenta
progresivamente, hasta el punto de que un mamusieritagEtimologiasde
Isidoro de Sevilla conservado en la Biblioteca Naal de Madrid (vitrina
14, n° 3) incluye en los margenes un glosario adabyeada menos que mil
doscientas entradas, que en este caso si podea $idb incluido por los
mozarabes de Toledo en el siglo.

La arabizacién de los cristianos andalusies se pspecialmente de
manifiesto en la aparicion de una produccién litararabo-cristiana a
partir del siglax. Aunque insignificante en comparacion con el der@e,
hubo un movimiento de traduccidn al arabe que pdétesalvaguardar los
textos fundamentales de la comunidad, sobre todRibka pero también
textos juridicos e historicos de época anteri@ eohquista. Ademas de las
traducciones, hay que destacar la elaboracién #istede caracter
teoldgico, que se nos han conservado de forma &atgma en las obras de
otros autores, principalmente akl‘lam bi-ma fi din al-nasara min al-
faszd de al-Qutubi (ed. A.H. AL-SAQQA, Al-Qahira: Dar al-turat al-‘arah,
1980), y en el manuscrito 2003/2 del Museo de R#mqTunez. Unas y
otros dan testimonio no solo de la arabizaciénodectistianos andalusies
sino de la islamizacion de su lenguaje teoldgigariglico, asi como de la
influencia que sobre ellos ejercio la teologia tien® oriental. A este
respecto, se echa en falta la mencién de los tsalesj los que Juan Pedro
Monferrer Sala estudia la inclusion de elementasntales, de la R#ta
sirfaca por ejemplo, en biblias arabes occidentdfEs ejemplo en
“Traductologica MuzarabicaNotas a propdsito de un fragmento @ebdex
Arabicus Monachensis Aumer 238/eridies 5-6 [2002], pp. 29-50).
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La tercera parte, y Ultima, titulada “Christianisreé acculturation
frontaliere dans le Nord de la Péninsulesitmation mozaralde(pp. 243-
308), examina los movimientos migratorios de aists de origen
meridional, los llamadokispanien las fuentes, hacia los reinos del norte, a
partir de las crénicas asturleonesas que exaltamagen de una monarquia
restauradora del modelo visigético, la documentadié los monasterios,
las notas arabes en muchas de las obras que llegabsigo los emigrados
y, en especial, la antroponimia romano-arabe. Ebrapone de relieve
como esta Ultima no siempre indica origen andalis que informa de
una situacién de contacto con tierras del islame influencia intercultural.
El capitulovil, Ultimo de esta parte y de todo el libro, estaadab a un
caso concreto que el autor conoce muy bien: ladin de los mozarabes
en los margenes del rio Mondego, con especial igtert monasterio de
Lorvao, un lugar en el que alternan periodos deistamncia pacifica con
otros de resistencia al islam, desde sus origenfazes del sigloix o
principios delx hasta finales dell.

Las conclusiones que cierran el libro constituyenentenso resumen
que destaca las principales ideas de cada capluas.la amplia relacion
de manuscritos, de fuentes arabes y latinas editgdde bibliografia
secundaria que viene a continuacion, lo completaodo de anexos cinco
mapas, y ocho imagenes de siete manuscritos gtiersem notas en arabe,
entre los que figura uno de los escasos ejempla®diees iluminados (la
Biblia hispalense).

Como es evidente del resumenlas mozarabekecho hasta aqui, que
forzosamente no es sino palido reflejo de sus oalus, el valor de esta
obra es enorme. En ella el autor hace un ejerdeigintesis dificilmente
superable. Sin embargo, abarcar tantas cuestiggm®s ¢omo inevitable
contrapartida alcanzar en ocasiones conclusionetehtodo acertadas en
mi opinién, proponer hipo6tesis o hacer afirmacionessuficientemente
fundadas a mi modo de ver. En una obra tan deasteypsa es indefectible
gue se deslicen errores y erratas que, no obstmigada menoscaban su
valor.
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Voy a ofrecer algunos ejemplos tomados del capWuftLa production
littéraire arabo-chrétienne en péninsule Ibérig{pgd. 177-241), que es el
que conozco mejor. Hay, en concreto, una cuestifm me concierne
particularmente. Buena parte del apartado dediadddraduccion arabe de
las Historias contra los paganode Orosio (pp. 206-209) se ocupa de la
datacion y autoria de la misma. En él Aillet coraant hip6tesis sobre esta
cuestién: el autor de la traduccién (he de prediser la constatacion de
gue ésta tuvo que ser hecha tiempo antes delifaia®o de Amad al-
Razi, quien la utilizé como fuente, no es mia sino dis IMOLINA, “Orosio
y los gedgrafos hispano-musulmanesl;Qarvara 5 [1984], pp. 63-92)
pudo seafs b. Albar al-Qiti dado que el libro de Ab‘Ubayd al-Baki,
Kitab al-maglik wa-I-manalik, incluye pasajes expresamente atribuidos a
Hafs al-Quti que proceden sin duda del Orosio arabe @®AIERAS, “A
Possible Author of the Arabic Translation of OraSitistoriae’, Al-
Masag 13 [2001], pp. 113-135). Aillet observa que taKitzb Hurusiyis
como un texto ddélafs sobre los ritos del cristianismo contienen sendos
pasajes relativos a la visién de la cruz por Caorista (traducidos
respectivamente ebhes mozarabespp. 205 y 207) pero ambos difieren
sensiblemente, lo que le lleva a afirmar: “L’analysextuelle ne corrobore
donc pas I'hypothése de Mayte Penelas” (p. 208arglimento de Aillet
es, como él mismo dice, dificiimente refutable, quen quiza un solo
ejemplo sea insuficiente para hacer una afirmatadntajante. En todo
caso, la certera observacién de Aillet pone de fiestod que es un aspecto
de la cuestion que precisa de un examen mas pmfendien no deberia
soslayarse el hecho mencionado de que aliBatkibuye aHafs al-Quti
pasajes procedentes del Orosio arabe.

A propésito de los traductores de la obra orosiailiet opina que al
menos uno de ellos era cristiano “dans la mesuikaoinséré des passages
apologétiques et méme une incise anti-judaique2@q). Esta Ultima
observacion no es exacta y deriva de una traduecidm parecer errénea
de la continuacién de ese mismo pasaje, que habhaaje que realizé la
madre de Constantino a Jerusalén en pos de lgsiaglidel MesiaK(tab
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Hurusiyis, ed. M. ENELAS [Madrid: CSIC-AECI, 2001], libro VII,
par. 223):

U"j&\ ol C:-—-‘M SET Al enall c ) & PR uaﬁ“gb
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)

Segun la interpretacion de Aillet, en su empresteridedisponia de
“informations et des preuves apportées par leMaifian —que sa mémoire
soit maudite et ses faits devoilés jusqu’a la fas temps— dans le livre du
sage Euseébe, qui décrit les histoires de I'Eglisdeesesmam-s”. Esta
forzada traduccion merece un analisis pormenorizado

 alyahid no es singular sino colectivo y, por lo tanto, el
antecedente del sufijo pronominhlino puede ser esta palabra;

» el verbosanu'‘a significa ‘ser feo/atroz’ y en forma lI, ‘denigrar’
‘deshonrar’, pero en el Orosio arabe siempre sizaitcon el
sentido de ‘divulgarse’ una noticia o ‘adquirir oembre’ una
persona (p. ej.Hur. |, par. 241; Il, par. 76), y en forma Il con
sentido transitivo (p. ejHur. 1V, par. 138);

» el verbofasa como sinébmino dganu‘a sirve para insistir en la
misma idea;

* m.d.w.nno es nombre propio de persona sino el particg@o
dawwana ‘registrar’, ‘anotar’.

En suma, o mucho me equivoco o lo que el textarrersie dice es que,
durante su estancia en Jerusalén, Halalana —traduzco literalmente—
“tuvo noticias y un debatéifgag) con los judios, cuyo relato se divulgd y
cuya noticia se propagé por todos los rincones rdehdo. Aparece
registrado en el libro de Eusebio”.



320 Resenias

En otras ocasiones, el error tiene su origen enregretacion errénea
de otra persona. El siguiente ejemplo conciern@ade las obras cuyo
autor es, esta vez sin dudfafs b. Albar al-Qiti. En el excelente apartado
dedicado a los contactos con las comunidadesatrésti orientales que se
dejan traslucir en las obras de los cristianosldedalus, se habla de la
polémica contra loahl al-dahren la traduccién del Salterio &gafs. Dice
Aillet que este grupo rechazaba la teoria, adoppaddlafs, de los tres
atributos divinos: “Savoir‘i{m), volonté (rada) et déterminationgahd)”

(p- 228 y n. 217). En realidad, en el pasaje cits@lo se mencionan los

atributos del conocimiento y la voluntdde(Psautier mozarabe de Hafs le
Goth ed. y trad. M.-Th. Bvoy [Toulouse: Presses Universitaires du
Mirail, 1994], p. 14, v. 10):

-

1\@» e 23952 15902 0353 |glous|

El comentario de Aillet deriva de la traduccion duaee Urvoy de este
pasaje: “lls proclament qu'ils nient Sa détermioiati et ils contestent Sa
science et Sa volonté”. Me da la impresion de quiue Urvoy traduce por
‘determinacién’ es la palabraakdizd, que en realidad significa ‘limitado’,
lo cual resulta desconcertante porque muy pocosgnerso 3) la habia
traducido bien. Aillet busca una alternativa a game desatino, pero el
resultado tampoco es acertado. De acuerdo coarlactipcion que ofrece
el autor,gahd si podria traducirse por ‘determinacién’, pero gakd o
guhud, que es lo que realmente dice el texto y que fiigninegacion'.
Una vez mas se constata que una correcta tranéaripc es mero prurito
de exactitud por parte de arabistas excesivamamdllpsos sino que
puede llegar a ser fundamental a la hora de iteEnpadecuadamente un
texto. Mi propuesta de traduccion para este passije¢’Pretenden negar
[toda] limitacién [en Dios] negandole el conocintiey la voluntad”.

Este argumento (i. e., la consustancialidad a dmdos atributos del
conocimiento y la voluntad) lo aducen otros textostianos occidentales
de naturaleza polémico-apologética, en los que dentifica el
conocimiento con el Hijo y la voluntad con el E#pirSanto: dos
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controversias insertas en el mencionado cédice algpRa (una version
arabe del dialogo entre el patriarca nestoriancofem| y el califa abasi al-
Mahd, y un debate entre dos interlocutores a los que se menciona como a/-
katuligi vy al-a‘rabi), Kitab tardiz al-wakdaniyya y Mushaf al-‘alam al-
ka'in. Con respecto a estos dos Ultimos textos, fragreede los cuales se
nos han transmitido en éllam de al-Qutubi, me gustaria hacer dos
precisiones a sendos comentarios de Aillet (eri9).2

Opina Aillet que IbnHazm podria haber utilizaddushaf al-‘alam al-
ka'in, pues observa similitudes entre este texto ysjpaelativo a los tres
atributos de la Trinidad dKitab al-fisal, en el que también se asocia el
conocimiento al Hijo. De ser cierta esta hipétesdi§juskaf tendria que ser
anterior a 1048. El argumento, sin embargo, no etstatlo consistente
habida cuenta de que, si bien [Hazm se hace eco efectivamente de la
identificacion del Hijo con el conocimiento, iddita al Espiritu Santo con
la vida (no con la voluntad como eVuskaf, y los otros textos
occidentales), siguiendo asi a la mayoria de losgtees cristianos. Este
fragmento, por lo tanto, podria haberlo tomadowhdquiiera de ellos y no
de un texto en el que es la voluntad (no la vidajue es identificada con el
Espiritu Santo.

Poco después, ya en el apartado dedicado a laef$uperdidas de al-
Qurubi, Aillet traduce el pasaje délam en el que el autor cordobés nos
informa de cémo dio con la obra de la que precisdendéa suya es
refutacion Kitab tadiz al-wahdaniyya (al-I'l am, p. 43). Dice al-Quubi que
esta obra fue escrita por “uno de los adeptosralifion de la comunidad
cristiana &l-milla al-nasraniyya)”, el cual la envi6 de Toledo a Cérdoba, y
acompafia la mencién de las dos ciudades de cmdetiily usuales en el
caso de localidades que, como Cérdoba, seguianebgoder del islam,
“harasahu Allah” (que Dios la guarde), y de aquellas que, comedm|
habian caido en manos cristianagatiahz Allah” (que Dios la restituya
[al islam]). No es correcta, pues, la traducciorAdiet a propdsito de esta
Gltima: “que Dieu vienne en aide a cette ville”.

Hay, ademas, errores formales que, aunque cardetésiportancia,
podrian haberse evitado, como la “lusitanizaciéel’ bombre Joaquin en
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Joaquim (p. 22 ypassin). Por otro lado, en mi opinidn, la bibliografia
citada en nota peca a veces de breve, quedandol@lconvertido en una
frase truncada, sin sentido. Asi, el titulo detdibe Eva Lapiedrazoémo
los musulmanes llamaban a los cristianos hispaniqasda reducido en la
nota 10 de la pagina 3Gdmo los musulmanes llamabajue aln se acorta
mas en la nota 49 de la pagina 6G8mo los musulmanes

No tan irrelevante es el hecho de que la faltaatesdpuede inducir a
confusién. Por ejemplo, en la pagina 23 se hallhallazgo del segundo
fragmento del volumen Il dé&flugtabisde IbnHayyan, y en la nota 101 se
remite simplemente a la edicion de MakkBN HAYY AN, Mugtabisll, éd.
M.‘A. Makki”). Como en 2003 se publicd la edicion de Miakle este
fragmento, cabe suponer que se refiere a ellaer@bargo, si consultamos
la bibliografia, comprobamos que no aparece lagrfia completa de esta
edicion y si la de la edicién del tercer fragmetéd mismo volumen II,
edicidn realizada por el propio Maké&n 1973. Debe de ser, por lo tanto, a
esta edicién a la que hace referencia Aillet easofrartes del libro (p. €j.,
enp. 47,n. 8; p. 110, n. 65).

También deberia haberse cuidado algo mas la trpoiger, que no
siempre es coherente ni correcta. Para dar un @j@uoplo, alHimyan
aparece escrito indistintamentetiyari o alHimyan, mientras que su
obra,Kitab al-rand al-mi‘szar, adopta las siguientes formas, ademas de la
correcta, que es mayoritari&itab al-rawd fi (a)l-mi‘tar (p. 25, n. 117;
p. 138, n. 21) Kitab al-rawd al-fi‘ tar (p. 69, n. 136).

Ni que decir tiene que estos errores y/o erratagestan un apice de
valor a la obra. Sompeccata minutadentro de un libro repleto de
informacién y datos valiosisimos, que constituyea urecopilacion
exhaustiva (y me atreveria a decir que definitida) noticias sobre los
cristianos de al-Andalus. Era un trabajo que espaiéhacer y de justicia
es agradecer a su autor no sélo el haberlo acamsitid, y sobre todo, el
haberlo llevado a cabo de forma tan brillante.
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