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RESUMEN

Cuando cerca de la mitad de la poblacion del mundo, como sucede en la actua-
lidad, vive en condiciones de extrema pobreza, las sociedades necesitan mantener
y justificar la situacién. Una manera de hacerlo es a través de los rituales, que son
comportamientos prescritos que distraen, conforman y nivelan -momentaneamente-a
las personas, pero que, en realidad, constituyen magnificos mecanismos de mante-
nimiento del statu quo. Su enorme fuerza actia sobre los individuos y los orienta en
una direccion determinada. En el presente articulo, la autora, tras describir, clasificar
e interpretar criticamente gran cantidad de ritos que celebra una poblacion que sufre
pobreza, plantea la tesis de que su vida y su muerte se han convertido por entero
en auténticas ceremonias.

ABSTRACT

When half the world population live in extreme poor conditions, societies need
to justify that situation. A feasible way to do that is trough ritual behaviours that en-
tertain and incidentally shape people. However, they are no more than extraordinary
tools to maintain the statu quo. Their amazing strength acts upon the individuals
aiming them towards a given direction. In this paper the author describes, classifies
and interprets those rituals critically, postulating the theses that life and death have
become a real ritual.

1. PUNTO DE PARTIDA

“Esta muerta”, me dijo aquella mujer cuando le pregunté por la madre de su
marido. En presente y con rotundidad, como si acabara de morir. Concluia de este
modo la lista de razones que me daba sobre su depresion. Ella era de Almeria, y se
sentia en Cordoba completamente sola: el marido siempre en el bar —antes estuvo
en la carcel—, los dos hijos pequenos, la familia lejos, la suegra muerta. Luego vino
la tristeza, la melancolia y el descuido de los nifos, uno de ellos, mi alumno.
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Con aquella frase, tan corta como sustanciosa, amalgamé muchas de las ex-
periencias domésticas que durante los cuatro largos lustros que trabajé en aquella
escuela —mi escuela— me contaron mis alumnos: el rostro del abuelo fallecido que
vio Patricia en el espejo del cuarto de bafio y el gorro blanco que, misteriosamente,
apareci6 sobre su propia cabeza; los suspiros que oia Soraya durante la noche; la
sombra de la antepasada que entraba en la habitacion de Cristina. Asimismo, con
estas simples palabras empezaba a comprender los rituales de invocacion de espiritus
que, con frecuencia, a escondidas siempre, celebraban en la escuela. Pero, sobre
todo, el breve texto me hizo pensar que en los ritos de este grupo humano podria yo
encontrar su sistema de creencias, algo que tanto me interesaba. “En el ritual, dice
Ménica Wilson (en Turner, V.W., 1988: 18), los hombres expresan lo que mas les
conmueve, y, habida cuenta de que la forma de expresion es convencional y obliga-
toria, son los valores del grupo los que se ponen en juego”. Si mis alumnos creian en
fuerzas poderosas y realizaban conductas ritualizadas, yo, como educadora, tenia
que conocerlas, porque con toda seguridad estaban interfiriendo en mis intentos —in-
fructuosos— de hacer de ellos personas reflexivas y libres. En definitiva, con aquellas
dos palabras intui que en los rituales anidaba un jugosisimo objeto de estudio. No
podia imaginar aun que la vida y la muerte mismas se habian convertido por entero,
como intentaré demostrar a lo largo de este articulo, en auténticos rituales.

2. VIDA SIMBOLICA, INDIVIDUO Y ESTRUCTURA SOCIAL

Las numerosas, variadas y crecientes ceremonias que se celebran en la mayoria
de las sociedades —simples o civilizadas (complicadas)- indican la asombrosa impor-
tancia que poseen los rituales en la vida de las personas. Bautizos, bodas, primeras
comuniones, funerales, graduaciones, ferias, romerias o carnavales, constituyen
buenos ejemplos de ello.

En efecto, el sistema de practicas ceremoniales de los distintos grupos humanos
es vasto y complejo. La vida, en general, esta saturada de expresiones simbdlicas. Un
ritual es, segun Turner (1980: 21), “una conducta formal prescrita [...] y relacionada
con la creencia en seres o fuerzas misticas”. Representa, en realidad, la destilacion
de muchas costumbres seculares que escapan a la razén humana. Esta constituido
por una secuencia de simbolos, que son sus unidades mas pequenas, cargadas de
una fuerza capaz de actuar sobre las personas y de hacerles que se orienten en una
direccion determinada.

Por obvio que pueda parecer, es preciso sefialar el importante papel de los simbolos
como conectores entre el mundo conocido de los fenémenos sensorialmente percep-
tibles y el desconocido e invisible de las sombras. Asi, a través de ellos se engarza lo
manifiesto y lo oculto, lo estructurado y lo cadtico, lointeligible y lo misterioso, lo racional
y lo inconsciente. Turner (Ibidem: 55), refiriéndose concretamente al simbolismo del
pueblo ndembu?, expresa la idea anterior en los siguientes términos:

“ Este grupo humano, que habita el noroeste de Zambia (antes Rodesia septentrional) ha sido estudiado por
el antropdlogo Victor W. Turner. Pertenece a un gran conjunto de culturas de Africa central que conjugan un




Un aspecto del proceso de simbolizacion ritual [...] es, en consecuencia, hacer vi-
sibles, audibles, tangibles, creencias, ideas, valores, sentimientos y disposiciones
psicologicas que no pueden ser directamente percibidos. Asociado a este proceso
de revelar lo desconocido, lo invisible o lo oculto, se desarroila el proceso de hacer
publico lo que es privado, o social lo que es personal,

A través del simbolismo se manifiesta, pues, el pensamiento y el sentimiento
del hombre. Los simbolos son clasificaciones cognitivas que se utilizan para orde-
nar el universo, pero también dispositivos evocadores que tienen como fin “suscitar,
encauzar y domesticar las emociones fuertes como el odio, el miedo, el afecto y el
dolor” (Turner, V.W., 1988: 53). En definitiva, es toda la persona —pensamiento, sen-
timiento y conducta— la que se encuentra existencialmente implicada en los actos
ceremoniales.

Ahora bien, los rituales son utiles a los hombres, pero también, y en mucho
mayor grado, a la estructura social. A los unos los sosiegan, pero a la otra la puri-
fican y perpetian. Constituyen, como dice el referido antropélogo (1980: 22), fases
especificas de los procesos sociales por los que los grupos llegan a ajustarse a sus
cambios internos y a su medio ambiente. Y ello porque poseen la virtualidad de hacer
deseable lo obligatorio, lo que los convierte en magnificos mecanismos de mante-
nimiento del statu quo. Su enorme fuerza actua sobre las personas y las orienta en
una direccion determinada.

Probablemente el poder de los ritos se halle en la polarizacion de sentido que
caracteriza a las unidades que los integran, o dicho de otro modo, en la estructura
dual de éstas. Todo simbolo, segtin Turner (1980: 60), posee dos polos, uno fisiol6-
gico® y otro cognitivo. Al estar el primero asociado a la emocion y el segundo a las
normas y principios morales, el antropologo los denomina «polo emotivo» y «palo
normativo» respectivamente. Asi, un mismo simbolo representa a la vez lo deseable
y lo obligatorio, lo material y lo moral. Pero, bajo las circunstancias estimulantes del
rito, puede producirse en las mentes de las personas un intercambio de cualidades
entre los dos polos. Entonces, el polo normativo se carga de connotaciones placen-
teras y el emotivo de caracteristicas éticas y racionales. El siguiente texto (Ibidem:
33) recoge magnificamente la idea:

En el ritual en accion, con la excitacion social y los estimulos directamente fisiolo-
gicos —misica, canto, danza, alcohol, drogas, incienso—, el simbolo ritual efectua,
podriamos decir, un intercambio de cualidades entre sus dos polos de sentido. Las
normas y los valores se cargan de emocion, mientras que las emociones basicas y
groseras se ennoblecen a través de su contacto con los valores sociales.

talento indiscutible para las artes plasticas —como la talla de la madera— con un notable desarrollo del simbo-
lismo ritual. En las ceremonias de este pueblo no existe gesto, cancion, espacio o liempo que no represente
algo distinto de lo que en si mismo es. Cada cosa significa, pues. mucho mas de lo que aparenta.

El simbolo nos remite a experiencias vividas -y, por tanto, enlazadas a emociones—, como la etapa de gesta-
¢cion, el nacimiento, la lactancia, etc.




En consecuencia, los ritos son, fundamentalmente, medios de control social que
legitiman y mantienen el sistema de posiciones sociales. Tendré ocasion mas delante
de desarrollar esta idea.

3. CONTEXTOS POBRES, RITUALES RICOS

Tan numerosos son los rituales que he hallado en las familias de mis alumnos,
que podria afirmar que éstos se desarrollan mejor mientras mas arido y pobre es el
terreno, pues arido y pobre es el contexto en el que viven estas personas, muy arido
y muy pobre. Ritos curativos, practicas de adivinacion, de cortejo, bodas gitanas,
ceremonias de iniciacion, de comprobacion de la virginidad, juramentos, rituales de
invocacion de espiritus, mal de ojo, supersticiones y tabuies constituyen un mindsculo
racimo de ejemplos. Me alegra compartir esta tesis con Victor Turner (1980: 2), quien,
refiriéndose al pueblo de los ndembu, dice, al respecto, lo siguiente:

Poco a poco fui cobrando conciencia del vasto y complicado sistema de practicas
ceremoniales que se desarrollaban a mi alrededor, como aquel que en la creciente
oscuridad aln acierta a descubrir en el harizonte el perfil de una ciudad lejana. Fue
una experiencia asombrosa y enriquecedora, el percibir el contraste entre la vida
economica y doméstica de aquellos cazadores y agricultores de azada, una vida
relativamente simple y monotona, y el orden y el policromo simbolismo de la vida
religiosa.

Légicamente, el simbolismo ritual varia de un grupo social a otro. Cada uno posee
su sistema simbélico propio, sistema que configura su cultura, que no es una reali-
dad objetiva, sino una trama de significados compartidos, o si se quiere, el resultado
contingente de un proceso de construccion social. Pérez Gomez (en Stenhouse, L.,
1997: 13), recogiendo los elementos anteriores, define la cultura como “una red de
significados, simbolos y comportamientos con sentido en si misma generada como
respuesta a las peculiares circunstancias que han rodeado a la comunidad”.

Aunque no pertenezco al grupo social al que me estoy refiriendo, sin embargo
si lo conozco bien, pues he compartido con él, como maestra, numerosisimas vi-
vencias. No considero arriesgado afirmar, por tanto, que se halla mas atrapado que
otros en las tradiciones, en los tables, en los antepasados, en las supersticiones,
en las fuerzas sobrenaturales.

Se trata de una poblacién que sufre pobreza, injusta y terrible pobreza, y todo
lo que a ella va asociado, como hambre, analfabetismo, violencia, desestructura-
cion familiar, paro, droga, maternidad temprana, machismo, racismo, delincuencia,
malnutricion, habitos de vida no saludables, empleo inadecuado del tiempo de ocio,
consumismo, enfermedad, muerte. Por extensa que parezca la relacion anterior, no
agoto con ella, sin embargo, el campo de los problemas que afectan a estas personas,
enredadas en una interminable espiral:

Estariamos hablando de una espiral de exclusion social que sélo se podria solu-
cionar con modelos adaptados a las circunstancias de esta poblacion, donde se
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registra un alto paro juvenil, fruto del escaso nivel educativo de muchos de estos
adolescentes. Por otro lado, se da la circunstancia de que muchos de estos jove-
nes sin estudios trabajan en ia economia sumergida y no tienen tiempo de asistir
a un centro educativo o necesilan alegar algun tipo de titulacion para acceder a un
contrato de aprendizaje, algo que mantiene esas importantes bolsas de desempleo
y esa falta de educacion*

Procedentes de distintos puntos de la capital cordobesa, estas personas, tras
perder su vivienda en unas inundaciones, se vieron obligadas a ocupar durante treinta
y cinco largos afios —de 1964 a 1999 unas vergonzosas estructuras de uralita de
53 metros cuadrados. “Casitas portatiles” las llamaban. Su ubicacion, la barriada
cordobesa de “Las Moreras”, al nordeste de la ciudad. En 1983 los maestros del
barrio escribiamos en nuestros documentos cosas como estas:

En el afio 1964 se construye la barriada de Las Moreras como prueba de gue los 25
afos de paz, de alguna manera, estaban generando, segun criterios del régimen,
un balance positivo en la erradicacion del chabolismo y en la conquista de una
vivienda “digna™.

A raiz del Plan de Estabilizacion de los afios sesenta y como “broche de oro™ para
la conmemoracion de los “25 Afos de Paz" se intenta erradicar el chabolismo que
tanto afeaba la periferia de la ciudad. Asi, en el afio 1964 se construyen 2.880 al-
bergues provisionales (jprovisionalidad que va camino de veinte afos!) y que seran
un auténtico campo de concentracion para los chabolistas de la periferia®

De poco sirvieron nuestras denuncias ni nuestros sobrehumanos esfuerzos. La
situacion se perpetda, y la pobreza, exactamente igual que la riqueza, se hereda
generacion tras generacion, pues constituye una caracteristica adscrita a las perso-
nas, es decir, algo que escapa a su control y que adquieren por el simple hecho de
nacer en un determinado estrato. Asi, los pobres reclutan a sus miembros como los
ricos a los suyos. Mayer y Buckley (en Kerbo, H.R., 2003: 12) expresan esta idea
sin rodeos: “A lo largo de varias generaciones, aquellos individuos que ocupan posi-
ciones a un nivel concreto de la jerarquia posicional, tienden a ser reclutados entre
el correspondiente nivel de la jerarquia de individuos o subgrupos”.

Pues bien, la contingencia histérica y social de este grupo genera, como ya ha
quedado dicho, un riquisimo simbolismo ritual, Su exégesis va a ser mi cometido en
los epigrafes siguientes. Una observadora externa, como es mi caso, pero ademas
participante, puede esclarecer aspectos de la conducta simbolica que los mismos
actores son incapaces de expresar, porque conoce el contexto y todas las variables

+ Este texto es un fragmento del articulo de M® José Raya publicado en Diario Cordoba con fecha 18 de no-
viembre de 1998 y referido a esta poblacion.

El texto ha sido tomado del proyecto que mi escuela elabor6 y presento a la Administracion Educativa para
adherirse al Programa de Educacion Compensatoria (R.D. 1174/83 de 27 de abril). Ver CECJA (1983): Un
Proyecto Educativo Compensatorio para una realidad, C.P. Obispo Osia”, inédito, 9.

ibidem, 55.
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que intervienen en él. La vision de los actores sera siempre mas limitada que la suya.
Quien observa de manera sistemética y busca en la realidad respuestas a multiples
preguntas se halla en condiciones de captar que “los fines y propdsitos abiertos y
ostensibles de un ritual determinado enmascaran deseos y metas inconfesables e
incluso inconscientes” (Turner, V.W., 1980: 51). Y ello porque estudia los simbolos
no s6lo en el contexto concreto del rito sino también en el del sistema total.

4. LA PELEA COMO RITUAL DE AFLICCION

Cada ritual “tiene sentidos y fines que los informantes no formulan explicitamente,
pero que el investigador tiene que inferir basandose en el patron simbdlico y en la
conducta” (Ibidem: 48). Tras presenciar, un afio y otro afio —hasta veintiuno— inconta-
bles peleas a muerte entre mis alumnos, tras oir de sus propios labios espeluznantes
relatos de agresiones sufridas u observadas en sus hogares y en su barrio, y tras
haber buscado con todos los mecanismos a mi alcance, mas sin éxito alguno, las
causas de tanta violencia, planteo ahora el postulado de que ésta constituye un ritual,
y mas concretamente, un ritual de afliccién, es decir, una ceremonia que se celebra
con el fin de liberarse del mal causado por una fuerza superior.

Cierto dia le dije a un alumno mio que se negaba por sistema a trabajar que
meditase sobre lo que seria de él cuando fuese mayor si no aprendia. No medito,
porque la respuesta fue répida, contundente e infundada: «mi papa y mi agielo me
cuidaran siempre». Obligada por esta respuesta a continuar el razonamiento, se me
ocurrid decirle que algln dia se habrian de morir ambos. Menos mal que yo era la
maestra, porque en otro caso no me libro de la furia que desaté aquella criatura de
tan so6lo nueve afos. Los gritos no parecian humanos, y tuve ocasién de oir una y
otra vez las palabras que reflejaban con total nitidez su infundada creencia: «si a
mi papa o a mi aglielo les pasa algo —€l no nombraba la palabra muerte— tu tienes
la culpa».

No me cabe ninguna duda de que la palabra muerte en este barrio es un término
magico. Llamarla es denominarla y convocarla. Eufemismos y rodeos a millares me
lo han dejado bien de manifiesto. Sélo se nombra cuando ha acaecido, y en presen-
te, como lo hizo la mujer a la que me referia al iniciar el trabajo, porque los muertos
“viven” entre ellos.

Asi pues, los espiritus interfieren constantemente en los asuntos de los vivos.
Son sombras que los acompaian en todo momento ¥ que no permiten ser agravia-
das’. Cabe suponer la asociacion entre determinados padecimientos —apariciones,
enfermedades, trastornos, mala suerte—y los espiritus agraviados. En consecuencia,
cuando alguien nombra u ofende a un familiar muerto, su sombra se agita y. de inme-
diato, aflige al pariente vivo, que pone en marcha un ceremonial de desagravio para
calmarla: el ceremonial de la pelea, tan propio de este grupo social y tan resistente.

" Los muertos no permiten el agravio, pero tampoco el olvido. Los ritos de afliccién que realizan los parientes
vivos sirven también para reavivar pablicamente el recuerdo




Mas de un alumno mioc y mas de dos han perdido a familiares como consecuencia
de este rito.

Casi todas las peleas infantiles que tengo registradas tienen una estructura
similar'. Suelen comenzar con la simple expresion «tus muertos». El sujeto receptor
de estas palabras presenta, en cuestion de segundos, una sintomatologia caracte-
ristica: la cara enrojecida, los ojos saliéndose de sus orbitas, las venas del cuello
inflamadas... Simultaneamente pasa a la accion, y de la secuencia de conductas
estereotipadas que, aprendidas de sus mayores, “atesora’, ejecuta las que le resultan
posibles. Asi pues, grita, corre, apedrea, escupe, muerde, da patadas y pufietazos,
arranca cabellos, pisotea, arafa u ofende al otro chico y a todos sus familiares, vivos
o muertos. Légicamente, al nombrar a los espiritus ancestrales de su victima, ésta
se convierte, a su vez, en una fiera incontrolable que hace lo propio. Al revuelo, o
convocados por espectadores y animadores, acuden los hermanos, sobrinos o tios
(infantiles) de los protagonistas.

En el fondo de este ceremonial late, sin duda, un fuerte conflicto, un conflicto
que se expresa y resuelve a través de él. Sobre los individuos actuan dos fuerzas
contradictorias: por un lado, la de calmar a sus espiritus; por otro, la de mantener
relaciones arménicas con los demas. Los chicos encuentran el necesario equilibrio
cuando realizan —y lo hacen con suma facilidad e inmediatez— la Gltima conducta del
ritual de afliccion: la de pedir disculpas. El rito pone, pues, a su servicio los mecanis-
mos necesarios para responder a la doble presion a la que se ven sometidos. Claro
que la resolucion es s6lo momentanea. La secuencia se repite indefinidamente.

5. RITUALES DE NIVELACION SOCIAL

Segun Durkheim (en Harris, M., 2003: 407), la causa de los fenomenos socia-
les ha de buscarse en el dominio social, cuyo sistema de creencias y de practicas
ejerce presion sobre la voluntad humana. “Las representaciones, las emociones y
las tendencias colectivas —dice— son causadas no por ciertos estados de las con-
ciencias de los individuos, sino por las condiciones en que se encuentra el grupo
social en su totalidad”. Para él, el factor social moldea y transforma las naturalezas
individuales.

Antes de proseguir resulta conveniente desentrafar este factor social tan impor-
tante en los ritos, y lo voy a hacer en funcion de la red de relaciones que lo caracteri-
zan. Para ello, es necesario partir de la explicacion de los conceptos de «estructura»
y «comunidad», conceptos que responden a dos modos de ordenar la sociedad y
cuyas relaciones afloran y se expresan simbélicamente en los rituales en general y,
en concreto, en los que persiguen, como los que en este epigrafe veremos, la nive-

¢ Durante el curso escolar 1999-2000 recogi y analicé ciento ocho situaciones de conflicto, distribuidas de la
siguiente manera: a) agresion fisica (55); b) agresion multiple (15); ¢) intento de agresién (14); d) agresion
verbal (10), e) situacion conflictiva (6); f) discusion grupal (3); g) agresion al material (2); h) ofensa a traves
del dibujo (1); 1) rotura de material por imprudencia (1); y §) sin determinar (1).
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lacién social. Son muchos los ritos que acontecen en Las Moreras y que reflejan y
canalizan los conflictos entre ambos sistemas.

Mientras que la estructura social es una ordenacion de posiciones o status regida
por la norma, la comunidad es una relacién de naturaleza espontanea entre individuos
desprovistos de status, concretos, historicos, totales y llenos de potencialidad. Ahora
bien, la comunidad es un componente basico de la estructura. Turner (1988: 133) lo
explica con el siguiente magnifico ejemplo:

Puede resultar oportuna la historia de la rueda de la carreta de Lao-tsé: los radios
de la rueda y el cubo (esto es, el biogue central de la rueda que sujeta el eje y los
radios) al que van unidos no valdrian para nada, dijo Lao-tsé, si no fuese por el
agujero, el hueco. el vacio del centro. La communitas, con su caracter desestructu-
rado, que representa lo «inmediato» de la interaccion humana [...], podria muy bien
compararse con el «vacio del centron, que es indispensable, sin embargo, para el
funcionamiento de la estructura de la rueda

Si la comunidad es un factor importante en la ecuacién estructural, sus ritos,
logicamente, también lo seran. El papel que éstos desempefian es, como quedé di-
cho paginas atras, el de reforzar la estructura. Son los resquicios que quedan entre
las posiciones, sin los cuales éstas no podrian darse. Y como quiera que ritos hay
muchos y variados, podria decirse que la estructura social tiene asegurada larga y
buena vida.

Aunque clasificar los ritos, dada su gran variedad y complejidad, es una tarea
ciertamente complicada, a grandes rasgos éstos podrian quedar divididos en ciclicos
y de crisis vitales.

La denominacion de ritos ciclicos engloba a todos aquellos que se celebran en
momentos precisos del ciclo anual y que afectan normalmente a la totalidad de la
pablacion. Se trata casi siempre de ritos de inversion de status en los que los inferiores
estructurales ejercitan simbdlicamente y de forma temporal una autoridad sobre sus
superiores”. Son numerosos los ritos de este tipo que se celebran en la sociedad
occidental. Asi, la asuncion por parte de los hombres de los roles femeninos durante
determinados dias festivos', la fiesta de Halloween'' o la cena de Navidad de los

 Marriot (en Turner, V.W., 1988: 191-192) sefiala como caracteristicas mas sobresalientes de los rituales de
inversion las siguientes: el dominio de los inferiores estructurales, su lenguaje brusco y sus malas maneras;
la humildad simbélica y la humiilacion real de los superiores; la forma en que los que se encuentran estruc-
turalmente por debajo representan una comunidad que se desborda por encima de los limites estructurales;
por altimo, la relevancia que adquiere el principio de jerarquia, que sale, sin duda, reforzado del rito, pues
éste busca menos eliminar que subrayar las distinciones estructurales.

Muchos hombres se encargan de preparar y de servir a sus esposas la cena de Noche Buena o la de Noche
Vieja.

' Enesta celebracion, los nifios llevan mascaras que representan poderes terrenales —brujos, poderes demonia-
cos terrenales, cadaveres, esqueletos, etc.— Las mascaras los dotan de atributos propios de seres salvajes,
criminales, o sobrenaturales. El anonimato que les proporcionan tiene fines agresivos y no de humillacion. Si
los nifios no reciben obsequios se desencadenara una serie de males que afectara a las personas mayores
de su comunidad




soldados del ejército britanico servida por oficiales y suboficiales'? constituyen unos
cuantos ejemplos significativos. Una variante comun de este tipo de ritual se produce
cuando los inferiores imitan la categoria y las atribuciones propias de los superiores
El carnaval constituye la mejor manifestacion de esta variante

Los ritos de crisis vitales, denominados también «ritos de paso», «ritos de
transito» o «rites de passage», incluyen todas las ceremonias que se celebran en
los momentos criticos de la vida, como el nacimiento, la pubertad, el matrimonio o
la muerte, a los que cabe anadir los rituales relativos al acceso a un estado superior
tanto en la esfera académica como politica, laboral o social. Bautizos, bodas, primeras
comuniones, fiestas de graduacion, etc., son solo una reducida muestra de ellos. Si,
como ha quedado diche, los ritos ciclicos son rituales de inversion o de imitacion de
status, los de crisis vitales lo son de elevacion de status, pues a través de ellos las
personas pasan de una posicion inferior a otra de mayor rango

Ahora bien, en la clase pobre, todos los ritos —ciclicos y de paso- son, en rea-
lidad, ritos de nivelacion social, pues tanto un carnaval (ritual del primer tipo) como
una boda (ejemplo del segundo) poseen la virtualidad de eliminar momentaneamente
las desigualdades sociales. Sin duda, el consumo juega en ello un papel relevante,
dado que el gasto nivela a pobres y a ricos. La beneficiaria principal resulta ser,
desde luego, la estructura.

En los subepigrafes siguientes hablaré por separado de ambos tipos de rituales.

5.1. El carnaval, o el gozo de «ser alguien» una vez al afio

Los rituales ciclicos permiten a las personas salir del tiempo historico e insertarse
en un tiempo que no transcurre y que, por tanto, es indestructible, mitico, circular,
reversible, eterno. “Es un Tiempo ontologico por excelencia, «parmenideo»: siempre
igual a si mismo, no cambia ni se agota. En cada fiesta periédica se reencuentra
el mismo Tiempo sagrado, el mismo que se habia manifestado en la fiesta del afo
precedente o en la fiesta de hace un siglo” (Eliade, M., 1973: 64). El tiempo es, pues,
una especie de eterno presente que se reactualiza mediante el artificio de los ritos. En
consecuencia, éstos son mucho mas que la conmemoracion de un acontecimiento.
Constituyen el modo de renovar el mundo periédicamente.

Son tantas las personas de Las Moreras que acttian en cuartetos, coros, compar-
sas o chirigotas y tanta la intensidad con la que lo hacen, que no parece arriesgado
afirmar que probablemente sea el carnaval la ceremonia de mayor profundidad y
riqueza de cuantas se celebran en esta barriada. Cuando menos, parece ser mas
importante que la Semana Santa y que la Navidad. Lo he podido comprobar en nu-
merosas ocasiones en que he pedido a mis alumnos, finalizadas estas fiestas, una
redaccion o un dibujo sobre ellas. Nazarenos sin capirote, estatuas de Cordoba —como
el Cristo de los Faroles— sobre extrafios pasos, relatos en los que narraban moné-

' El dia de Navidad, los oficiales sirven la cena a los soldados. Concluido e! rito, unos y otros recuperan su
status, que, sin duda, resulta fortalecido por el rito,
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tonos dias ante el televisor, o consumo, mucho consumo asociado a ambas fiestas
es todo lo que encontraba. Sin embargo, el carnaval goza de mayor relevancia. Se
vive durante todo el afo. Apenas concluyen unos festejos empiezan los preparativos
(recomposicién de los grupos, ensayos, creacion de letras...) de los siguientes.

Desde mi posicién de observadora he podido comprobar en vivo algo a lo que
ya he aludido a niveles tedricos en un epigrafe anterior. Me refiero al papel que
desempefian los ritos con relacién al mundo emotivo de las personas. En efecto, he
visto que el color, la musica, el movimiento, el gesto y todos los demas elementos
convocados en la festividad carnavalesca por este grupo no sélo persiguen el fin
abierto de la diversion, sino que también canalizan los mas ocultos e inconfesados
deseos. La expresion absolutamente libre caracteristica de este ritual permite a las
personas descargar los resentimientos acumulados y sacar a la luz una vez al afio
sus conflictos. Asi, airean sin temor alguno las injusticias que sufren, y quienes las
cometen no tienen ninguna posibilidad de tomar represalias contra ellos.

En realidad, el caraval no es mas que una manifestacion colorida y estruendosa
de las complicadas relaciones entre la sociedad total y sus partes. Si la estructura
social determina la vida de las personas —sus oportunidades, sus esperanzas, su
salud, su educacion, sus suefios—, éstas tienen la oportunidad de quejarse, al menos,
ciclicamente, siempre y cuando las cosas queden ahi.

Claro que lo que esta fiesta produce verdaderamente es el ajuste de los indi-
viduos a la vida social y la sumision a la ideologia burguesa. Uno de sus fines es
lograr que acepten su destino en la vida. Turner (1980: 47), refiriéndose a un rito del
pueblo ndembu que guarda cierto parecido con el carnaval —pues se trata también
de una ceremonia de reparacion—, dice lo siguiente:

El ritual adapta y readapta periodicamente a los individuos biopsiquicos a las condi-
ciones basicas y a los valores axiomaticos de la vida humana social. En los rituales
de reparacion, categoria a la que pertenece el nkula, el individuo eternamente re-
belde se convierte por cierto tiempo en un ciudadano leal. En el caso de nkula, una
mujer cuya conducta es considerada como una muestra de su rebelion contra, o
por lo menos de su resistencia a cumplir con, las pautas de la vida biologica y social
propias de su sexo, se ve a la vez inducida y obligada por medio de preceptos y de
simbolos a aceptar el destino que culturalmente le esta prescrito™.

Las fiestas carnavalescas son, pues, fases recurrentes del proceso social por
las que el sistema de estratificacion se perpetua. A través de ellas se permite a las
personas que salgan fuera de su estatus estructural para que vuelvan a él purificadas
y purificadoras. En la literatura antropologica existen numerosos ejemplos de ello. Uno
sumamente revelador es un rito que celebran los ashanti del norte de Ghana. Durante
los ocho dias que preceden a su ano nuevo, que comienza el 18 de abril, a los ashanti
les esta todo permitido: burlas, escandalos, cantos, cabriolas, danzas, expresiones
de jubilo, etc. El primer ritual del nuevo afio muestra un marcado contraste con los
anteriores. “Es como si la estructura, dice Turner (1988: 184), depurada y purificada

La cursiva no es original
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[...]. volviera a mostrarse blanca y reluciente, lista para comenzar un nuevo ciclo
de tiempo estructural”. De modo parecido, en los ritos que se celebran en nuestra
sociedad tras los carnavales —Cuaresma y Semana Santa—, renace, inmaculada, la
estratificacion social. El siguiente texto tomado del libro Harold Kerbo Estratificacion
Social y Desigualdad (2003: 45) penetra magistraimente en el problema:

La interaccion social cotidiana requiere rituales prescritos de complicidad entre gente
con estatus desigual. Estos rituales proporcionan en el dia a dia significado y fuerza
al sistema de estratificacion (Collins, 1975: 161-215). Por ultimo, estas divisiones de
estatus pueden generar diferentes grados de autoestima y autoevaluacion que hacen
que la gente acepte su lugar en el sistema de estratificacion y admita la legitimidad
del sistema (Delia Fave, 1980)

En definitiva, como dice Turner (1988: 204) refiriéndose a los rituales de inversion
de estatus, éstos pueden ser comparados con la comedia. pues, al igual que ella, se
caracterizan por la burla y la representacién de roles, pero nunca por la destruccion
de las reglas estructurales ni de quienes las establecen.

5.2. Ritos de paso: aire fresco en el umbral del vacio

La vida del hombre, desde la situacion placentaria en el seno de su madre
hasta su muerte y Ultimo emplazamiento en su tumba como organismo muerto,
esta punteada, dice Lloyd Warner (en Turner, V.W., 1980: 104) “por toda una serie
de momentos criticos de transicion que todas las sociedades suelen ritualizar”. El
nacimiento, la pubertad, el matrimonio y la muerte son estos momentos criticos; y
natalicios —bautizos—, ceremonias de iniciacion en practicas sexuales o religiosas
—ritos de circuncision, primeras comuniones—, bodas y funerales, algunos de los ritos
de transito que los acompanan.

La sociedad pobre se caracteriza por la inestabilidad de los estados. Estos son
fugaces y perecederos. Cuando las personas llegan a sus destinos —matrimonio,
puesto de trabajo, cargo—, o son devueltas con crudeza y rapidez al punto de partida
—divorcio, despido, destitucion—, o los abandonan ellas mismas por propia voluntad'.
También sucede que, dada la falta de horizontes de estos sujetos, con frecuencia
muchos de ellos ni siquiera se ponen en marcha. En circunstancias tales, la fase
liminar de los ritos de transito' se desgaja del intersticio y adquiere autonomia y
corpus de estado. Su riqueza simbdlica se hace entonces incuestionable.

* Muchas son las personas que acusan ya un efecto de primer orden provocado por la exposicion continuada a
la television. El ritmo acelerado que caracteriza a este medio de comunicacion produce habito en la audiencia
asi como un alto grado de ansiedad. Los telespectadores no hallan calma para gozar de nada, ni siguiera de
un estado recién conseguido. Desean compulsivamente acceder a uno nuevo y enseguida a otro y a otro.
Segundos, terceros y cuartos matrimonios, cambios irracionales de vivienda, de amigos, etc., constituyen
algunos ejemplos.

% Los ritos de transito incluyen tres fases: a) separacion, en la que el sujeto o el grupo es apartado de su situa-
cidn en la estructura social; b) margen (o limen), etapa en la que el ente liminar atraviesa un espacio ambiguo
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Ciertamente, los ritos de transito de la clase baja se encuentran saturados de
expresividad. Constituyen el nlicleo simbélico de su sistema de valores y creencias.
Son largos pasajes hacia destinos inciertos. En su preparacion los individuos ocupan
meses (compras, pruebas, ensayos, reportajes fotograficos®, invitaciones, gestiones
con el restaurante, la agencias de viajes, la iglesia o la floristeria); en su recuerdo
y exhibicion (muestra de videos, fotografias, regalos o viviendas), anos. Es preciso,
pues, conocerlos y hacerlos, ademas, objeto de estudios comparativos. Turner, al
concluir su ponencia leida en la reunion anual de la American Ethnological Society,
de Pittsburg, en marzo de 1964 ", invita a ambas cosas:

Terminaré este estudio con una invitacién a los investigadores del ritual para que
centren su atencién en los fenomenos y procesos relacionados con los periodos
de transicion. Son éstos, en mi opinion, los que de manera paradojica exponen los
fundamentos de la cultura justamente en el tiempo que transcurre entre la salida y el
reintegro en el &mbito estructural. En los sacerrima y sus interpretaciones podemos
encontrar tipos de datos que pueden ser ttilmente manejados mediante las nuevas
y sofisticadas técnicas de comparacion intercultural.

Aceptando la invitacion del antropélogo, me he introducido en el complejo simbo-
lismo ritual de determinadas sociedades tribales y, en concreto, en las ceremonias de
transito. En ellas, los seres liminares son desposeidos de todo. Suelen ir desnudos
o llevar s6lo un simple taparrabos:

Una caracteristica negativa de los seres «transicionales»'® es que no tienen nada.
No tienen ni status. ni propiedad, ni insignias, ni vestidos normales, ni rango o si-
tuacion de parentesco, nada que los deslinde estructuralmente de sus companeros.
Su condicién es en verdad el prototipo mismo de la pobreza sagrada. Los derechos
de propiedad, los bienes y los servicios, hacen referencia a posiciones concretas
en la estructura politico-juridica, y puesto que carecen de tal posicion, los nedfitos
no ejercen tales derechos (Turner, V.W., 1980: 108).

Al no poseer nada que indique rango, rol o posicion alguna dentro de la estructura,
la conducta de los pasajeros suele ser sumisa o pasiva. Se hallan en una especie de
limbo oscuro y silencioso comparable a la misma muerte. Sufren, ademas, todo tipo de

en el que no goza ni de los atributos del estado anterior ni de los del venidero; y c) agregacion, o momento
en el que el sujeto adquiere ya el nuevo estado y los derechos y obligaciones propios del mismo (Ver Turner,
V.W,, 1980: 104).

=

Los reportajes de fotos de la primera comunion, por ejemplo, se realizan mucho antes que la celebracion de
la misma. Esto ocasiona, lbgicamente, alteraciones en las actividades cotidianas desde mucho antes del dia
del rito en si. Las madres piden cita en el fotografo y en la peluqueria, lienen que tenerlo todo comprado y
dispuesto para el dia del reportaje, y hasta solicitan, sin pudor alguno, los regalos a los familiares mas intimos
si son de los que deben exhibirse e inmortalizarse a través de la sesion fotografica.

Esta panencia, cuyo titulo es "Entre lo uno y lo otra: el periodo liminar en los «rites de pasaje»”, esta recogida
en el libro de Turner publicado en 1980 La selva de los simbolos, entre las paginas 103 y 123. La cita que
recojo pertenece a la pagina 122.

El entrecomillado es mio
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pruebas y humillaciones que no solo sirven para ensefar a los novicios a ser humildes y
resistentes, sino también para destruir su estado previo y reducirlos a una materia prima
humana despojada de forma especifica’®. Para que un individuo ascienda en la escala
de status debe, por tanto, previamente descender por debajo del ultimo peldafo

En lineas generales, las caracteristicas del periodo de transiciéon comunes a
cualguier grupo tribal son: igualdad, anonimato, silencio, ausencia de propiedad,
uniformidad en la indumentaria (a veces para ambos sexos), continencia sexual,
oscuridad, abolicidon de la jerarquia, humildad, despreocupacion por la apariencia
personal, generosidad, obediencia, sacralizacion, hermandad, sencillez, invisibilidad,
sufrimiento?. No me resulta posible encontrar ninguna de estas notas en los ritos de
paso de la clase social baja.

En efecto, los rasgos caracteristicos de los rituales de transito de la clase pobre
son bien distintos y estan mas relacionados con su modo de vida que con la elevacion
de estatus. En realidad, las personas de clase baja no celebran el paso a un estado
nuevo, pues poco o nada va a cambiar su situacion en él. Lo que hacen, mas bien,
es salir durante unos dias de las deplorables condiciones en las que viven. Aunque el
siguiente texto se refiere a unas familias pobres de México, puede afadir una buena
pincelada al cuadro de la pobreza de Cérdoba que intento esbozar, porque, sin duda
alguna, muchas de las caracteristicas de esta desgracia son universales:

Entre las cosas mas sorprendentes acerca de estas familias, esta su malaise ge-
neral, la rareza entre ellas de felicidad o contento, la rareza de afecto. El afecto
mostrado, o aquello que llamamos “amor”, excepto durante el periodo relativamente
breve del cortejo y el inicial del matrimonio, es una manifestacion rara entre los mas
pobres, la gente simplista del mundo. Por encima de todo, alli domina el hambre y
la incomodidad, queda poca energia sobrante para emociones calidas, delicadas,
menos utilitaristas, y escasa oportunidad para una felicidad activa (La Farge, O., en
Lewis, O., 1961: 12-13).

Por tanto, los ritos suponen para las personas de estatus bajo una bocanada de
aire fresco. Los necesitan para respirar, pues, como dice McLaren (1986, en Pérez
Goémez, A. 1998: 232), éstos “liegan a convertirse en parte de los ritmos y metaforas
de la propia vida humana socialmente condicionada”.

En lo anterior encuentra explicacion el hecho de que las ceremonias de paso
en Las Moreras vayan asociadas a tres factores: a) gasto econémico; b) relaciones

* Pueden ser enterrados, escondidos, disfrazados, tefiidos, obligados a yacer inmoviles, a vivir durante un
tiempo junto a momias, elc.

“ El lector puede hacerse una idea del sufrimiento del ente liminar leyendo este espeluznante relato autobio-
grafico de la iniciacion de un jefe hopr: «Yo me aguanté bastante bien, sin llorar y pensé que mis sufrimientos
habian terminado; pero entonces, el Ho Hatcina me golped cuatro veces mas y me corné en pedazos y yo me
retorci dando alaridos, y me oriné [...] La sangre corria por mi cuerpo [...] Cuando me soltaron, me apreté la
manta en torno a mi cuerpe dolorido y me senté. Intenté dejar de sollozar, pero en mi corazon seguia liorando
[...] Me llevaron a casa y me pusieron sobre una piel de oveja. Al despertar a la mafiana siguiente, la piel se
habia pegado a mi cuerpo y cuando traté de levantarme la arrastré conmigo (Simmons, 1942, en Harris, M.,

2003: 350).




[MAEV‘" TR u c o ]

sociales; y c) incumplimiento de las obligaciones cotidianas. De los tres, los dos
primeros son comunes, a mi juicio, a otros grupos sociales, si bien el gasto econé-
mico aqui es desproporcionado con relacion al poder adquisitivo. El tercer factor, sin
embargo, aparece como variable exclusiva de este grupo social, y es muestra clara
de la necesidad que tienen de ritos. Cuando los nifios faltan a la escuela, como es
el caso de algunos alumnos mios, por pasar toda la noche oyendo cantar y tocar a
unos gitanos que celebran una boda o por prolongar hasta altas horas de la madru-
gada los festejos de un cumpleafos o de una primera comunién, queda bien claro
que su vida es, sencillamente, asfixiante, asi como que la escuela —y esto da para
otro estudio— no forma parte sustancial de ella.

6. EL GRAN RITO CIRCULAR DE LA VIDAY LA MUERTE

Si grave es que existan grandes desigualdades econoémicas (y unidas a ellas,
de estatus y de poder), mucho mas es que crezcan al ritmo vertiginoso en que lo
hacen?'. El segundo milenio ha finalizado, para nuestra vergiienza, con casi un vein-
te por ciento de la poblacién mundial viviendo con menos de un délar al dia y casi
un treinta mas con menos de dos, lo que quiere decir que cerca de la mitad de la
poblacion del mundo vive en condiciones desesperadas. Logicamente, una realidad
tan injusta requiere potentes mecanismos de justificacion. Si una fuerza sobrenatural
ha dispuesto que las cosas sean asi, si se promete a los pobres recompensas en
otra vida, si se les convence de la imposibilidad del cambio, acaban por resignarse
mucho mas pronto de lo que cabria esperar.

Las sociedades necesitan dotarse, pues, de métodos para justificar y mantener
la pobreza. El profesor Kerbo (2003: 50) sabe mucho de ello:

Cada sociedad ha de tener, al menos en cierto grado, algun método para justificar
la existencia de la desigualdad entre su poblacién. Este método sigue, por regla
general, un proceso denominado legitimacion. Este proceso es importantisimo en
las sociedades que mantienen un grado alto de desigualdad entre sus miembros
(es decir, la mayoria de las sociedades de los tltimos 10.000 afios mas o menos).
Por ejemplo, los que se encuentran en el lugar mas bajo del sistema de estratifica-
cion deben ser persuadidos de algun modo de que su posicion baja es «adecuada
y correcta». De no ser asi, el orden social y las desigualdades estructurales sélo
se podrian mantener mediante el uso de la fuerza fisica, un método que puede ser
muy costoso en cuanto a vidas y recursos y que a la larga suele fracasar. De hecho,
la mayoria de las sociedades se basan en varios métodos de legitimacion, aunque
suelen predominar uno o dos.

La tradicion o la costumbre como método de legitimacién nos obliga a mirar hacia
el pasado. Se le ensefa a la gente que las cosas siempre han sido asi, cerrando

1 El siguiente texto de Kerbo (2003: 48) da una idea de la gran diferencia de renta entre paises pobres y ricos:
“Al término del siglo XX, mientras la renta per capita anual de los habitantes de paises ricos como Estados
Unidos era de 30 600 & habia paises pobres como Sierra Leona, Tanzania y Etiopia, donde la renta anual
per capita oscilaba alrededor de 500 dblares”
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de esta manera sus mentes a una posible alternativa a la distribucion presente de
bienes y servicios valorados. También puede utilizarse una justificacion ideoidgica
mas sistematica. Aunque esta justificacion ideologica puede basarse en parte en
la tradicion, aqui hablamos de un sistema de creencias mas sistematico, que suele
apuntar hacia las cualidades superiores de los que se encuentran en lo mas alto
del sistema de estratificacion

La escuela y la iglesia —en teoria, instituciones educativas— son instancias le-
gitimadoras de desigualdad. La una, oficializandola; la otra, sacralizdndola. Ambas
utilizan el ritual para sus propésitos.

Las practicas escolares son, como afirman Baudelot y Establet (1976: 242-
243), ritos de inculcacion ideolodgica. Tras su aparente funcion educativa y técnica,
cumplen sutilmente la tarea esencial de someter a todos los individuos al sistema
de creencias burgueés:

En la escuela, la sumision a la ideologia burguesa, es decir, la sumisién al mundo
burgués tal como aparece a los burgueses, se efectua por la sumision en cada ins-
tante a un conjunto de practicas que constituyen el "ritual material” de la ideologia
burguesa. Los ejercicios escolares se dan de manera simplemente analoga, como
un trabajo, el “trabajo escolar”, que es al mismo tiempo presentado [...] como un
deber. Ese trabajo no vale en si mismo, ni para quien lo hace: o esencial es tener
buena calificacion. En el ritual escolar familiar, el cuaderno de notas funciona como
un equivalente (en sentido figurativo) del salario: la buena calificacion, como el
salario, es el “precio”, la recompensa del trabajo cumplido.

Asimismo, el papel que la iglesia juega en la legitimacion de la pobreza es su-
mamente importante. Aunque, como quedé dicho en el epigrafe anterior, los entes
liminares de la clase pobre no comparten las caracteristicas basicas de los de las
sociedades tribales?, sin embargo, muchas de ellas pueden hallarse en su propia
vida considerada en conjunto, lo que quiere decir que ésta se ha convertido por
entero en rito, un rito de paso interminable, gracias al concurso de la religion. Turner
(1988: 113-114) lo explica asi:

Muchas de estas propiedades constituyen lo que, a juicio nuestro, son caracteristicas
de la vida religiosa en la tradicion cristiana, y no cabe duda de que musulmanes,
budistas, hindues y judios incluiran también muchas de ellas entre los rasgos pe-
culiares de sus respectivas religiones. Lo que parece haber sucedido es que [...] lo
que en la sociedad tribal era esencialmente un conjunto de categorias transitorias
«entre» estados definidos de cultura y sociedad ha acabado por convertirse en es-
tado institucionalizado. Pero permanecen indicios de la categoria de passage de la
vida religiosa en formulaciones como la siguiente: «El cristiano es un forastero en
este mundo, un peregrino, un viajero, sin un lugar en que reposar la cabeza». La
transicion se ha convertido aqui en condicién permanente.

%' Los novios, por ejemplo, no estan sometidos al silencio, ni a la continencia sexual, ni a la quietud, ni a la
obediencia, ni a sufrimiento alguno. Mas bien sucede todo lo contrario




Y como sujetos liminares que son, los pobres se hallan al margen (o limen), al
borde, al limite del mundo, en un frio y triste umbral (convertido en estancia defini-
tiva), y ello porque, como dice Turner (1980: 108}, “los seres transicionales resultan
ser particularmente contaminantes™®. Asimismo, como en cualquier otro rito de
transito, estan sometidos al silencio, a la oscuridad, a la quietud, desposeidos de
todo bien, desnudos, invisibles, sucios, sin nombre, sin derechos. En definitiva, ni
vivos ni muertos.

Todas las caracteristicas de la transicion, absolutamente todas, se hallan, pues,
en el ritual de la vida de los pobres. Mas éste, para mayor desgracia, presenta una
afnadida: los pasajeros, por no tener, no tienen ni destino. Al menos, no en este
mundo.

La vida de los desposeidos esta prescrita. Fuerzas poderosas la empujan y
la tifien de monotonia y tristeza. Es una reproduccion exacta de los modelos que
tienen: hermanos, padres, abuelos, vecinos, tios. A cada edad ejecutan lo que esta
establecido: el cortejo en la adolescencia, el matrimonio y la reproduccion en la pri-
mera juventud, la crianza de los hijos en la madurez, la enfermedad y la muerte, en
una prematura ancianidad®

Y del mismo modo que la vida, la muerte de los pobres también esta pautada.
Muchas de estas personas, a través de diversas practicas de adivinacion, “conocen”
cuando y como les sobrevendra. Precisamente la madre de un alumno mio, que afios
atras también fue mi alumna, se ganaba la vida adivinando el futuro. “Todos —dicen— lo
llevamos escrito en la palma de nuestra mano”. No se puede, por tanto, hacer nada
para cambiarlo. Asi es que, cuando muere alguien, aunque se trate de un joven o de
un nifo, se resignan bien. Lo esperaban. “Le llego su hora" —sentencian—, “éste era
su sino”, “ya descanso la criaturita”, “jqué se le va a hacer!”. Luego, se desencadena
el invariante ritual funebre: el luto de pies a cabeza, las flores, los actos religiosos, la
exhibicion del dolor, el acompanamiento... Nadie que quisiese vivir su duelo de otro
modo podria hacerlo. La muerte es un acontecimiento publico. Se ha convertido,
como la vida, en un auténtico rito.

Ahora bien, si la vida es un rito de paso hacia la muerte, ésta lo es hacia la
vida. Porque los muertos, ya lo dije en otro punto, “viven". Su condicién, como la de
los vivos, es ambigua. Si éstos no poseen el estado de la vida ni el de la muerte,
los difuntos poseen los dos, porque estan muertos, pero, a la vez, son entes cuasi

# El concepto de contaminacion o mancha es explicado por la doctora Douglas (en Tumer, V.W., 1980: 107)
como “una reaccion que sirve para proteger categorias y principios altamente estimados”. Es preciso, por
tanto, apartar lo valioso de la sociedad de lo corrompido. Esta es la filosofia que inspira a todos los sistemas
estratificados del mundo. Un ejemplo claro lo tenemos en el antiguo sistema de cuasicastas japonés. En la
parte mas baja del mismo existia un grupo de personas denominado efa o hinin. Curiosamente, el término
eta significa “muy contaminado” e hinin, “no humano”.

“ No hace mucho me encontré a dos antiguos alumnos, chico y chica, hermanos ellos, que paseaban por la
ciudad, El acababa de cumplir treinta aftos y ella veintinueve. Caminaban, segin me explicaron, porque él
tenia glucemia y ella algunos kilos de més. Cuando les pregunté por todos sus hermanos y por sus padres, la
chica me contesto taxtualmente esto: "Mi padre esta muerto. Y mi madre también. Tenia ya cincuenta y sels
afos, y azucar, y mi padre era mas viejo todavia”
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reales, visibles y audibles, aunque convertidos en sombras. Por tanto, los pobres
participan, con plena inconsciencia, en un gran rito circular que ni los lleva ni los trae
a ninguna parte.

7. CONCILIAR RITOS Y LIBERTAD: UNA EXIGENCIA PARA LA CREACION DE
UN MUNDO (SIMBOLICO Y REAL) DE TODOS

La vida no puede repararse, pero si recrearse. La pobreza puede desaparecer.
La idea de Malthus de que una parte considerable de la humanidad esta para siem-
pre condenada a la miseria por el desequilibrio entre la capacidad de reproduccion
y la de produccion se derrumba ante la evidencia. En paises como China, Tailandia,
Vietnam, Malasia, Indonesia o Corea del Sur, el porcentaje de personas que vive en
la pobreza extrema ha disminuido y se estima que seguira disminuyendo de manera
significativa (mas del sesenta por ciento) en los proximos anos, lo mismo que en
la India, donde se espera, auque los cambios son aun timidos, que las condiciones
mejoren®®. En Latinoamérica, sin embargo, ni ha disminuido la pobreza extrema ni
se espera que lo haga, y en el Africa Subsahariana empeorara mucho la situacion
en los afios venideros.

Légicamente, como dice Kerbo (2003: 362), “comprender por qué mejora la con-
dicion de los habitantes de algunos paises pobres puede ser una clave para entender
y. esperemos, poder ayudar a los habitantes de paises donde las condiciones tienden
a empeorar”. Claro que es preciso actuar. Las cosas no cambian solas. Hasta llegar
al magnifico modelo de sociedad como el que Shakespeare (2002: 199-201) pone
en boca de su personaje Gonzalo queda mucho por hacer:

Todo en mi republica se haria al revés. Ningun tipo de comercio se consentiria, ni
habria nombramientos de magistrados. Nadie sabria de letras. No habria ricos ni
pobres, ni otras servidumbres. jNi una! No mas contratos, ni herencias, ni fronteras,
lindes, tierras o vifias. jNi una! Nada de metal, grano, vino o aceite. Nada de trabajo.
Solo hombres en ocio. Y mujeres también. jPero inocentes y virtuosas! {Nada de
soberanias! [...] Todas las cosas de la Naturaleza surgirian sin sudor y sin esfuerzo.
Ni la traicion, felonia, espada, pica, cuchillo, ni el arcabuz, o maquina alguna serian
necesarias: pues la naturaleza daria todo tipo de cosecha en abundancia para nutrir
a mi inocente pueblo.

“El hombre es una criatura con tal libertad de accion y de imaginacion —dice la
antropologa Ruth Benedict (1948, en Harris, M., 2003: 349)- que puede [...] crear sus
dioses bajo las mas variadas formas". Pero el medio lo condiciona, porque la natu-

# Si el lector esta interesado en ampliar esta informacion puede consultar el capitulo 12 del libro de Harold R
Kerbo Estratificacion social y desigualdad. El conflicto de clase en perspectiva historica, comparada y global.
El titulo del capitulo es “Estratificacion mundial y globalizacion: los pobres de la tierra”. El sociélogo ofrece en
él datos tomados del Banco Mundial, del Fondo Internacional para el Desarrollo Agricola, de la Oficina del
Censo de EE.UU. y la OCDE, etc., referidos al afo 2001.




raleza humana es enteramente flexible. Margaret Mead lo pudo probar en su primer
trabajo de campo. Supuestos como la plasticidad biopsicologica humana, la fuerza
del condicionamiento social o la influencia de la cultura sobre la biologia quedaron
con él fuera de toda duda®. Recopilé los resultados de sus observaciones en el libro
Adolescencia, sexo y cultura en Samoa. En el tltimo capitulo —“Educacion para la
eleccion”- la antropologa plantea que tanto la escuela como la familia deben tender,
mas que a formar héabitos, a formar el pensamiento. Lo dice exactamente asi:

Debe ensefarse a las nifias como pensar, no qué pensar. [...] Debe ensenarseles
que se les abren muchos caminos, ningunao de los cuales es obligatorio en si, y
que solamente a ellas cabe la responsabilidad de elegir. Sin la traba de prejuicios,
sin el fastidio de haberse plegado demasiado temprano a una sola norma, deben
llegar con la vista bien despejada a las elecciones que se hallan entre ellas (Mead,
M., 1985: 227).

La més importante conclusién del libro es, a mi juicio, que el conocimiento de un
amplio espectro de posibilidades puede contribuir al cambio sociocultural, conclusion
que cae sobre mi como agua de mayo. No hubiese dado tan largo rodeo si no ne-
cesitara hallar en una ciencia humana distinta a la Pedagogia una idea que arrope,
como lo hace ésta, mi optimismo pedagégico.

En efecto, la apertura de horizontes puede contrarrestar la influencia del medio
y hacer que los seres humanos no sean receptores pasivos de su cultura. Si vis-
lumbran otros caminos, pueden soportar el efecto coercitivo de los hechos sociales,
pero también pueden rechazarlo y rebelarse contra él. Pueden acatar su cultura o
negociar e interactuar con ella. Y es la educacion la encargada de desplegar ante
ellos esta amplitud de caminos y de prepararlos para elegir el que mejor cree sus
propias vidas, unas vidas repletas de acciones libres y singulares.

Ciertamente, los ritos tienen propiedades afectivas, terapéuticas, catarticas,
pero también transformadoras. Seglin Rimbaud (en Lévi- Strauss, C., 1984: 183), la
metafora puede servir para cambiar el mundo. Los ritos tienen un buen componen-
te de potencialidad. Por tanto, aunque, como dice Turner (1988: 134), son formas
culturales que proporcionan a los hombres una serie de patrones para reclasificar
periodicamente la realidad, también constituyen un espacio inmejorable para la
accion y la reflexion.

En consecuencia, las préacticas rituales no tienen por qué ir asociadas a la pa-
sividad, al conformismo, a la relacién causal infundada, a la falta de conciencia, a
la reproduccion exacta, a la irracionalidad. El individuo puede decidir libremente si
participar o no en ellas, y nada debe temer, pues ningin mal va a derivarse de su
decision. Pero es que, ademas, dado su caracter abierto, puede modificarlas a su

26Mead. con tan solo veintitrés anos y bajo la direccion del profesor Boas, se dirigio a Samoa. La mision que su
maestro le encomendo fue la de demostrar la plasticidad biopsicoldgica de la naturaleza humana. No tuvo la
joven antropologa dificultad para cumplir su objetivo. Pronto pudo observar que las pautas sexuales samoanas
eran, en comparacion con las occidentales, menos coercitivas y que la adolescencia no constituia para ellas
una etapa tormentosa. Las chicas de Samoa pasaban por la pubertad y por la adolescencia sin sufrir apenas
conflictos psicologicos
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gusto. Lo mas valioso que tiene una persona es la libertad. No puede haber nada mejor
que dirigir la propia vida, luchar cada dia y burlar los condicionamientos, construirse
a si mismo, decidir, etc. La libertad es el unico destino del hombre.

Al empezar el trabajo declaré que pretendia conocer las creencias del grupo social
de Las Mareras. A punto de concluirlo, entiendo que esto es completamente insuficiente.
Lo que debo plantearme ahora es que los propios sujetos también las conozcan y las
analicen para poder convertir de este modo sus relaciones espontaneas y simples con
la realidad en unas mas problematicas y criticas, porque cuanto mayor sea su concien-
ciacion mejor desvelaran el mundo y mejor penetraran en su esencia. Es preciso, por
tanto, concienciarlos, llevarlos de la irracionalidad a la racionalidad, de la reproduccion
a la creacion, del mantenimiento al cambio. Es preciso, en definitiva, educarlos.

La vida no es un ritual, sino una pagina en blanco que admite infinidad de escri-
turas. Es posible compatibilizar rito y libertad, pauta y cambio, tradicion y progreso.
Los ritos permiten la variacion, constituyen ocasiones propicias para crear otro mun-
do, un mundo no solo simbolico, sino también real, un mundo en el que quepamos
todos. Los pobres no pueden seguir llamando perpetuamente a la puerta. Platon, en
El Banquete (1990: 584), pone un maravilloso ejemplo:

Cuando naci6 Afrodita, los dioses celebraron un banquete, y entre ellos estaba
también [...] Poro (el Recurso). Una vez que terminaron de comer, se presenté a
mendigar, como era natural al celebrarse un festin, Penia (la Pobreza) y quedose a
la puerta. Poro, entre tanto, como estaba embriagado de néctar —aun no existia el
vino—, penetr6 en el huerto de Zeus y en el sopor de la embriaguez se puso a dormir.
Penia, entonces, tramando, movida por su escasez de recursos, hacerse un hijo de
Poro, del recurso, se acost6 a su lado y concibié al Amor.
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