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La conclusion de que Dios exista necesariamente es de un gran interés cuando se indaga cémo aparece
el atributo omnipotencia en la obra leibniciana. Es elocuente comprobar que siempre estd unido al atributo
sabidurfa. Y esto es asf, porque la omnipotencia es un atributo constitutivo, es la totalidad de la posibilidad,
que, al no tener l{mite, hace que Dios exista necesariamente. Pero, por otra parte, como todo depende de Dios,
es preciso que esta omnipotencia sea racional, para no caer en la arbitrariedad de Descartes o en el necesita-
rismo de Spinoza. Dios es toda la posibilidad, pero no crea todo lo que El es, sino aquellos posibles que sien-
do compatibles entre ellos —composibles es el término utilizado por Leibniz— encierran la mayor cantidad
de esencia. Por eso, es necesario que la omnipotencia vaya unida a la sabidurfa.

En la segunda parte, la autora estudia qué significa que Dios sea la totalidad de la posibilidad y la natu-
raleza del atributo de la omnipotencia. Aparecen al respecto una serie de preguntas: ¢por qué Dios crea algo
y no mds bien nada?, ;por qué crea lo que hay y no otra cosa?, ;hasta donde se extiende el poder de Dios? La
respuesta a estas preguntas justifica de nuevo la necesidad de que el poder vaya unido a la inteligencia. Dios
tiene una razon para elegir lo mejor entre las mdltiples posibilidades que I posee en grado absoluto. El prin-
cipio de razén suficiente es el eje sobre el que pivota la justificacién de la existencia del mundo, y lo que hace
que Leibniz se aleje del espinocismo y del voluntarismo despético de Descartes. Sin embargo, es importante
matizar cémo se aleja del espinocismo. Por una parte, existe una semejanza muy singular entre las cosas cre-
adas y el Creador, porque las criaturas estdn penetradas por las esencias que en Dios constituyen su propio
ser. En este punto es donde la relacién con Spinoza es mds estrecha. Pero, por otra parte, las esencias no estdn
en las cosas como estdn en Dios, ya que en las cosas se encuentran limitadas y en Dios sin limite. Ademés,
Dios contiene muchas més posibilidades que las que crea. La composibilidad es lo que hace que un conjun-
to de esencias tenga una mayor pretension a la existencia frente a otras muchas posibilidades que Dios tiene
en si de modo absoluto, y que nunca llegardn a ser porque son contradictorias entre s, por la propia limita-
ci6n de su esencia.

Para terminar el estudio de la omnipotencia, alude a la relacién que tiene Dios con el mundo creado y,
especialmente, con los seres espirituales. Los hombres o sustancias inteligentes constituyen el fin por el que
Dios realiza la creacion, pues el universo es un espejo de perfecciones divinas donde las almas inteligentes
pueden conocer la grandeza y la bondad de Dios, y, como consecuencia, ofrecerle el tributo de su amor.

Se trata de un excelente trabajo sobre la omnipotencia del Absoluto en la filosoffa de Leibniz, apoyado
en una abundante bibliograffa. De especial interés para los estudiosos no sélo de la filosoffa moderna, sino
para aquellos que estén interesados en el estudio filoséfico de Dios y, en concreto, en la reflexion sobre sus
atributos.

M.* CARMEN DOLBY MUGICA

AZANZAELIO, Ana, Diccionario de pensadores. I. Pensadores navarros. Siglos XII-XX, Eunate, Pamplona,
1997, 406 pp.

Segiin indica la profesora Ana Azanza en la Introduccién, «el Diccionario de pensadores navarros se
inscribe en un proyecto de mayor alcance que pretende estudiar la historia de la teologfa y de la filosoffa en
Navarra desde el siglo X1, época de la que poseemos los primeros escritos filoséficos navarros hasta nues-
tros dias». En este sentido, la presente obra tiene cardcter introductorio y metodolégico, puesto que se ocupa
de localizar los escritores navairos que pueden ser incluidos bajo la ribrica de «pensadores», segiin la acep-
cién que esta palabra ha adquirido entre los estudiosos del pensamiento espafiol. En total son 20 los filésofos
estudiados, los cuales han sido agrupados en cuatro partes: autores medievales, siglo XVI, siglos XVII-XVIII
y siglos XIX-XX. La autora incluye en el primer grupo a Pedro de Paris o de Artajona, obispo de Pamplona
(s. XII) y a Pedro de Atarrabia, franciscano (s. XIII-XIV). En el siglo XVI destacan Miguel Ulzurrun, jurista
en la corte de Carlos V, Sancho de Carranza, tio del famoso arzobispo de Toledo don Bartolomé de Carranza,
Martin de Azpilcueta (Doctor Navarro), reconocido jurista y moralista, Diego de Estella, mistico, Juan Huarte
de san Juan, pionero de la psicologfa cientifica, y Lopez de Corella, médico. En los-siglos XVII-XVIII tene-
mos al jesuita Juan Martinez de Ripalda, Juan de Palafox, obispo de Puebla de los Angeles y de Osma,
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Francisco de Larraga, Jaime de Corella, famoso por su manual de confesores, y Joaquin de Lizarraga. Los
mds proximos a nuestros dfas son el dominico Francisco Marfn-Sola, profesor en Manila y Friburgo, el jesui-
ta Juan Alfaro, profesor de la Universidad Gregoriana, Juan David Garcia Bacca, original fildsofo, José M.
Sénchez de Muniain, José Todol{ y Jestis Arellano. La presentacion de cada uno de estos escritores tiene tres
partes: a) una sintesis de su vida; b) las obras, incluyendo la localizacién de los manuscritos, resumen del con-
tenido y ediciones localizadas; c) la bibliograffa, distribuida por Diccionarios, obras de carédcter general y
monograffas. En conjunto, esta obra de la profesora Azanza es un auxiliar imprescindible para empezar la
magna obra que espera llevar a término: una historia de la teologia y de la filosoffa en Navarra. Este camino,
iniciado ya en otras regiones de Espafia, es el que garantizaré que, al fin, tengamos la historia del pensamiento
espafiol que-todos deseamos, porque los grandes rios se forman de la confluencia de muchas aguas. Nos ale-
gramos de la feliz iniciativa emprendida por los fﬂosofos y te6logos de Navarra, personificada ahora en el
interesante libro de la profesora Ana Azanza.

JA.

GARCIA LOPEZ, Jests, EI conocimiento filosdfico de Dios, Eunsa, Pamplona, 1995, 249 pp.

El profesor Garcfa Lépez ofrece en este [ibro todos los materiales de un cldsico tratado de teologia natu-
ral. A fin de lograr brevedad, se entretiene més en exponer y demostrar las tesis para él mds aceptables que
en refutar las opuestas.

Alo largo de todo el desarrollo doctrinal, el autor supone que el lector de su libro conoce ya todas esas
«cuestiones previas», debidamente resueltas en disciplinas metodologlcamente anteriores, como la ontologia
o la teorfa del conocimiento.

Hace preceder —y lo justifica cuidadosamente— la «cuestlon existencial» a la «cuestién esencial» de
Dios, ademds de dar mds espacio a la segunda que a la primera. Sin embargo, creo que anticipa indebidamente
algunas cosas de la «cuestion esencial» cuando estd respondiendo a la «cuestion existencial».

Su estudio: es sistemdtico y dentro de la linea doctrinal de santo Tomds de Aquino: de él son casi todas
las citas textuales aducidas, de él es también Ia estructuracion de la materia, lo mismo que la inmensa mayo-
rfa de las soluciones ofrecidas. Aun asi, queda bastante —tesis mantenidas y razones de apoyo— a cuenta del
autor.

Al tratar de ciertas tesis —como €] ontogonismo y ocasionalismo (Malebranche), el pantefsmo y el
determinismo (Spinoza), o el agnosticismo (Hume y Kant)— se limita a dar una noticia sucinta de ellas, elu-
diendo la referencia a sus patrocinadores. Opino que habrian sido muy clarificadoras algunas citas textuales.

Dentro de la Introduccidn, el art. 2 (el conocimiento filoséfico) anticipa indebidamente €l desenlace de -
su estudio (p. 10). Por otra parte, el art. 3 (el conocimiento sobrenatural), muy determinado por la fe catdlica
del autor, no es coherente con una indagacion puramente racional. En la seccion A (cuestiones fundamenta-
les del conocimiento filoséfico de Dios) del cap. 1, los dos primeros parrafos anticipan indebidamente resul-
tados posteriores. Igualmente, al defender la imposibilidad de probar «a priori» la existencia de Dios, argu-
menta utilizando conclusiones posteriores (p. 26). Creo que el epflogo (pp. 239-249) no es tampoco coheren-
te con la naturaleza del estudio, aparte de que el art. 1 (misterios fundamentales de la fe cristiana) se llena con
dos largas citas de la profesi6n de fe de Pablo VI, y el art. 2 (exposicién teoldgica de esos misterios), con una
cita del catecismo romano y otra, de dos paginas y media, del teélogo Ludwig Ott.

Es excelente su exposici6n sobre la nocién de analogia (pp. 94-102). Es un acierto el haber colocado el
estudio del constitutivo formal de Dios al final de los atributos entitativos. Por lo demds, se ve por doquier la
mano maestra de un avezado expositor de santo Tomds de Aquino.

SALVADOR VICASTILLO



