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MITRE, Emilio, Ortodoxia y herejia entre Ia Antigiiedad y el Medioevo, Madrid, Catedra, 2003, 188 pa
ginas. 

El cristianismo, como cualquier otraTeligion, sufreun periodo de posicionamiento ideologico en el 
que se define que o quien sigue las premisas correctas, tachando las desviaciones ala normativa original. 
Emilio Mitre propone en este libro un seguimiento exhaustivo por lo que se ha conocido como heterodo
xia desde los inicios del cristianismo hasta los albores de Ia Edad Media, basandose en que «las herejias 
resultan inexplicables sino tenemos en cuenta el componente doctrinal sobre el que se apoyan» (p. 13). 
Asi pues, Ortodoxia y herejia entre laAntigiiedad y el Medioevo pretende ser ni mas ni menos que un exac
to resumen de las escisiones ala iglesia catolica y su contexto doctrinal. El proposito, creemos, se consi
gue con buen talante. 

Sin practicamente preambulos que desorienten all ector de Ia intencion porIa que ha escogido Ia lec
tura de esta obra, en Ia pagina 19, el autor define terminos tan importantes para el desarrollo logico del 
libro como 'herejia', 'ortodoxia' y 'heterodoxia'. De tal modo, entenderemos como herejia «Ia separacion 
producida por un error doctrinal grave y obstinado» (p. 19); como ortodoxia Ia «recta opinion en oposi
cion a! errom (p. 19); y como heterodoxia «las desviaciones producidas contra Ia doctrina y Ia disciplina 
eclesiasticas» (p. 20). A partir de estos momentos, el autor matizara pormenorizadamente en las conno
taciones semanticas que estos vocablos implican en su contexto religioso. Claro esta, las diferencias entre 
ortodoxia y heterodoxia son basicamente sociologicas, es decir; vienen marcadas por el comportamiento 
de fieles, oficiantes y el resto de creyentes. Por tanto, «hay que insistir que [en numerosos casos] herejia 
no supone oposicion entre creyentes y no creyentes sino entre cristianos» (p. 20). De lo que deducimos 
que el acto del hereje se produce desde el interior de su fe, de una interpretacion, valga Ia redundancia, 
heretica o heterodoxa de un articulo de fe. Estas disensiones comportaran Ia adopcion de metodos que con
trarresten los efectos y que declaren el error de aquellos creyentes y oficiantes. 

No es nada nuevo decir que el cristianismo tiene sus origenes en el judaismo. Por ello, se conside
ran, a partir de los textos de Flavio Josefo, las diferentes 'escuelas' dentro de Ia religionjudaica, llegan
dose a Ia conclusion que eljudaismo sirve como modelo para Ia expansion del cristianismo y, ami modo 
de ver, arrastrara, en cierta medida, sus mismos lastres. En cuanto a! cristianismo, san Pablo sirve como 
anillo a! dedo para declarar las primeras heterodoxias que se producen en este cristianismo primitivo. Pero 
no olvidemos que hay un cristianismo antes y despues de san Pablo. La vision dogmatica noes Ia misma 
durante el cristianismo de los primeros afios, que sigue muy de cerca las ensefianzas de Jesus, y el cris
tianismo de san Pablo, quien expone sus propias interpretaciones, creando un movimiento mas homoge
neo. Claro ejemplo de ello es Ia maxima paulina oportet et haereses esse. En estos momentos se mani
fiesta Ia falta de necesidad del carisma y de profetismo, hecho que comporta a largo plazo Ia ya 
mencionada homogenizacion del movimiento y Ia unificacion de las iglesias. En contraposicion a Ia falta 
de un sistema unitario que adolece el cristianismo primitivo, gracias a esta homogenizacion se esta cre
ando una verdadera teologia. Sin embargo, no resultara facil compaginar o unificar, para expresarlo de 
algun modo, las dos naturalezas de Cristo: Ia humana y Ia divina; y ello comportara numerosos proble
mas de caracter teologico y, por decontado, numerosas escisiones a los canones teologicos ortodoxos. 

EI autor sigue recopilando las diferentes acepciones que durante estos primeros siglos de cristianis
mo ofrecen textos Iatinos y griegos, deteniendose, particularmente, en los Padres de Ia Iglesia y sus con
sideraciones. Papel privilegiado juegan en estos capitulos las figuras de san Agustin y san Isidoro de Se
villa, hombres medievales que delimitaron y definieron las herejias que asolaban a! cristianismo. Las 
conclusiones a las que llegamos son obvias: se necesita una iglesia fuerte y reglamentada para poder ven
eer las escisiones. Para ello, toman capital importancia los concilios eclesiasticos y, sobretodo, los cele
brados en Hispania, pues sirven de ejemplo a! autor para mostrar las medidas que Ia iglesia visigoda toma 
con relacion a las heterodoxias. Surge en estos momentos un nuevo concepto, el de anatema: «que sea ana
tema [ ... ] quien no acepte con agrado los concilios de todos los obispos ortodoxos conformes a los sino
dos de Nicea, Constantinopla [ ... ]de todo corazon y con toda el alma y sin reserva de ninguna clase [ ... ]» 
(p. 128). Con todo, a ello se sumara el desconcierto que provoca el Islam en el seno de Ia iglesia catoli
ca, tanto oriental como occidental. Sera a partir del siglo VII cuando se tomara una postura reservista y 
de agresividad ideologica contra todo aquello que se observe fuera del cristianismo, tachando, incluso, las 
escrituras griegas y romanas de falsas creencias cercanas a! diablo. No obstante, mas tarde se producira 
un acercamiento a Ia· cultura pagana, reaprovechando y cristianizando aquellos auto res que pueden ser pro
vechosos para un enriquecimiento del cristianismo. 

El volumen reseii.ado finaliza con un acertado apendice detextos y con un glosario de las principa
Ies herejias mencionadas a lo largo de todo el estudio. En definitiva, un trabajo que puede servirnos para 
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adentrarnos en el complejo mundo de los primeros siglos del cristianismo, desde sus origenes en Ia An
tigiiedad, hasta su gestacion en Ia Alta Edad Media. 

JORDI PARDO PASTOR 

MARSILIO DA PADOVA, II Difonsore della Pace, lntroduzione de Mariateresa Fumagalli Beonio Broc
chieri, trad.: M. Conetti; C. Fiocchi, S. Radice y S. Simonetta, 2 vols., edic. bilingiie latin-italiano, 
Milano, Rizzoli, 2001, XXXII+ 1227 pp. 

El Defonsor pacis conserva, a tantos siglos de distancia, una singular frescura incluso para quien no 
se dedica a Ia filosofia medieval ni es un especialista de historia del pensamiento politico. Por ello, Ia Bi
blioteca Universal Rizzoli, decidio incorporar a·su coleccion «Classici» esta obra de Marsilio de Padua, 
a pesar de que ya existia una cuidada traduccion italiana de C. Vasoli, (II Difonsore della pace di Marsi
lio da Padova, UTET, Torino, 1960), hecha poco despues de Ia inglesa de A. Gewirth (The Defender of 
Peace, Columbia University press, New York, I 956) y de Ia alemana (Der Verteidiger des Friedens, iiber
setzt von W. Kunzmann, bearbeitet und eingeleitet von H. Kush, edc. con texto Iatino, 2 vols., Darmstadt, 
Berlin, 1958), y unos afios antes que Ia francesa de J. Quillet (Le Defenseur de Ia Paix, J. Vrin, Paris, I 968). 

El defensor de Ia paz, terminado en Paris en 1324, es una obra inspirada ante todo en una intensa pa
sion de defensa civil contra Ia pretension eclesiastica de extender el poder del clero sobre el soberano tem
poral. En ella Marsilio desenmascara Ia plenitudo potestatis, en que se basa dicha pretension del Papa y 
que es Ia principal causa de Ia falta de paz ode Ia guerra civil en Ia civitas, como un «sofisma» y una «per
versa opinion»; y, ademas, demuestra que semejante pretension del clero es ilegitima, porque no hay mas 
jurisdiccion, que Ia del gobernante secular, unica autoridad en Ia tierra. En Ia primera parte lo hace con 
argumentos racionales. La comunidad se rige porIa ley, que se define como esencialmente coactiva y es 
fruto de Ia universitas civium. Marsilio establece Ia tesis de que el consenso del pueblo es Ia fuente de Ia 
legitimidad de las !eyes. Pero, sobre todo, que una parte de Ia comunidad, como es el clero, por muy sabia 
que sea, no puede hacer !eyes de obligado cumplimiento para todos. En Ia segunda parte, desde una in
terpretacion original de las Escrituras, demuestra que Cristo no ha transmitido a los sacerdotes ningun 
poder coercitivo sobre las personas o sus bienes, ni siquiera el poder de castigar a los herejes. Por analo
gia con el medico que diagnostica Ia enfermedad y receta cuidados, pero que no puede forzar por Ia vio
lencia a! enfermo a obedecer, ni puede alejar a! Ieproso de Ia comunidad, porque solo el juez puede ha
cerlo, Marsilio dice que el sacerdote no puede castigar Ia enfermedad del alma o error doctrinal, porque 
no tiene el poder de pronunciar juicios coactivos (iuris-dictio ), que 'reside ~xclusivamente en el juez civil. 
EI defensor pacis, Iejos de proponer Ia separacion de los dos poderes, civil y el religioso, como frecuen
temente se ha difundido, sostiene Ia unidad de soberania y Ia exclusion de cualquier atisbo sacerdotal en 
Ia sociedad humana. 

La reciente traduccion italiana se habia marcado el objetivo de verter Ia expresion filosofica marsi
Iiana en un Ienguaje actual y de captar Ia vigencia de sus palabras, aun a costa de despegarse de Ia litera
Iidad. La primera traduccion, en formato y precio accesible a un publico mas amplio, era hasta este mo
mento, Ia castellana realizada por L. Martinez Gomez en 1989 (EI Defensor de Ia paz, Tecnos, Madrid). 
Sin embargo, Ia preocupacion porIa fidelidad a! texto Iatino, asi como el estilo reiterativo y a veces algo 
confuso de Marsilio, hacen desgraciadamente poco fluida Ia Iectura de una traduccion hecha en un Ien
guaje que adolece de excesiva rigidez y obsolescencia. En descargo del traductor, hay que comprender Ia 
dificil tarea de seguir pacientemente los intrincados argumentos y las continuas autorreferencias que hace 
Marsilio, para tratar de conseguir que el resultado sea finalmente inteligible. La nueva traduccion italia
na da un salto adelante y presenta un texto de Iectura mucho mas placentera para estudiantes y ciudada
nos interesados en general por una de las cuestiones cruciales en Ia historia del pensamiento occidental, 
como es Ia relacion entre Ia Iglesia y el poder. Con Ia virtud afiadida para el estudioso de que ofrece a Ia 
vista, en pagina contigua, el texto Iatino, cuya version se esta leyendo en Ienguaje moderno, para quien 
quiera comprobar Ia escritura literal de Marsilio y no quedarse simplemente en Ia traduccion. 

La edici6n viene precedida de una lntroducci6n, acertada pero quiza sea excesivamente breve (pp. 
V-XVI), de Maria Teresa Fumagalli Beonio Brocchieri, profesora de Historia Medieval en Ia Universidad 
de Milan, en Ia que se sintetizan las principales ideas de Ia obra y el contexto en que se escribi6, carac
terizado por profundos cambios intelectuales y politicos; y de una Bibliografia que, en cambio, sin ser 
completa, es bastante amplia y muy suficiente. 


