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chos afios a cuestionarse los fundamentos y los usos culturales del pensamiento astrolégico. Que sea un
trabajo multidisciplinar es consecuencia logica de buscar historicamente la documentacion de este asun-
to, pues los textos originales que plantean las cuestiones ya son filoséficos ya literarios en la Edad Media
y es necesario saltar los limites de las especialidades contemporaneas para ver las extensas raices del tema
en la imagen del mundo medieval. Vicente logra hacer diafana en su trabajo lo que se entendid por dnima
mundi antes del positivismo..

JUAN MORENA HERNANZ

RAMON LLULL, Quattuor libri Principiorum. Sanchez Manzano, Maria Asuncién (ed.). Corpus
Christianorum Continuatio Mediaevalis CLXXXYV, Brepols et Publishers, 2006, pp. 580.

No hace falta presentar al Doctor Iluminado, porque es de sobra conocido. Resaltamos inicamente
la modernidad de este autor mallorquin del siglo X1II, asi como 1a pasién que le Hevo a escribir una can-
tidad ingente de libros para «demostrar» el Cristianismo a todas las personas, incluidas las que no tienen
fe. Ramon Llull ha pasado a la historia como un pionero del didlogo con las otras religiones. La sabidu-
ria de Llull es inusual: sabe y escribe de todo, domina diversos idiomas, viaja por Europa, escribe un pro-
medio de cinco obras anuales.

La obra que tenemos el gusto de presentar pertenece a la Coleccion Corpus Christianorum. Recoge
cuatro obras latinas: Liber Principiorum Theologiae, Liber Principiorum Philosophiae, Liber Principio-
rum luris, Liber Principiorum Medicinae, cuya transcripcion y estudio ha corrido a cargo del Instituto
Ramon Llull de Friburgo, bajo la direccién de la profesora Maria Asuncion Sanchez Manzano.

Siguiendo la pauta de los anteriores volimenes publicados por esta Coleccion, la presente edicion
es un alarde de buen gusto en la presentacion, y de sentido critico en las notas a pie de pagina. La com-
plejidad del texto luliano, cargado de simbolismos, lo han resuelto con mucho tino, facilitando asi la lec-
tura de la obra. Para satisfaccion del lector, le hacemos saber que la obra incluye veinte laminas a color,
algunas de ellas representando el famoso Arbol de la ciencia, tan unido al pensamiento de Liull.

Por nuestra parte, s6lo nos cabe felicitar a Brepols por la publicacion de esta edicién critica, corres-
pondiente al Tomo XXXI de las obras latinas de Ramon Llull, asi como a cuantos han colaborado en su
preparacion.

JORGE M. AYALA

PENA MARTIN, S., Cordn, palabra y verdad. Ibn al-Sid y el humanismo en al-Andalus, Madrid, CSIC,
2007, 506 pp.

Nos llega un espléndido libro en el que el Profesor de la Universidad de Malaga, Salvador Pefia Mar-
tin, estudia la obra y la tarea intelectual de uno de los mas grandes pensadores del Islam andalusi, Ibn al-
Sid al-Batalyawst (ss. XI-XII), aunque poco conocido por diversas circunstancias, en especial por la es-
casa difusién de la mayoria de sus textos, editados sélo en los ultimos lustros. Se trata, como digo, de un
libro espléndido por diversos motivos. En primer lugar, porque el autor aborda el pensamiento de Ibn al-
Sid centrandose en su caracter de lingiiista y en la relacion que la lengua mantiene con la Palabra divina,
el texto coranico, como eje articulador de su pensamiento, con un amplio y profundo conocimiento del
mismo y sefialando que los anteriores estudios consagrados al andalusi se han centrado en algin aspecto
particular de su obra. En segundo lugar, porque analiza con detalle todas y cada una de las facetas en que
se expresa esa relacion, poniendo de relieve, sin embargo, la necesidad de nuevos estudios que ayuden a
comprender mejor la obra de Tbn al-Sid y que se ocupen de la relacion entre lenguaje y 16gica, por un lado,
y entre signo y simbolo, por otro. En tercer lugar, por las referencias historicas y textuales en que sita a
Ibn al-Sid y su destacada posicidn en lo que llama el «humanismo en al-Andalusy, reconociendo el papel
desempeifiado por grandes autores del islam anterior, oriental y occidental, en la configuracién de su obra.

El libro de Salvador Pefia esta dividido en varias partes, en las que el autor estudia la relacion de Ibn
al-Sid con las ciencias de la palabra, la cuestién de la apariencia y de la verdad, la intervencion divina y
el factor humano, y, finalmente, la interpretacion y la sabiduria.
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Hay que hacer, sin embargo, un par de observaciones a algunas reflexiones que Salvador Pefia rea-
liza. En primer lugar, se pregunta si la traduccién del término al-nafs al-ndtiga por Asin Palacios es una
confusién al verterla por «el alma racional» o si el confundido es el mismo Salvador Pefia, quien la tra-
duce por «el alma (o0 4nimo) parlante» (pp. 79-80). Traducir al-nafs al-nétiga por «alma parlante» es, desde
luego, correcto lingiiisticamente, pero quiza no lo sea desde el punto de vista del lenguaje filos6fico, por-
que en este caso significaria traducir el todo por la parte: hablar es, evidentemente, una de las funciones
del nafs ndtiga, pero no la unica. Lo digo porque para algunos autores esta expresion es sinénima de al-
nafs al-‘agliyya, «el alma racional», que se manifiesta por multiples funciones de la conciencia humana:
quien carece de la facultad de hablar, por la circunstancia que sea, no por ello deja de ejercer las otras fun-
ciones como el pensar, el discurrir, el querer, etc. El ejemplo mas claro de esto en la literatura filosofica
lo ofrece el personaje Hayy de Ibn Tufayl, quien aprendi6 a hablar cuando ya de mayor le ensefié Absil;
sin embargo, desde nifio dio muestras de una poderosa nafs ndtiqa o nafs ‘aqliyya; véase el uso de la raiz
n-t-q en el «Index arabe-frangais des termes et expresions techniques» del Hayy ben Yagdhdn. Roman phi-
losophique d’Ibn Thofail texte arabe et traduction frangaise par Léon Gauthier, 2¢ édition, Beirut, Impri-
merie Catholique, 1936, p. 183 arabe. Por otra parte, también puede verse la misma raiz n-t-q usada por
Avicena en el «Lexique arabo-latin» en Avicenna latinus:Liber de anima seu sextus de naturalibus IV-V,
édition critique de la traduction latine médiévale par S. Van Riet, Leiden, J. Brill, 1968, n® 636, pp. 268-
269, donde siempre es vertido al latin por ratio, rationalitas, rationalis, rationabilis, etc. Pero quiza quien
mejor aclara el significado filosofico del término es al-Farabi, en su Epistola de introduccion a la 16gi-
ca [D. M. Dunlop: «Alfdrdbi's Introductory Risalah on Logicy, Islamic Quarterly, 3 (1956-57) 224-235],
en la que explicitamente afirma lo siguiente: «El nombre de “logica” (mantig) procede del término /dgos
(nutq), que indica seglin los antiguos tres cosas. En primer lugar, la facultad por la que el hombre entiende
las ideas, se adquieren las ciencias y las artes y se disciernen las acciones buenas de las malas. En segundo
lugar, las ideas que son producidas por la reflexion del hombre en si mismo; se le 1lama l6gos interno (al-
nutq al-ddjil). En tercer lugar, la expresion por medio del lenguaje de aquello que esta en el pensamien-
to; se le llama logos externo (al-nutq al-jdriy). Puesto que este arte proporciona a la facultad racional (al-
quwwa al-ndtiga) reglas para el [6gos interno, que son las ideas, y reglas comunes a todas las lenguas para
el légos externo, que son las palabras, y por medio de ella la facultad racional (al-quwwa al-ndtiqa) se
dirige en ambos asuntos a la vez hacia lo que es correcto, preservandola también en ambos casos; se 1lama
entonces “logica™ (pp. 227-228). Por éste y por innumerables textos se ve que mantig suele traducir el tér-
mino griego «logica», entendida como ciencia de la razon, no como ciencia de la palabra.

En segundo lugar, el aparente rechazo que Salvador Pefia hace del neoplatonismo de Ibn al-Sid, por-
que, segin dice, «tal calificacion, por su ambigiiedad, puede o bien no significar gran cosa o bien llevar
a graves equivocos respecto a su posicién intelectual» (p. 427) Estamos de acuerdo con el autor en que
el término filoséfico no puede emplearse para caracterizar la totalidad del pensamiento de Ibn al-Sid; pero
no se puede negar que es la principal doctrina que articula una de las obras de Ibn al-Sid, conocida desde
Asin Palacios, quien la editd, el Kitdb al-Hadd’iq (Libro de los cercos), aunque se haya puesto en duda
su atribucién a Ibn al-Sid. En tanto no se confirme que el andalusi no fue autor de ella, lo cierto es que
hasta ahora ha funcionado como una obra suya y en ella se encuentra una explicita exposicion neoplato-
nica del universo, que hunde sus raices en al-Faribi y en los [jwan al-Safa’. Dice, por ejemplo, Ibn al-Sid
en esta obra: «Procediendo pues del Creador el ser de los entes tal y como se ha descrito, resultara que la
perfeccién de cada ente sera mayor o menor, segiin sea el grado de proximidad a El en el ser... Los pri-
meros entes que El hizo existir e innové son los entes que ellos [los filsofos] llaman “los segundos” y
“las inteligencias despojadas de la materia”, que son nueve, tantas como las nueve unidades, y que se or-
denan entre s, en cuanto al ser que de El reciben como los grados de los niimeros» (M. Asin Palacios:
«Ibn al-Sid de Badajoz y su “Libro de los cercos” (“Kitab al-hadd’iq”)», Al-dndalus, 5 (1940) pp. 101~
102). Calificar esto de «supuesto neoplatonismo» parece excesivo, mientras no se demuestre fehaciente-
mente que la obra no es de Ibn al-Sid. Y afirmar «el escaso aprecio que muestra M. Asin Palacios hacia
el resto de la monumental obra, en torno a la palabra, de Ibn al-Sid», tampoco hace justicia al sabio ara-
bista, cuando justamente unas lineas antes el propio autor destaca que «el opusculo que [Asin Palacios]
edité y tradujo le interesaria en ese aspecto, y por eso se limitd a destacar una treintena de paginas de Ibn
al-Sid, de entre los varios millares que nos han llegado (no tanto cuando M. Asin Palacios escribid)» (p.
426). Aqui el subrayado es mio. Evidentemente, si no se conocen, porque no se han descubierto o no se
han editado, los varios millares de paginas, dificilmente puede un investigador dedicarse a estudiarlas. Por
otra parte, creo que es licito extraer de un autor aquellas paginas que interesen dentro de una determina-
da linea de investigacién o de estudio, dejando aquellas otras que a su juicio tengan menor relieve en la
exposicion de un determinado problema.
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Estas apreciaciones del autor, sin embargo, no restan mérito a su obra, que nos ayuda a comprender
cabalmente al pensador andalust.

RAFAEL RAMON GUERRERO

REINHARDT, E., Por las rutas medievales del saber, Eunsa, 2007, pp. 348.

Al llegar al final de su carrera docente, la profesora Elisabeth Reinardt, de la Universidad de Nava-
rra, en cuya Catedra de Historia de la Teologia Medieval ha desarrollado su docencia, la publicado un vo-
lumen de trabajos suyos, que fue dando a la luz entre los afios 1993-2007. Son un exponente de los ca-
minos que la autora ha recorrido por el saber teologico y filosoéfico de la Edad Media. La obra consta de
tres partes: la primera abarca diversos aspectos de la sistematizxacion teologica en el tiempo comprendi-
do entre Anselmo de Canterbury y Gabriel Biel. La segunda parte esta dedicada a la literatura religiosa.
Recoge trabajos, como la «Oracién de Wessobrunn» y la literatura hecha por mujeres: Hrotsuith, Hilde-
garda de Bingen, las religiosas de Helftc. La tercera parte incluye a dos protagonistas de la medievalisti-
ca actual: Albert Zimmermann y Jean-Pierre Torrell. Los articulos de la profesora Reinhardt son un ejem-
plo de profesionalidad al servicio del saber filos6fico-teolégico. Son obras acabadas, claras, sin
divagaciones, sujetas a una disciplina mental rigurosa.

Nuestros lectores conocen bien a la profesora Reinardt, porque ha sido una asistente asidua a los Con-
gresos de Sofime y de la STEMP. Al término de su carrera docente le enviamos nuestra felicitacion y el
agradecimiento mas sincero por su colaboracién constante en la Revista Espaiiola de Filosofia Medieval.

JORGE M. AYALA

SOUZA PEREIRA, Rosalie Helena (ed.), O Isld classico. Itinerarios de uma cultura, Ed. Perspectiva, Sdo
Paulo, 2007, 865 pp.

La profesora Rosalie Helena Souza Pereira ensefia en la actualidad Historia de la filosofia en la Uni-
versidad de Sdo Paulo-IFL.CH (Brasil). Se ha especializado en Pensamiento musulman, habiendo publi-
cado anteriormente varios libros sobre esta materia: Avicena, 4 Viagem da alma (2002); Averroes, Expo-
sigdo sobre o Substancia do Orbe (2006). En el presente afio ha publicado una obra colectiva: Busca do
conhecimento. Ensaios de Filosofia Medieval no Isld (2007).

La obra que rseflamos recoge trabajos de varios especialitas en esta materia. Por Islan clasico entiende
el periodo comprendido entre los siglos VIII-XII, que, a su juicio, han sido el mas original de la cultura
islamica. Esta obra tiene un claro objetivo: «vencer la laguna cultural que sufre la ensefianza brasilefia acer-
ca del pensamiwento musulmany. La profesora Rosalie Helena quiere contribuir a romper este silencio,
para que oigan las voces de esa cultura.

Destacamos estos tres aspectos de la obra: ante todo es una obra interdisciplinar. Con ello se ha pre-
tendido resaltar la riqueza del pensamiento arabe y su universalidad. Sélo asi se entiende que influyera
tanto en la formacién de la cultura occidental. En segundo lugar, esta obra dedica bastantes paginas a ex-
poner el pensamiento filoséfico musulman. La profesora Rosalie Helena aboga por la desaparicion de ese
topico tan arraigado en Occidente que hace de los musulmanes unos enemigos de la paz y de la libertad.
Cree que a los occidentales nos ha faltado capacidad para aceptar al Otro como diferente, lo cual ha sido
causa del desencuentro en que hemos vivido durante siglos. Por tltimo, esta obra abre nuevos caminos
interpretativos para los futuros historiadores del pensamiento isldmico. En el aspecto formal, la presen-
tacion de la obra es inmejorable. Esta escrita con letra muy legible y espaciada, lo que facilita enorme-
mente su lectura. Enhorabuena a la profesora Rosalie Helena por esta obra, que enriquece la Bibliogra-
fia brasilefia sobre la Filosofia islamica.

JORGE M. AYALA



