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TOMAS DE AQUINO: De Veritate, 29. La gracia de Cristo. Traduccion, introduccion y notas de Cruz
Gonzalez Ayesta (Cuadernos de Anuario Filosofico, Serie Universitaria, 190). Pamplona Servicio de
Piiblicaciones de la Universidad de Navarra, 2006. 52 pp.

La profesora Cruz Gonzalez-Ayesta nos presenta la traduccion de la cuestion 29 del De Veritate de
santo Tomés de Aquino. Con ello se afiade un peldafio mas en la labor que la Universidad de Navarra re-
aliza respecto del conocimiento del pensamiento medieval en general y del tomista en particular, reali-
zando lIa traduccion de uno de los textos del Doctor Angélico. Es una traduccién que se aflade a un tra-
bajo méas general, pues representa el complemento perfecto de esa gran herramienta que representa el
Corpus Thomisticum en el que estin vertidos en latin los textos del santo dominico y se inscribe dentro
de una serie de traducciones del Corpus de santo Tomés que pueden hallarse en la Coleccion Cuadernos
de Anuario Filoséfico, Serie Universitaria. En este sentido entendemos que la obra que presentamos no
se publique en edicién bilinglie. Y queremos sefialar la pertinencia de esta clase de traducciones —en es-
pecial la que se nos presenta en un espafiol muy asequible que equilibra fidelidad al texto latino, lengua-
je filosofico y lenguaje literal moderno— que facilitan la comunicacion del pensamiento tomista, siem-
pre de actualidad y llamado a su reactualizacion por parte de unas generaciones, las contemporaneas, que
inflaccionadas por el dominio del inglés, ven en el latin un escollo demasiado severo siquiera para acer-
carse a los conceptos de la escolastica. A esta raz6n ya de por si suficiente para felicitar al autor de la tra-
duccién y a la editorial, se le suma la importancia en el quehacer teolégico del tema tratado en el que Cris-
tologia, Soteriologia y Sacramentologia se ven implicados de forma diversa. '

La tGltima cuestién de las Cuestiones disputadas sobre la Verdad se centra, a través de ocho articu-
los, en la «Gracia de Cristo» y eso es asi entre otras razones porque lleno de gracia, Jesucristo desborda
verdad, como indicara uno de los textos neotestamentarios que iluminara en el Medioevo el acercamien-
to a Jesucristo: «Y la Palabra se hizo carne... lleno de gracia y de verdad (Jn 1,14, cf. De Veritate, q. 29,
a.1, s. c. a: «vidimus eum plenum gratiae et veritatis»). Efectivamente, la sabidurfa infinita de Dios se aglu-
tina en quien siendo su Hijo es verdadero Dios y verdadero hombre, por lo que toda verdad en su funda-
mento divino y su aprehension humana esta presente en El La cuestién que santo Tomés nos presenta
arranca de la necesidad de dar una respuesta a la conexion que en la persona de Cristo se da entre su na-
turaleza y la obra salvifica, unién nacida de la encarnacion que en la preescolastica habia experimentado
una separacién. La naturaleza increada y creada supone la expresion de la relacion existente entre el Padre
y el Hijo. Santo Tomas da explicacién a esta cuestion utilizando las herramientas teoldgicas de la época
que tienen en cuenta la Biblia, la doctrina patrlstlca y la inspiracién de Pedro Lombardo, afiadiendo para
ello las herramientas filoséficas dogmaéticas de la época representada por el agustinismo, a la que se le
suma la filosofia, en su tiempo contemporénea, de Aristoteles. Terminamos con una frase de la introduc-
¢ién, donde sucintamente se sefialan las lineas maestras del texto, que resume la problematica que sefia-
lamos: «Santo Tomas tiene en cuenta la tensién que dimana de la propia condicién de Cristo como Verbo
encarnado, es decir de la unién hipostética... De ahi que, de un lado, se incida en la necesidad de la gra-
cia, y de otro en la especificidad de la gracia de Cristo» (p. 5).

MANUEL LAZARO PULIDO
Instituto Teoldgico de Caceres

SELLES, Juan Fernando: Los hdbitos intelectuales segin Tomds de Aquino. Coleccién de Pensamiento
Medieval y Renacentista. Pamplona, Eunsa, 2007. 665 pp.

Tomés de Aquino ha sido el centro de los trabajos del Prof. Juan Fernando Sellés; su tesis doctoral,
publicada con el titulo Conocer y amar. Estudio de los objetos y operaciones del entendimiento y de la
voluntad segiin Tomds de Aquino (1995, 2000) abrieron una fecunda labor investigadora de la que son fru-
tos los libros: Hébitos y virtud (3 vols., 1999), La virtud de la prudencia segiin Tomds de Aquino (1999),
Razén tedrica y razén prdctica segiin Tomds de Aquino (1999), Los hdbitos adquiridos. Las virtudes de
la inteligencia y de la voluntad segim Tomds de Aquino (2001). En esta seleccion se puede ver, ademas,
la progresién de los estudios, siguiendo el clasico adagio: ir de los objetos a sus actos, y de ellos a las po-
tencias (fortalecidas por los hébitos), buscando de ese modo un acercamiento al nacleo de la persona hu-
mana.
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Con el presente libro el autor pretende aportar un sistematico y detallado estudio de los distintos ha-
bitos de la potencia intelectual humana, tanto tedrica como préctica, con la intencion de cubrir una lagu-
na de los estudios tomistas; ciertamente, aunque la extensién que el propio Tomas de Aquino dedicara en
sus escritos a los habitos no es menor, «de los hibitos cognoscitivos tenemos escasos estudios» hoy en dia,
si bien alguno de los temas por él tratados (como el de la prudencia y las virtudes relacionadas con ella)
estan siendo nuevamente vitalizadas por sus aplicaciones a filosofia prictica o filosofia de las organiza-
ciones. Asunto més grave aun si tenemos en cuenta que el tema de los habitos, y mas concretamente el
de los habitos intelectuales, no es un tema menor, puesto que en los Adbitos encontramos la perfeccion
de la inteligencia y su crecimiento; ellos son —en palabras del autor— los «que animan, perfeccionan,
el conocimiento humano en sus diversos érdenes y, ademas, de manera progresiva e irrestrictay».

El libro (que, contando la bibliografia, transcurre a lo largo de sus 665 paginas) estd organizado del
siguiente modo. En primer lugar, una Introduccion en la cual el lector encuentra claramente identifica-
dos: intencién del autor con el texto, las fuentes de los trabajos que siguen, el marco de la reflexion, la
perspectiva bajo la cual se enfoca ésta y la oportunidad del Libro. Tras la Introduccién el nucleo del tra-
bajo se organiza en tres partes bien diferenciadas. La primera determina qué es el habito, su relacién y
diferencia con el acto, el habito como cualidad, la relacién jerarquica entre acto, habito, y el problema del
sujeto (cap. 1); los distintos tipos de hébitos innatos y adquiridos (teéricos y practicos, los adquiridos con
repeticion de actos o adquiridos con un solo acto, etc.; cap. 2); el problema epistemolégico (cap. 3): el
modo de conocimiento de los habitos adquiridos, deteniéndose especialmente en la sindéresis como ha-
bito innato por el que la persona conoce sus habitos; la conexién de hébitos y libertad revisando los dis-
tintos niveles de libertad (trascendental, categorial, manifestativa...) (cap. 4); ¥ finalmente los habitos in-
natos por los que la persona conoce, ademas del ser extramental y el ser personal, a los propios hébitos
adquiridos (cap. 5), y su vinculacion con el intelecto agente.

La segunda parte del trabajo, que es proporcionalmente la mayor en extension (capitulos 6 a 17), se
ocupa de la descripcion de los distintos hébitos inferiores, todos ellos adquiridos. Por un lado, los habi-
tos de abstraccion y formales, que o son de los primeros actos u operaciones de la inteligencia (capitu-
los 6 a 9), Por otro lado, los habitos tedricos (capitulos 10 a 13), lugar en el que son tratados los habitos
que conocen el concepto, el juicio y la demostracién, y deteniéndose en el habito de ciencia al que dedi-
ca la mayor parte, primero para diferenciarlo de otros habitos y formas de conocimiento; después para de-
finir su objeto o tema, y también para sefialar su sujeto, en una cuestion en que el planteamiento toma-
siano dej6 abierto a sus comentadores. En tercer y ltimo lugar, son considerados los hdbitos practicos
(capitulos 14 a 17), en que se describen los habitos prudenciales o vinculados a la prudencia que siguen
a los actos de la razon practica: la aprehension, el consejo, el juicio, y el precepto (imperio o mandato):
eubulia, solertia, eustoquia, synesis (sensatez), gnome (o el acierto en casos excepcionales). El apartado
de habitos de la razén practica se cierra con el tratamiento del habito factivo o de arte (cap. 17).

Finalmente, la tercera parte trata los hébitos superiores: por un lado, los habitos innatos, como la sin-
déresis (caps. 18-20) y el habito de los primeros principios o intellectus (caps. 21-23) y finalmente el hé-
bito superior adquirido, el habito de sabiduria (caps. 24-26). Ellos son, dira el autor, los tres habitos que
nos dan acceso cognoscitivo (mediante el conocimiento habitual, no objetivo o actual) a la naturaleza y
esencia humanas en cuanto con ellos tenemos noticia de nuestras propias potencias ya sensitivas o inma-
teriales (inteligencia y voluntad) y su perfeccionamiento habitual, y por tanto el que introduce la tan dis-
cutida hoy en dia ley natural humana (el hébito de la sindéresis). En segundo lugar, nos permiten el co-
nocimiento del acto de ser extramental, y por tanto el conocimiento en ultimidad de la realidad no personal
(hébito de los primeros principios o intellectus) que hace posible el saber metafisico. Finalmente, por cuan-
to podemos llegar a algun conocimiento del acto de ser personal humano, su intimidad, sus dimensiones,
y su apertura a la trascendencia divina (el habito de sabiduria). Desde este habito se hace posible —segin
afirma el autor— la construccion de una Antropologia trascendental.

Desde esta tltima consideracién logramos una de las claves de lectura del estudio del Prof. Sellés:
su concreta perspectiva radica en la altura de reflexion desde la que se aborda el tema de los hébitos in-
telectuales: desde el estudio de la tradicién aristotélico-tomista, teniendo como un referente basico la apor-
tacién de Leonardo Polo, dos ejes que conforman los principios de su sintesis antropologica propia, pues-
to que Leonardo Polo —define Sellés— tiene la virtualidad de «haber desarrollado el conocimiento
habitual a partir del pensamiento clasico griego y medieval, pero dotando a cada uno de los habitos de un
mayor alcance cognoscitivo y exponiendo con mayor rigor la temaética de cada uno de ellos». De ahi que
el libro Los hdbitos intelectuales segiin Tomds de Aquino tenga, ademas de la oportuna justificacion de
sus afirmaciones en los textos del Aquinate, la busqueda de una sistematica del habito mas alla de lo que
el propio Tomas de Aquino haya podido afirmar, realizando miradas valorativas a las aportaciones de au-
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tores modernos o contemporaneos, y completando, en su caso, 1o que se considera una limitacién mediante
reflexiones de comentadores tomistas posteriores.

M? IDOYA ZORROZA
Universidad de Navarra

LLULL, Ramon (Raimundus Lullus): 47s demonstrativa, 27. Josep Enric Rubio Albarracin (cura et studio).
Corpus Christianorum Continuatio Medaevalis, 213. Turnhout, Brepols et Publishers, 2007. 347 pp.

Ramon Llull ha pasado a Ia historia de la filosofia como el autor de un Arte (4rs) o método de co-
nocimiento, del cual ofrece varias versiones: Ars compendiosa inveniendi veritatem (1274) y Ars de-
monstrativa (1283). A estas hay que afiadir la Ars Magna generalis et ultima (1307). El conjunto de estas
obras constitutye el Ars Lulliana. E1 Ars Magna trata de suplantar y de sustituir el Organon aristotélico
o Arte de Aristteles. El Arte Magna ofrece una exposicién completa de su método, ordenado a reducir
los conocimientos humanos a un pequefio nimero de principios y a traducir todas las relaciones de ideas
mediante combinaciones figuradas. Es ademés, un método unitario y deductivo destinado a fundar la cien-
cia universal.

Entre la Ars compendiosa inveniendi veritatem y la Ars demonstrativa apenas hay diferencias en
cuanto al método: mas sistemaética la primera (4rs inventiva) que la segunda (Ars demonstrativa). No son
dos Artes diferentes. Simplemente esta indicando el autor que su Ars es tanto inventiva como demostra-
tiva, cosa que no sucede en el aristotelismo escoldstico, puesto que mientras la inventio tiende a conside-
rarse como el método que opera con argumentos mertamente probables, la demostratio era el terreno de
la argumentacién cinetifica demostratriva. En el Ars de Llull, por el contrario, la inventio no se relega al
4mbito de lo meramente probable, sin o que se trata como un procedimiento racional previo a la demos-
tracién y necesario para llevarla a término.

Un aspecto novedosos del Ars lulliana es la introduccion de un tercer tipo de demostracidln, que se
afiade a los dos ya conocidos: la demostracién por la «causa» y la demostracion por el «efecto». Llull in-
troduce un tercer tipo: la demostracién por igual (per aequiparantiam), superior a las dos anteriores cuan-
do utiliza las dignidades de Dios. En este caso

La argumnentacion se basa en la coesencialidad de las dignidades divinas, que son los términos que
definen a Dios a través de la perfeccion de sus propiedades inherentes (bondad, grandeza, eternidad, etc.)
y que, ademés constituyen el instrumento para el conocimiento de la realidad creda en tanto que causas
primeras de la misma. Por ello la primera de las figuras del Ars contiene esas dignidades divinas, a las
que hay que afiadir los componentes de las restantes figuras para empezar a poner en marcha el método
demostraivo. Las figuras con sus principios son asi el punto de partida del Ars en cada una de sus ver-
siones. ) )

Lo primero que se encuentra el lector del Ars demonstrativa son las 23 letras del alfabeto latino, a
las que se atribuyen sendos términos. Cada ciencia dispone de sus propios principios, a partir de los cua-
les se deriva el conocimieto mediante deduccién. Son el punto de partida de la demostracién, lo que quie-
re decir que, o bien ellos mismos son indemostrables, o bien se demuestran a partir de otros princpios per-
tenecientes a otra ciencia, con lo que se habla de una ciencia subalternada: aquella cuyos principios se
demuestran a partir de los de otra ciencia superior. ’

También el Ars lulliana parte de unos principios que le son propios. Y de los que se pueden derivar
los principios de cualquietr otra ciencia, que asi pasaria a ser subalterna respecto al Ars. Por lo tanto, los
principios del Ars han de ser demostrables por si mismos, axiomaticos y universales, para fundamentar
en ellos los de las restantes ciencias. La cuestion de los primeros principios es fundamental, pues en ellos
se asienta el dificio argumentativo que seguird. Los principios se prueban los unos por los otros, en una
especie de circularidad que tiene su razén de ser 16gica en la demonstratio per aequiparantiam o coexis-
tencialidad de las dignidades. La remisién de unos principios a otros, en la que se asienta su misma de-
mostracion sin necesidad de remontarse a otros principios més primitivos, se manifiesta plenamente en
las figuras, es decir, en las combinaciones que acto seguido se efectuarén a partir del material presente
en las «primeras figurasy», y que dara lugar a las «segundas figuras». Estas se componen de combinacio-
nes primarias de los principios, y en esas combinaciones o «cmaras» se encuentra la raiz de la demos-
tracién de los mismos principios.



