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Un tépico multitematico, pues, que nos lleva dendno por la politica, la
historia y la teologia en su doble aplicacién ddatie y dialogo, bien
demarcado y analizado, ademas, por las maximasidades en cada ambito
concreto de estudio. Corolario de todo ello sonpeiosas paginas de la
‘Introduccion’ redactadas por una de los tres ed#goEmmanuela Grypeou,
quien, de modo claro, contundente y con una argtan&m precisa nos
ofrece, describe y valora el pluricontexto en et @@ produce ese contacto
entre el islam y la diversidad cristiana orientala&fase paleoislamica.

No nos resta sino animar a que esta linea abiertbog editores de la serie
«The History of Christian-Muslim Relations» sigaekhte con nuevos
volumenes, pues la calidad de los trabajos reun&odos 5 volumenes
aparecidos hasta ahora (el sexto estda a punto lite abamercado) es
compensado con el interés suscitado en la comuimidadtigadora interesada
tanto en los materiales cristianos orientales cemdos islamicos de la fase
formativa, tan necesarios todos ellos para poderpeender el legado y la
historia posterior en @riens islamicusNuestra mas sincera enhorabuena, por
lo tanto, a los tres editores de este volumen plarilante trabajo realizado.

JUAN PEDROMONFERRERSALA
Universidad de Cordoba

HERRERA ROLDAN, Pedro,Obras completas de San Eulogio de Cdrdoba
«Clasicos latinos medievales y renacentistas» Ii(M: Akal, 2005), 271
pp.ISBN: 84-460-1371-1.

A mediados del siglo IX la comunidad cristiana dasiavivia momentos
de tensién por factores de indole diversa. Cordetrimiento de la dinastia
omeya, la clase dominante habia roto definitivaméns$ lazos politicos que
ligaban al-Andalus con el califato abasi. MiengasCordoba se desarrollaba
una vida cortesana de gran refinamiento y opuletasatasas impuestas a la
poblacion cristiana se hacian mas gravosas comaecoaencia de una
prolongada temporada de malas cosechas y carestia, también de la
progresiva disminucién del niamero de contribuyentes efecto, en las
ciudades de al-Andalus la comunidad de los crisfadmmies menguaba
debido, entre otros factores, al hecho de que ij@s lde los matrimonios
mixtos solian ser educados en el islam y a quedasersiones aseguraban la
exencion de una parte de los impuestos y perméliaacceso a puestos de
responsabilidad en la administracion publica. Pectuso entre los cristianos,
cada vez era mayor el nUmero de jovenes que condeitengua arabe y
practicaban con naturalidad el estilo de vida dedsuminadores.

En otro orden de cosas, cristianos, judios y musnés compartian un
cierto sentimiento apocaliptico fomentado por emtes espirituales del
momento, pero auspiciado a la vez por diversas raayas politicas y
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militares. Entrado el siglo 1X, el avance del is|agque en la centuria anterior
parecia imparable, habia sido frenado en variasi@mues. Los conflictos
dinasticos entre omeyas y abasies habian empafiadmdiencia de unidad y
de legitimidad politica en el seno de la comunidmica. Al tiempo que en
la Peninsula Ibérica los reinos cristianos del &lge afianzaban y extendian
su dominio politico hasta el valle del Duero, seeslian las revueltas de las
comunidades mozarabes en el Sur. La esperanzaaderamta liquidacion del
poder musulméan qued¢ reflejada en muchos documéterarios, desde las
profecias presentes en los estratos mas tardides ci®nica de Alfonso I,
hasta las formulas contenidas en algunos himnda dpoca, en demanda de
una pronta liberacion del "duro yugo" sarracenon @umlo, tales expectativas
quedaban en cierto modo turbadas por la certezajude el final de la
dominacién islamica, identificada por muchos comeého del Anticristo, no
seria sino el preludio del fin de todos los tiempoyo advenimiento habria de
seguir inmediatamente a aquel. Los cristianos delgaes, estar preparados
para un tiempo de convulsién espiritual. Se credaesario despertar las
conciencias, hacer penitencia por los errores ddotresponder al desafio
islamico profesando publica e inequivocamente larfeCristo y haciendo
efectivo el ideal paulino de Hhailitia christi, esto es, el deber de todo cristiano
de estar presto a entablar un combate espiritudtacéos enemigos de Dios,
gue ahora se habian encarnado en los adeptosadiel is

En este ambiente se fragud, entre 851 y 859, ebaidm affaire de los
martirios voluntarios. Un reducido nimero de caistis andalusies, alentados
por una minoria de eclesiasticos formados en ar@samonasticos, tomo la
decisién de proclamar abiertamente su devociétiamesy maldecir al profeta
Muhammad, o bien, en el caso de los criptocrisiarttacer publica su
apostasia del islam. Ambos hechos constituian delspento de vista de las
autoridades un acto de provocacion merecedor erepaiinstancia de castigos
corporales, y de muerte en caso de reiteraciofinéllde este movimientde
resistencia anticolonialsemejante a los que tuvieron lugar en Siria y &
bajo los dltimos califas omeyas, lo marcé la ejg@muen 859 de su lider,
Eulogio de Cdrdoba. En las décadas siguientes,ceatados los casos de
martirio en al-Andalus. Mientras que los extrensstataron por emigrar a los
reinos cristianos del Norte, los partidarios desprear el estatuto dandmi
tendieron a olvidar la suerte de sus correligiasari

Si para las autoridades arabes los martirios dagstion poco mas que un
episodio anecdotico en la vida ciudadana de aguefios, al que ni siquiera se
refieren las cronicas contemporaneas, entre lgfiaatos causaron un notable
conmocién. Como ponen en evidencia los debateslaedtss en el concilio de
852, la Iglesia cordobesa estaba dividida en tah@roblema politico y
religioso que planteaba el respaldo o la condenaeskas iniciativas
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particulares de caracter integrista, cuya ortodexéadudosa desde el punto de
vista doctrinal y que, en cualquier caso, enrareelambiente de convivencia
que habia enmarcado la vida cordobesa desde tiatrfm Como sefiala con
amargura Eulogio, muchos cristianos se preguntatiaeran verdaderos
martires aquellos que habian perseguido la muetrtavas de la provocacion
contra unas gentes que, en definitiva, honrabailos Ypracticaban una ley.

De todos modos, fuere cual fuere el grado de traleseia politica y
religiosa de estos sucesos, lo que si es ciedaesgl episodio de los martirios
tuvo el efecto de dinamizar las conciencias de ectos de la cristiandad
cordobesa dotado a la vez de una notable formaitédaria y de un espiritu
muy activo en lo relativo a la defensa de su iditicultural latinocristiana.
Tal despertar se refleja en la aparicion en estdgegto de las primeras
manifestaciones de una literatura polémica antitmesoa, que s6lo gozara de
amplio cultivo en el resto de la Europa occideatgartir del siglo Xll, pero
también de las primeras voces de alarma respectesgo que vivian los
mozéarabes hispanos de sufrir una genuina aculuraparticularmente en los
dominios de la religion y la lengua.

La historia de estos martirios fue narrada conigeficacia retérica por
Eulogio de Cérdoba en sus librddemoriale SanctorumLiber Apologeticus
Martyrum y Documentum MartyrialeEstas obras tienen la particularidad de
ser relatos hagiograficos a proposito de sucesosaddente actualidad. La
ausencia de distanciamiento, unida a los enfreetaos ideolégicos que
suscité entre los cristianos cordobeses la rewnsi@a del programa
paleocristiano de martirio voluntario, otorga aaestobras una notable
originalidad dentro de su género, primero porquepeximan bastante a una
crénica, si no objetiva, al menos de gran valorudwental; segundo por su
destacado componente apologético (en defensa dgtimmeontra sus propios
detractores cristianos) y polémico (contra la réhgislamica y la figura del
Profeta Muhammad); tercero porque carecen cast@opleto demiraculae
ingredientes fantasticos o sobrenaturales, ciranog& esta, por cierto, que se
convirtio en uno de los principales argumentosigsdos por los cristianos
detractores de los martires.

El libro del que aqui damos cuenta es la tercexdutcion espafiola del
corpus eulogiano, tras las de Agustin S. Ruiz @Bras completa de San
Eulogio (Real Academia de Cérdoba, 1959) y M2 JesUs Ald@zaraia.Obras
completas de San Eulogidniversidad de Coérdoba, 1998). El traductor, Pedro
Herrera Roldan, es una de las mayores autoridadeal@s en el campo de la
lengua y la cultura literaria de los mozarabesadélta Edad Media, temas a
los que con anterioridad ha dedicado, entre otstadms, dos libros de
referencia como so@ultura y lengua latinas entre los mozarabes costas
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del siglo IX (Universidad de Cdrdoba, 1995) Lgxico de la obra de San
Eulogio(Universidad de Cé6rdoba, 1997).

La traduccion de Herrera Roldan, que se basa emdelente edicion critica
del texto latino de Juan Gil Fernandé&zofpus Scriptorum Muzarabicorum
[Madrid, 1973], vol. Il, pp. 363-503), presenta apiprincipales novedades
frente a las anteriores la inclusion en el corpuleggano de un himno en
honor de Santa Eufemia (el n® 113 de la colecc®rCd Blume,Analecta
Hymnica Medii AeviXXVII, Leipzig, 1897) y laPassio sanctorum martyrum
Georgii monachi, Aurelii atque NathaliatEd. R. Jiménez Pedrajas, “La
Passio sanctorum martyrum Georgii, Aurelii atquehidbae”, Boletin de la
Real Academia de Coérdol@0 [1975], pp. 45-106), que relata el martirio de
estos personajes en uan version muy semejantejeelafrece eMemoriale
sanctorumll, 10. A la vista de la argumentacién de Herr&aldan, la
atribucién a Eulogio de estas piezas parece intilideuAhora bien, subsiste la
duda de si podria admitirse la autoria eulogianalgena otra pieza himnica
latino-mozéarabe, tal como, en su dia, propuso tadesa sueca Birgitta
Thorsberg Etudes sur I'hnymnologie mozaraldpsala, 1962], especialmente
pp. 43-106). En otro orden de cosas, tal vez neehaitestado de mas afiadir
como apéndice a las obras eulogianas una tradudgdia Vita Eulogi de
Paulo Albaro, tal como hizo Agustin S. Ruiz end&®n antes citada.

Por lo demas, la versién castellana de HerreradRolduede calificarse de
correcta, matizada y elegante, méritos que, siradadrecienta la notable
dificultad del estilo de Eulogio, agravada aun pardeficiencia de los
testimonios manuscritos y las lamentables inteie@es sobre el texto que
efectud su primer editor Ambrosio de Morales. Dehlae las incertidumbres
que todavia provoca en el lectortektus receptusulogiano se reflejan en el
hecho de que Herrera Roldan ha llevado a cabaadudcion a partir de una
revision critica de las ediciones tomadas como, @@ las que propone unas
veinte variantes de lectura. Siendo excelente lidathde la version, resulta
también muy estimable el amplio aparato de notasa] que esta destinado
a consignar las fuentes literarias, aclarar leereetias historicas y precisar la
interpretacion del texto, siempre de forma perti@egnconcisa.

La introduccion general, complementada con presimtas particulares de
cada una de las obras, presenta una sintesis afieaza de las circunstancias
histéricas y culturales en que tuvo lugar el epsad los martirios, asi como
una valoracion juiciosa del seentido y de la reysén de estos en el devenir
de la Iglesia andalusi. Contiene también apartadpscificos dedicados a la
orientacién de los argumentos antimusulmanes projgialos mozarabes
cordobeses del siglo IX, a la caracterizacion derigua y el estilo de Eulogio
y, en fin, a la historia del texto y sus edicion€oncluye este estudio
introductorio con una bibliografia amplia y actmalia, en la que Unicamente
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echo de menos la referencia a algunos estudiogalesesobre la literatura
polémica antimusulmana y la percepcion del islaneleoccidente medieval,
por ejemplo, la obra clasica de Norman Danggm and the Wegthe making
of an imageEdinburgh: EUP, 1960, Oxford: OUP1,993), la compilacién de
Adel-Théodore Khoury,Les théologiens byzantins et I'lslam. Textes et
auteurs. VIII-XIII sg(Louvain-Paris, 1969) o las monografias més reesede
Benjamin Z. KedarCrusade and Mission. European Approaches towaed th
Muslims Princeton: OUP, 1984), John V. TolaBaracens Islam in the
Medieval European ImaginatiofColumbia: CUP, 2002) y Ann. Christys,
Christians in al-Andalus, 711-10qCornwall, 2002).

En suma, nos encontramos ante un excelente trghajtia de convertirse
en punto de referencia inexcusable para todosstosliesos de la historia y la
literatura de la mozarabia hispéanica.
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Universidade da Coruia
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En el nimero precedente deollectanea Christiana OrientaljaSofia
Torallas Tovar informaba en la seccién de noticthes,Ja publicacién de un
nuevo texto apécrifo que contenia parte del Evamgie Judas (pp. 391-393).
Se trataba del, ahora ya conocido, evangelio cajgb llamado cddice
Tchacos, hallado en Egipto hacia 1978. Un codiedaghdo en papiro, de
treinta y tres folios, que ademas contiene otres tratados masCarta de
Pedro a Felipe, Primer apocalipsis de SantiagdAllogenes El texto fue
presentado por primera vez ante la comunidad @emihternacional por R.
Kasser el dia 1 de julio de 2004, envéll Congrés International d’Etudes
Coptes celebrado en Paris, en una comunicacién quebliieyar titulo “Un
nouvel apocryphe copte”, en el Institut d’Art eAdthéologie de la Sorbonne.
Aproximadamente dos afios mas tarde, en abril de5,26@ produjo la
presentacion publica por National Geographic enhivigson, del cédice y del
proceso de restauracion y estudio que se habiaad@alsobre el texto, de la



