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pertinencia de las hip6tesis y conclusiones, fdgbconocimiento de la autora,
tanto de las leguas de los textos, como de lagiaés literarias y teoldgicas de
arropan a cada una de las versiones que nos lgadde

La importancia de la ‘Leyenda’, a nivel literaris, @si mismo, evidente, pues
nos ha transmitido motivos, figuras, simbolos yaende gran impacto en la
produccion cristiana oriental, que llegaron de fasn anteriores, fueron
reelaboradas, re-escritas o0 simplemente adaptadagiadas para poder “migrar”
en el seno de las distintas tradiciones cristigrilegar también al islam.

Todo lo anterior abunda en la importancia de lastigacion realizada por
Barbara Roggema, pero toda la importancia del teatbubiera resultado redonda
sin la imponente labor cientifica que ha consegaldmal tras afios de estudio en
este trabajo, que representa la reelaboracionfices editoriales, de la que fuera
su Tesis Doctoral.

Estamos, por todo ello, ante un trabajo exceldleieo de logros cientificos de
los que los especialistas podran beneficiarse, guésito representa un hito sobre
los ya centenarios estudios acerca de la ‘Leyead2ggira’.

JUAN PEDROMONFERRERSALA
Universidad de Cérdoba

TREBOLLE BARRERA, Julio, Imagen y palabra de un silencio. La Biblia en su
mundq «Coleccion: La dicha de enmudecdMadrid: Trotta,2008), 373 pp.
ISBN: 978-84-9879-004-7

En su aféan por revelar lo inexpresable, la teofagliancuentro o acercamiento
al deus absconditus—fundamento de la experiencia religiosa—,Bblia dio
acogida a un complejo repertorio de motivos icoafigns, mitopoéticos y
simbdlicos, sin prescindir del mas elocuente lefggual sacro silencio.
Trascendiendo el esencial caracter espiritual deeferentes expresivos,Biblia
de igual modo que los textos capitales de las gameligiones”{edas Avesta
Coran, etc.), han venido ejerciendo tan importante joflen todos los 6rdenes
culturales: ética, estética, politica, etc., quegius el autor de este libro,
constituyen “ ‘monumentos’ literarios de las cultsirantiguas aln vigentes” (p.
11). Sin embargo, el caso deBiblia hebrea, segun el Prof. Trebolle —de quien
extractamos estas ideas insertas en el ‘prologe’ {i-15)— merece especial
distincion, porque coincidiendo con los restanéasas de las “grandes religiones”
en situarse en el “tiempo-eje” (siglo V a.C., 258fibs tras la invencién de la
escritura, el mismo periodo que dista desde sicecettaa nuestros dias), ademas
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ha ocupado el espacio central 0 eje geograficoe e@niente y Occidente, el
Creciente Fértil, siendo receptora de las ricadidianes literarias e iconograficas
de Egipto, Mesopotamia y Canaan, después difuncadaso y otro lado del
mundo: al Occidente cristiano y al Islam. Sé6lo espacio-eje” del norte de la
India, donde nacieron hinduismo, budismo y shiispagria competir con el
biblico por su influencia en la historia de la atéty la religion.

Literatura y religion son, pues, los ejes en taros que gira “este libro [que]
ensaya puentes entre dos disciplinas: las litexataomparadas y las religiones
comparadas” (p. 11). Como el hecho religioso misiaditeratura donde aquél se
inscribe, requiere de una hermenéutica. La queapkta obra se inspira en la de
Paul Ricoeur, para transitar del “discurso ‘figiwalt al ‘conceptual’, [...] del
pensamiento a la accién moral y politica” (p. 32¢n la de H.-G. Gadamer, en el
interés por conciliar la exégesis estética —tantata las formas de representacion
plasticas, literariasnythopoiéticasy su despliegue simbélico, como a su negacion
anicénica e iconoclasta— con la exégesis historgraendida esta Ultima en
sentido lato, al considerar que la lectura delaétblico no se agota en el
“horizonte” religioso-cultural del mundo antiguarRel contrario, y en virtud de la
inquebrantable cadena de la tradicion, se proyedta el presente involucrando al
lector-hermeneuta en la siempre inconclusa tareaeiigerpretar “unos textos
abiertos a una de las més ricas polisemias eéntadlidades” (p. 12).

El rigor hermenéutico del Prof. Trebolle se propeng consigue— ser tan
amplio de miras como el del campo de aplicaciéoawdmétodo comparativo: “Este
libro pretende comparar los textos biblicos con rfessopotdmicos y cananeos,
haciendo incursiones en los egipcios y en los gae@si como contrastar los
canodnicos con los apdcrifos, y los mas antiguosleemmas recientes. Pretende
discernir el horizonte del arco trazado porBlialia del Génesisal Apocalipsis
desde los mitos de los origenes a los de los tierfipales” (p. 13). Mas alla del
mero sensus literalispero sin dejar de ser fieles a éste, los exprespasajes
biblicos que jalonan las paginas de este librorais@ reintegrar el vigor poético y
simbdlico gracias al que los textos adquieren ®n@ly preciso significado.
Enmarcados en el contexto histérico-literario de énoca, los fragmentos
traducidos sirven de apoyo al discurso y constitiglenticleo sobre el que gravitan
los asuntos tratados. Una sugerente y diversa itargiie repartida entre los siete
capitulos del libro nos disponemos ahora a presenta

El capitulo I, “Imagen y palabra” (pp. 17-111), qgeel mas extenso y ocupa
casi la tercera parte del libro, se centra en tasuwhidades primarias del lenguaje
religioso que recoge su titulo para constatarddit¢ional primacia concedida a la
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palabra sobre la imagen en los tres grandes cretmsoteistas: judaismo,
cristianismo e islam. Un hecho apreciable tantdasndenominaciones de estas
religiones, “del Libro”, “reveladas” o “proféticasén las que destaca el sagrado
caracter de sus Escrituras, como en el despre@onguestran hacia todo arte
figurativo (aniconia), a excepcion del cristianisrem éste, segun el autor, dicha
tendencia se postergé en aras del interés en gdezsidn al concepto teoldgico de
la encarnacion del Verbo o la Palabra, aunque hardia reticencias en su seno,
como las representadas por las guerras iconoclasta8izancio, o por la
propensién protestante hacia una fe basada en lelb,Lien oposicion al
catolicismo, mas apegado al culto de la imagen.

La exaltacion de la palabra, lo acustico y lingééstcomo valor de verdad y
garantia de compromiso ético, frente a la imagendgcente a la idolatria, la
magia y la falsedad, es una idea que dimana d& tdklico. Pero, a decir del
autor, tan sélo representa la etapa final del mwckistérico tendente a la
trascendentalizacion y la huida de cualquier form@ antropomorfismo,
antropopatismo o cosificacién del concepto de diad, proceso que culmina con
la imposicién de una severa legislacion anicérecatorno al siglo VI a. C., tras el
exilio israelita en Babilonia. Similar distanciamie respecto a Dios es el que se
pretende resaltar con su inefabilidad, plantearaiahtjue responde la prohibicion
de pronunciar el tetragranYHWH, y su suplantacién por epitetos de muy antigua
tradicion (El Altisimo, Elohim, El Santo, etc.), mor el lenguaje de imagenes
literarias propio de las teofanias cultuales d&gan Oriente.

Este rico lenguaje de metaforas visuales, pletédeo simbolismo y tan
vinculado al rito y al culto, es el que permitenabi o profeta biblico “ver las
palabras”, “ver la voz de Yahvé”, trasmitir el ingp@ que siente al “contemplar su
rostro”, y es asimismo el que consigue hacer patgaé “imagen y palabra”, en
realidad, no son dos realidades excluyentes nistasiesino complementarias,
conformando ambas la indisoluble unidad del lergyuaiblico. Tanto en la
tradicion literaria, como en el amplio repertorie idhagenes que nos dispensa el
material arqueoldgico procedente de Mesopotamigpt@&gCanaan y el mundo
hitita, se detecta la decisiva contribucion queviasinas culturas orientales, y sus
respectivas religiones “césmicas” o “de la Naturale—también religiones de la
imagen— tuvieron en la conformacion de la religidofaica.

El Prof. Trebolle funde en su libro el discurso @siivo —brindando al lector
una documentada y erudita informacion sobre losasembordados— con el
discurso argumentativo o critico, que proyecta ews dlirecciones: una
reprobatoria, la otra constructiva. Asi, volvieralto que respecta a este capitulo,
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que marca las lineas directrices del libro, desgyael excluyente apego al texto y
consecuente descuido hacia la imagen que ha sidotedstico de la tradicion
exegeética. Pero, al propio tiempo, y sin que leaot implique renunciar a los
logros de la moderna critica filol6gica e histéricaivindica para lssemantica
iconica —que estudiando la taxonomia y sintaxis del simbodalria mostrar su
extraordinaria, y alln menospreciada, capacidadedergr sentidos— la misma
estima que en filologia merecesemantica verbal.

La innovadora sensibilidad metodoldgica que exmeelectura de los textos
biblicos, que “no es tarea exclusiva de exegetasfiropone, explora e ilustra el
autor, a partir del analisis de cuadros de Van Goghmposiciones musicales de
Bach, y el de otras realizaciones de escultorestapoy escritores, a quien su
espiritu esteticista doté de especial receptividath “rehabilitar la alegoria” y
“recuperar lo simbdlico”, de acuerdo a la tesis@mréutica gadamerianA. nada
gue nos acerquemos a esa nueva contextualizacifusiérf de horizontes” como
la llamara Gadamer— que representa la obra de setelescubren motivos e
imagenes, asimilaciones, sincretismos y figuragiqisele los animales-David-
Orfeo-Cristo) que, salvando el incesante peregrilegatos simbolos a través del
tiempo y del espacio, nos remontan hasthil@lo de los libros.Para el autor, no
cabe aqui otra interpretacion: ‘Bablia ha sido la dispensadora de mitos, simbolos
y arquetipos que conforman la base originaria dsstna cultura occidental, y es la
que nos permite aproximarnos de modo mas sencitie atros mundos culturales
de la antigliedad y del presente” (p. 90)".

Si la escision entre palabra e imagen, razén giimaaién, vino de la mano de
la moderna mentalidad laica, la soteriologia, duoi el sentido del acontecer
histérico al de una “historia de la salvacion”, eidruy6é con aquélla a segregar el
tiempoy espacio realprofano y lineal de los historicismos, @elpacioy tiempo
imaginario, la repeticion ciclica de la naturaleza, dos cptoindisociables en el
imaginario del hombre antiguo. Reclamando la reiias®n de esa vision
fragmentada del mundo y lo humano, al tiempo quelabilitacion de cruciales
facetas significativas de los textos biblicos —t&ja@ venido siendo torpemente
relegadas— el autor se adentra en dos complejciiterm de trascendencia en la
Biblia que dan nombre al par de secciones que cierraapélio, “la estética de la
creacién” y “el retorno al espacio”, que erBiblia no ha de entenderse en sentido
puramente fisico, sino como espacio lleno de vitlagho de historia.

El capitulo II, “Simbolos e iconos” (pp. 113-14&Jectlda un recorrido por las
imagenes pléasticas y literarias de las divinidadiglsantiguo Oriente y del Dios
biblico, que constatan la tensa relacién entrengi@sdos: la imagen y su negacion
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anicénica, tensién resuelta en la alternancia dgms de coexistencia pacifica
con otros de lucha iconoclasta. Se divide en teeteg. la primera, “Iconografia y
religiones del Antiguo Oriente”, (pp. 114-129), amca de las primeras
representaciones neoliticas y calcoliticas (70@-3000 a. C.), pasando por el
mas tardio tipo “dios de la tormenta”, las prinégsadivinidades de las ciudades-
estado e imperios mesopotamicos (lll-Il milenioGa), para desembocar en los
principales dioses de fenicios y arameos; la segwadte, “lconografia en Israel”
(pp. 129-139), también de trayectoria iconografiparmite apreciar como el
desarrollo del monoteismo yahvista corre parejdeala prohibicién de la imagen
divina, y a la progresiva implantacion de lo alttyasobre lo antropomérfico, de
lo aniconico sobre lo figurativo, proceso que cualancon la reaccién ortodoxa que
rechaza el politeismo de las religiones vecinastetaera y Ultima parte “La
negacion de la imagen” (pp. 139-147) repara en gyesar de que el aniconismo
de Israel —paralelo a los interdictos sobre el abdsl Nombre—derivé de la
arcaica influencia de la cultura némada del desiesti prohibicion expresa fue
mucho mas tardia, quedando restringida al dmbitdodeprofetas y tedlogos
deuteronémicos. Estos no pudieron impedir que ligide oficial y popular,
influida por el politeismo circundante, se distasei del ideal de pureza aniconico,
cuya practica no se impondria hasta el Exilio (sa\C.).

El capitulo I, “Literaturas del Antiguo Orientépp. 149-184), nos presenta el
contexto donde nace Biblia, que funde en sus textos la tradicion literaridade
antiguas culturas orientales: egipcias, mesopo&snicananeas y fenicias. Ello,
segun el autor, no impide destacar sus multiplegosa originales y su conexion
con el mundo griego preclésico, asi como ponderéuidrte proyeccion al mundo
occidental que tuvo a partir de su traduccion i&ggr, proceso en que fue decisiva
la mediacién del cristianismo. Como su propio nambelata, la historia de la
Biblia (los libros) corre paralela a la de la escritural Yibro, que hoy se conoce
mejor gracias a los numerosos documentos rescatia@schivos y bibliotecas
(253 entre 1500 a.C.- 300 a.C.) desde Ninive aaAlljia, y las aportaciones de la
papirologia, gliptica o sigilografia en el ambitppeio, mesopotamico, semitico, o
especificamente hebreo.

El resto del capitulo pone de relieve la deuda westna cultura con la del
antiguo Oriente, de la que procede el alfabetaradin una extensa gama de
géneros literarios cuyo influjo se canaliza a tsagté laBiblia: |a literatura épica y
juridica (Pentateuch el mito Génesi¥ la historiografia Reyes Cronicag, la
poesia himnicaSalmo$, y amorosaCantar de los Cantarésla profecia, textos
sapienciales, etc. La relacion entre el Antiguatdento y el Nuevo marca lineas
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de ruptura y continuidad, que son también las gediam entre el mundo judio y el
cristianismo, y que pueden ser mejor definidaslpditeratura conservada en las
bibliotecas judeohelenisticas de Qumran y Nag Haaingaun amplio espectro de
literatura intertestamentaria y postestamentar@odidfos judios y cristianos,
literatura rabinica y patristica, copta, gnéstiftentes griegas y romanas, etc.).
Concluye el autor este capitulo deteniéndose skabestrecha relacién entre la
Biblia y el Coran,que “ha de enmarcarse en la corriente de tradipicnparte de
la antigua cultura mesopotamica” (p. 183).

En el capitulo IV, “De la metafora a la narracigpp. 185-241), el autor
explica como, partiendo de la esencial gramatidasithebolo, los textos biblicos
adoptan un discurso narrativo que se revela comazefmedio de expresién de la
experiencia religiosa. Un lenguaje analégico pablpar un universo de imagenes
metafdricas heredadas de las mitologias del ant@jiente, referentes a animales
(le6n, toro), vegetales, objetos naturales (rocente, trueno), astrales (sol),
permite acercarse a imago dei.Mas asiduamente Dios se representa a partir de
metaforas antropomorfas (rostro, oidos), asimiléadoquien creé “a su imagen y
semejanza”, lo que delata un tono democratizadgjadd de la elitista vision
miticaoriental, en que sélo al rey esta reservado segemde los dioses.

La creacion y victoria sobre el Caos, la cosmolalgi@ielos y tierra, la nocién
de firmamento, Yahvé presidiendo desde su tronastanblea de los dioses” o sus
ejércitos celestiales, relatos de ascenso y emfoidin celestial como los que
toman por protagonistas a David y Moisés, mistigseriencias de visiones y
revelaciones apocalipticas, la geografia de la mugros infiernos, relatos de
descenso al submundo infernal, el simbolismo oacertéa topografia sagrada, son
otros tantos motivos fundamentales con los queitdésatura comparada tiene
posibilidad de ilustrar la conexién entre el lerjgupoético y simbdlico de los
mitos orientales y helenos, y el deBiblia. Lo que no impide destacar, segun el
autor, la originalidad del pensamiento biblico fesal mitico, del que se distancia
porque “en él confluyen unas experiencias histéribandacionales [...] que
conformaron una historia sagrada”, dimension hisaéque se plasma enfigura
(entre lo poético y lo histérico, como la del nueddan respecto a Cristo) y la
tipologia biblica(entre lo histérico, o lo mitico desprovisto ya sle primigenio
significado, y lo apocaliptico, como los tiemposnmrdiales de la creacién
respecto a los escatol6gicos).

El capitulo V, “Ideas y creencias” (pp. 243-25%5ansporta al lector a visiones
del méas alla, pero que por su orientacion éticgipética, se vinculan con la
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inmediata esfera del mas acé, en consonancia conidatacion terrenal de la
religion veterotestamentaria.

Tras el Exilio, y como consecuencia de la crisidalédea de retribucién de
justos y pecadores, el judaismo asumird ese sascendental que implica la
creencia en la resurreccién, creencia que seguauir cuenta con algunos
antecedentes biblicod (Re 17,17-24; 2 Re 4,31-37; Is 26,19, etc.) y ceno
distintas formulaciones: la resurreccion de la eala del espiritu, la asuncion a los
cielos, o la inmortalidad del alma. La creencia l@nresurreccion, de crucial
significado en el Nuevo Testamento y el cristiarisee apropia de la expresividad
simbdlica de las angelofanias judias, para lafgladion y exaltacién de Jesus en
“El descenso de Cristo a los infiernos y su ascenss cielos”, titulo del apartado
que cierra este capitulo.

El capitulo VI, “Del politeismo al monoteismo” (pp57-274), reconstruye los
factores histéricos y étnico-demograficos que eqplilos origenes de Israel y su
religion, en la que confluyen elementos de lasestazies nbmadas, como son el
aniconismo vy la tradicién oral —cuya presenciaa&Biblia reclama su particular
hermenéutica— y el género de vida urbana, caldouttero de los monoteismos,
mas proclives a la imagen y la escritura. El caragatriarcal y tribal de la
sociedad israelita determina la tensién entredditeidad del poder fundada en la
alianza del Sinai (teologia deuteronémica), y kpiiada en la “ideologia regia”,
gue transfiere dicho poder al templo-palacio (tg@lae Sién), como un reflejo de
la antitesis entre el medio desértico de las tribimadas y el ambito donde
prosperan las monarquias urbanas.

La segunda mitad del capitulo se centra en Yahviidid procedente de las
tribus ndmadas madianitas o edomitas del sur desftad, cuya mediacién en los
destinos de Israel no deja de hacerse presente teeskperiencia historica del
Exodo de Egipto a Canaan y la teofania mosaic8idei. Pero la figura de Yahvé,
se sobrepone a la del anterior dios de “épocaapedti’ y cananeo "El, que, como
delata su incorporacion al nombre de [&la-constituye el substrato profundo de
la religion israelita, dato que sefiala su origelitgista. No sera hasta un momento
posterior (s. IX-VIII a.C.) con la decisiva parpeicion del “movimiento profético”
(Elias, Oseas) y tras un largo y complejo procesando el yahvismo logre
imponer el aniconismo y el mas estricto monoteisommo reaccién ortodoxa
frente el sincretismo oficial y como medida de afitmacion identificativa frente
al politeismo circundante de las religiones vecinas

El capitulo VII “Quietismo o accion” (pp. 275-33@resenta el contraste entre
silencio y palabra, igual al que la aniconia ofrexspecto a la imagen. Aniconia y



408 Resenias

lenguaje ‘apofatico’ (el del silencio), al que s=lita la primera parte del capitulo,
expresan el caracter trascendental de Yahvé, awgdrd ‘visible’ es representado
por la palabra, el invisible por el silencio” (83).

Si el acercamiento a Yahvé desde‘figurativo’ (‘ver la voz de Yahvé’) se
opone a lo ‘anicénico’ (‘trono vacio’), como la Bhata divina a “Su” majestuoso
silencio, mediante un Gltimo par de contrarios clemgntarios se articula el resto
del capitulo, el del pensamiento —aqui, misticiits$a— y su reverso, la accién
moral y politica En linea con la aniconia y el apofatismo, seasélicelotismo,
expresion religiosa caracterizada por su celo oxody exaltada actitud icono-
clasta frente a toda forma de idolatria. La apaglammilitancia del celote, forja-
dora de mesianismos y visiones apocalipticas, astatrcon el sosegado recogi-
miento quietista de los cristianos gnasticos.

Adentrandose en el analisis de asuntos propianteblieos, el autor los pone
en relacion con los de mas candente actualidado @rmontrovertido tema de la
violencia y la “guerra santa”, o el de las implicaxes del yahvismo con el poder
terrenal. Si bien la religion yahvista adopt6 ldetlogia regia” para legitimar la
monarquia davidica, alidndose al poder oficiali&iminante, tampoco faltaron en
la Biblia tendencias criticas al poder regio como fueronttitzal, la exddica, la
profética, la deuterondmica, la apocaliptica y lema corriente sapiencial” (p.
322).

El libro se cierra con un breve epilogo (pp. 33B)38in apéndice de figuras
(pp. 335-344), y tres (tiles indices: el primere,aitas (pp. 347-357); seguido por
otro de autores (pp.359-363) del material biblifigoacitado a pie de pagina que
ha ido apareciendo a lo largo del estudio; y eleter y Gltimo, teméatico (pp. 365-
369), poniendo fin al volumen el indice general @fL-373).

En conclusion, un magnifico trabajo donde tantdaediversidad e interés de
los temas abordados, cruciales para la correctpremsion de las tres grandes
religiones monoteistas, como en su brillante treata, apoyado y documentado
en una amplia y selecta bibliografia, se descubrbagaje de conocimientos
atesorados tras una rica trayectoria investigad@majsma que permite hoy que su
autor figure entre los mas expertos biblistas.
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