La Iglesia Catélica y los Derechos

Humanos

Desde el punto de vista meramente
profesional, de la préctica y aplicacién
del Derecho, pudiera parecer incon-
gruente toda aportacidn a este campo
de la filosofia o la teologia. Sinembar-
£0, no lo es tanto si tenemos en cuenta
la influencia que la Etica y la Moral ha
tenido siempre en esta disciplina
reguladora de 1a sociedad. De ahf que
considercmos inleresante observar la
influenciadelalglesiacnlaformulacion
final de los Derechos Humanos, pasa-
dos ya los cuarenta afios de su declara-
cién universal por la Asamblea Gene-
ral de las Naciones Unidas, y a un tiro
de picdra de la celebracién del V Cen-
tenario de América, donde pordesgra-
cia lan Magrantemente se conculean a
pesar de los ultimos esfuerzos
democratizadores.

La formulacién laica del término
Derechos Humanos, asf como ¢l punto
de partida que muchos tratadistas en-
cuentran enla Declaracion francesa de
los Derechos del Hombre de 26 de
agosto de 1789, ha dado pie a algunos
paracriticar ala Iglesia suno interven-
cién en dicha formulacién. Es cierto
que la Iglesia, en su doctrina social, no
emplea el (érmino “Derechos Huma-
nos”, por lo que es relativamente ficil
la critica; no obstante, ésta ha sido
hecha llevada por la ligereza, pues la
[glesia, y concretamente Ia Iglesia espa-

fiola, ha jugado un papel fundamental
en lodo el proceso de formacion histé-
rica de una conciencia que ha posibili-
tado la gozosa situacién del Estado de
Derecho que ahora contemplamos.

Bastarfa para esta defensa el andli-
sis de la esencia evangélica que late en
esta consagracion de los derechos del
hombre, pero es sin duda mucho mds
cxponente y adecuado para el trata-
miento cientifico exigible en niveles
académicos realizar un breve excursus
por esta lucha de filésofos y tedlogos
cristianos en la formacion de la con-
ciencia de tales derechos, cuyo con-
texto histérico determinante serfan los
tiempos de la modernidad.

Esincuestionable, y sobradamente
conocido, el protagonismo jugado por
la Iglesia -como dijimos- en la organi-
zacién politica y social de los pueblos,
desde sus primeros tiempos. En este
sentido, y valga como cjemplo, nos
sorprende desde nuestra perspectiva
actual -y contemplando las limitacio-
nes propias de la época- encontrar los
poderosos matices de las actas de los
Concilios de Toledo en la Espafia
Visigoda, los cuales propugnan la li-
mitacién de los poderes absolutos de
los soberanos -el “rex a regendo™ de
San Isidoro (“Rey viene de regir”, de
los que concluye que el que obra bien
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y correclamente, conserva el nomhre
de rey, y el que no, lo pierde)-, v Ia
proteccién de los derechos del pueblpo,

Don Manuel Torres, catedrdtico de
Historia del Derecho espafiol, ¥ por
aquel tiempo decano de la Facultad de
Derecho de la Universidad de
Salamanca, escribiéen febrero de 1934
en El Debate un articulo con el con-
cluyente tftulo “Las libertades piibli-
cas nacen y se desarrollan a la sombra
delalglesia”. Independientemente del
tinte apologético propio de la editorial
y del momento politico en el que s¢
escribe, puntualiza algo en lo que ve-
nimos incidiendo: 'si al estudiar -dice-
y escribir la Historia de la organiza-
cién politica v de las libertades pibli-
cas de nuestra Patria, prescindimos de
la Iglesia catdlica, no lograremos sino
una vision falsa o a lo sumo fragmen-
taria, parcial®,

Inicia su ensayo, igualmente, y con
absoluto rigor, con la influencia de los
“LiberIudiciorum” visigodo, enla*Lex
Romana Visigothorum”, o en la redac-
cidn recesvintiana de la “Lex
visigothorum”, para scguidamente ha-
cer un recorrido por la participacién
eclesidstica en la conquista de las liber-
tades y privilegios cn municipios, cor-
tes y cancillerfas de nuestros reinos
medievales,

El hombre medieval -siguiendo ya
con nuestra exposicién- conace “dere-
chos estamentales”, derechos propios
de los estamentos, de los “estados™ u
“6rdenes’ en que aparece estratificada
lasociedad. Esta sc presenta al hombre
del medievo como “naturalmente”
estructurada en un orden jerdrquico de
estamentos con un status desigual, en
¢l que la desigualdad se asienta ¢sen-
cialmente en el principio hereditario
condicionado por el nacimiento. La
pertenencia a un estamento, orden o
estado determinaba asf el patrimonio
Jjurfdico de cada cual, su situacién ju-
ridica en ¢l todo social.

Sin embargo, la Edad Media no
desconocfaque todos los hombres, més

alld de su status social y politico, par-
ticipan de un orden ético-natural cuyos
principios de base, procedentes del
cstoicismo antiguo y, fundamentalmen-
1e, del cristianismo, son la unidad del
género humano, la dignidad de Ia per-
sona humana, hecha a “imagen y se-
mejanza de Dios”, laigualdad esencial
de los hombres. Estos principios, per-
miticron a la escoldstica tomista desa-
rrollaruna doctrinaque reconocfaalos
infieles un derecho natural de dominio
privado y pablico, que les ponfa tedri-
camente a salvo de un supuesto dere-
cho natural de conquista por parte de
los cristianos fundado en la infideli-
dad, que muchos defendfan. Esta he-
rencia doctrinal fue 1a recogida por la
leologia moral espafiola de los siglos
XVI y XVII, que la desarrollo
sistemdticamente con ocasion del des-
cubrimiento y ocupacion de América,
cuya repercusion [ue de gran alcance
para el derecho de gentes y el derecho
de colonizacidn.

Lateologiaespaiioladel siglo XVII
s¢ caracleriza por un renacimicnto in-
tegral, basado en el retorno a las fuen-
tes de la ciencia divina, en la aplica-
cidn de la razén, iluminada por1a fe, a
los problemas de la persona humana,
de lasocicdad civil y religiosa. En esta
renovacion, figura clave fue el domi-
nico Francisco de Vitorig, el cual, for-
mado en Parfs en ambiente nominalista,
supo desde su cétedra de Prima en
Salamanaca (1526- 46) armonizar la
teologfa positiva y la racional, mar-
cando la apertura de Salamanca a la
modernidad. LaEscuelaSalmanticense
fundada por Vitoria, conduce la Etica
y Moral a la 6rbita del derecho, del
derecho positivo, como también del
derecho natural, pero entendido éste
no comomanifestaciénde latey elerna
impresa en todos los hombres, sino
como dictamen de la recta razén, autd-
nomadelafe. Iniciael camino desde la
justicia al derecho, no a la inversa,
como se hacfa en la época anterior.

Las coordenadas histéricas en que
vive, crisis europea, imperialismo y
colonialismo espafiol, les da la moti-



vacidn para la elaboracién de su doc-
trina, cuyos postulados sorprenden atin
por la valentia de su pronunciamiento
en dicho contexto y por la actualidad
de algunos de ellos, como por ejem-
plo, 1o que se ha venido en lamar
Doctrina Espaniola de Paz.

En medio de un ambiente de tiranfa
y esclavitud, de absolutismos maquia-
vélicos y fandticos absolutos, la rege-
neracion social del hombre constitufa
para Vitoria y sus discipulos el primer
granobjetivo, Pero unhombre tal como
es, libre y sefior de sus aclos, conscien-
te de sf mismo para un destino superior
y trascendente. Unidos en una misma
razén y en un mismo destino, los hom-
bres todos eran igualmente libres, te-
nian los mismos derechos naturales e
histéricamente eran capaces de toda
civilizacién y podfan ser educados en
cualquier régimen de libertad,

Cuando todo era sacrificado a la
raz6n de Estado, aquella reversién so-
cioldgica parecia otra revolucién
copemicana. Y es que, efectivamente,
los tedlogos espafioles proclamaron la
primera carta de derechos humanos,
cuyo marco la encontramos en las
Relectiones de Indis (De temperantia,
De Indis, Deure Belli), del Padre Vitoria,

En la primera Relectio (1537-38) se
pregunta sobre la licitud de hacer la
guerra a los bdrbaros y de ofrecer sacri-
ficios humanos. Enlassiguicntes (1539),
después de reiterar lanecesidad de con-
sultar las dudas de conciencia y probar
que los inficles ticnen derecho al domi-
nio, presenta y desmenuza sicte titulos
ilegftimos sobre el derecho de conquis-
tade América, referentes a la autoridad
del Emperador, ¢l poder del Papa y el
derecho de descubrimiento, que pare-
cen cerrar ¢l paso a lalegitimidad de la
permanencia espanola en América.

Sin embargo, en “De iure belli”,
desvela toda la fuerza y trascendencia
de su pensamiento, con la recleccién
de 1os tftulos legftimos. La profundi-
daddelasafirmaciones vitorianas, como
refiere Melquiades Andrés, abren una

épocacnla historiadel Derecho y dela
comunidad de los pueblos. Aquf es
donde se¢ armonizan realismo y
nominalismo. Aquf encuentra formu-
lacion precisa el derecho de gentes,
que cn definitiva no ¢s mds que el
derecho del hombre y del humanismo
cristiano. Los indios, recién descu-
biertos, son sujetos de derechos y de-
beres, porque son hombres, y esto s
anterior € independiente del estado, 1a
religién, 1a cultura, la situacidén de
graciao de pecado. El teélogo salman-
lino sc basa en el derecho natural para
rechazar los titulos ilegftimos de la
conquista. En su andlisis triunfa el
concepto cristiano del hombre, ima-
gen de Dios, adomado de alma racio-
nal, inmortal y redimido.

Desde este mismo derecho aborda
el tema de los titulos legftimos: libre
comunicacion y solidaridad natural;
derecho a la evangelizacion; a defen-
der a las personas convertidas; poder
indirecto del Papa para deponer o
instaurar gobierno cristiano sobre los
convertidos; derecho a defender a los
inocentes; libre autodeterminacién,
debidamente garantizada, y peticion
de aliados v confederados.

Sus discipulos y scguidores -
Carranza, Domingo de Soto. Melchor
Cano, Diego de Covarrubias y Juan de
la Pefia- completaron los principios de
Vitoria con una serie de tratados, los
cuales, especialmente los titulados De
legibus,constituyen el corpus doctrinal
precursor del pensamicento juridico
modemno y contemporinco.

Ni que decir tiene, que esta evolu-
cién doctrinal no siempre tuvo la co-
rrespondiente proyeccion en el campo
delasinstituciones, tanto piblicas como
privadas, fuertemente marcadas por el
peso tradicional de un derecho
estamental “‘cuasi natural”. La tesis de
la escuela salmanticense no llegd a
convertirse en decision politica, pues -
como dice Luciano Perefia- no pocas
veces significd la antitesis de la reali-
dad misma. Pero es injusto, igualmen-
te, desconocer la influencia extraordi-
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nariaque ladoctrina tuvo en la politica
de Carlos V, Felipe II y Felipe 1L

Francisco de Vitoria influyé en los
ministros del rey y del mismo cmpera-
dor. Presionado por sus cartas, el con-
destable de Castilla protestd en las
Cortes de Toledo de las guerras que
hacfan Francia y Espafia, y reclamé del
emperador que salvara la paz de Euro-
pa. La novedad de su doctrina, que
piiblicamente condenaba los abusos
de la politica espafiola en América,
estuvo a punto de enemistarle con Carlos
V, pero Ia verdad vy la justicia vencie-
ron sobre las intrigas. E1 mismo empe-
rador siguid acudiendo a los consejos
de Vitoria en momentos dificiles,

Cuando Carlos V pensd en abando-
nar las Indias y retirar sus ejércitos de
America ante las criticas y dudas que
suscitaron algunos maestros espafio-
les, ¢l catedritico de Salamanca pro-
testé que no era posible volver atrds,
aunque sf era necesario cambiar de
polftica. Las leyes de Indias de 1542
entraban en la nueva ruta ideoldgica
que en Salamanca habfa abierto Fran-
cisco de Viteria.

Sus discipulos lucharon por impo-
nersucriterio cnlalegislacion espafio-
la al servicio de la paz internacicnal, y
fueron creando una conciencia social y
politica que hizo posible que las mis-
mas leyes recibidas con escéndalo y
revolucién en 1542, fueran aceptadas
como la cosa mds natural en 1573,

1.aeeqomdtinae anhes mahlanidn o
colonizacién de América, se iniciaban
muchas veces invocando 1os textos de
Vitoria en la exposicién de motivos.
Se condenaba hasta el mismo nombre
de conquista, y Felipe IT prehibid toda
clase de guerras en los pueblos de
Américasinautorizacion expresadela
Corona. Tan fniimamente estaban arrai-
gados estos principios en la conciencia
espaiiola, que los informes que se die-
ron a Legazpi para la conquista de
Filipinas invocaban 1a autoridad y la
doctrina de Francisco de Vitoria.

En virtud principalmente de los fi-
16sofos espaiioles, a tesis del imperia-
lismo cristiano en Europa entraba en
franca decadencia. Con el tratado de
Chiteau Cambresis (1599) Espafia
empezaba arcalizarel suefiode Vitoria.
Se firmaba la paz entre Espaiia y Fran-
cia como base de unidad curopea. Al
tratado se adherfan todos los principes
de Europa. No era mencicnado el
protestantismo y conjuntamente se
aceptaban a los pafses catdlicos y pro-
testantes. En 1579 se hace lapazconel
mundo musulmdn. Después de dicz
aiios de Lepanto, firmaba con los tur-
cos un pacto de no agresion. Para mu-
chos significaban un escdndalo aque-
llos tratados de no agresién con los
encmigos de la cristiandad.

Pero la doctrina de los maestros
espafioles habfa creado un nuevo espi-
ritu de comprensién y de tolerancia
politica. Partfa de una Espafia como
Estado nacional, democrdtico ¢ inde-
pendicnte politicamente del Imperio y
del Papado, de una América como
comunidad de pueblos libres dirigidos
polflicamente por Espafia, y de una
Europa fuerte v unida sobre la alianza
francoespafiola al servicio Gnicamente
delapazinternacional. Sefialaban cier-
lamenlte uncamino que sélo en parte se
siguid, y ello determing el fracaso del
sistema. Pero su esfuerzo e impulso
renovador supuso un tremendo avance
enese proceso histérico concienciador
de los derechos del hombre, hasta el
punto que hoy, con total seguridad,
podemos considerarlos precursores de

lne Narechne Humanne
Bibliografia

- Luciano Pereiia, Mensaje conciliar de la
paz, Madrid 1967 e

Id., Bien comiin y paz dinﬁ:ﬁica, Madrid,
1956

- Luis G, Alenso, El Maestro Fray Francisco
de Vitoria, Madrid, 1930

- G. Fraile, Historia de la Filosofia espafiola.
I: Desde la época romana hasta finales del
siglo XVII, Madrid, 1971

- M. Andrés. La teologia espafiola en el siglo
XVI, tm. 1, Madrid, 1976



	derechoyopinion0_0193
	derechoyopinion0_0194
	derechoyopinion0_0195
	derechoyopinion0_0196

