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TRADICION E INTERTEXTUALIDAD EN LA
APOCALIPTICA CRISTIANA ORIENTAL. EL MOTIVO
DE LOS REYES DE ETIOPIiA Y NUBIA EN EL
“APOCALIPSIS (ARABE) DEL PS. ATANASIO”

Y SUS TESTIMONIA APOCALYPTICA "

TRADITION AND INTERTEXTUALITY IN THE EASTERN
CHRISTIAN APOCALYPTICS: THE MOTIF OF THE KINGS OF
ETHIOPIA AND NUBIA IN THE “(ARABIC) APOCALYPSE OF

PS.-ATHANASIUS” AND ITS TESTIMONIA APOCALYPTICA

En el presente articulo analizamos el motivo
de «los reyes de Etiopia y Nubia» en una de
las familias textuales del Apocalipsis arabe
del Pseudo Atanasio. El proposito de este tra-
bajo es demostrar, mediante el analisis de los
elementos que conforman el motivo, como
los autores de obras apocalipticas trabajaron
sobre la base de un material en buena medida
estandarizado, al que denominamos testimo-
nia, del que se sirvio cada autor en funcion
de circunstancias varias. Esta labor plasmada
en los textos apocalipticos fue generada y de-
sarrollada en el seno de una tradicion textual
y literaria en la que el recurso a la intertex-
tualidad actué como un mecanismo estructu-
ral determinante en la configuracion, modeli-
zacion y pervivencia de este género literario
con el paso de los siglos entre las varias co-
munidades cristianas orientales.
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The present article deals with the motif of
“the kings of Ethiopia and Nubia” in one of
the textual families of the Arabic Apoca-
lypse of Ps.-Athanasius. Through the analy-
sis of the features which constitute this mo-
tif, our aim is to show how the authors of the
Apocalyptic texts worked on the basis of a
material which to a large extent was stand-
ardized. This material, which we label as
testimonia, was used by these authors ac-
cording to various circumstances. The task
expressed throughout the apocalyptic texts
was created and developed in the heart of a
textual and literary tradition in which inter-
textuality acted like a determining structural
mechanism in the shape, modeling and sur-
vival of this literary genre throughout the
centuries within the several Eastern Christian
communities.
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Introduccion

El codex Vaticano arabo 158 y el Paris arabe 153 forman parte
de la misma familia manuscrita del “Apocalipsis del Pseudo Atana-
sio” (APA)!, titulada en sus lineas iniciales como Ru'ya Abii-na
(sic!) al-batriyark Atanasiyis batriyark al-Iskandariyyah, cuya atri-
bucién es incorrecta, pues la Vorlage de este texto, que contiene
parte de una homilia correspondiente a la festividad del arcangel
san Miguel %, debe ser fechada hacia el afio 715 d.C.°. Frente a la
tradicion textual copta que nos es conocida en la actualidad #, la tra-
dicion arabe-copta de APA ofrece un grupo de familias textuales
mas variado °, que ayuda a recomponer el texto copto fragmentario
del siglo 1X ¢. No vamos a detenernos ahora en las caracteristicas te-
maticas que presenta el texto de APA, pues ya nos hemos hecho
eco de ello en otro lugar’; lo que si que nos interesa resaltar en este
momento son los casos de amplificatio que presenta nuestro texto,
que como ya hemos indicado son varios. La importancia de este
rasgo es relevante en el plano narratoldgico, ya que da cuenta de
que en una tradicion concreta un motivo determinado ha arraigado
de tal modo que el auditorio al que va destinado el texto exige una
amplificacién de dicho motivo con la finalidad de tener mas infor-
macién sobre el mismo. El mecanismo de este tipo de expansiones
textuales, o amplificaciones, no es nuevo, ya que éste es un rasgo
caracteristico del género de la produccion apdcrifa. Ahora bien ese
primer plano requiere la complementariedad de un segundo plano,

U Cf. Graf, G., Geschichte der christlichen arabischen Literatur, Ciudad del Vati-
cano, 1947, 1, 277 (GCAL). Una descripcion del Par. ar. 153 en Troupeau, G., Catalogue
des manuscrits arabes. 1. Manuscrits chrétiens, Paris, 1972, 11, 87 (n.° 6147/5) y Trou-
peau, G., “De quelques apocalypses conservées dans les manuscrits arabes de Paris”,
Parole de I'Orient, 18 (1993), 77-79.

2 Cf. Martinez, F.J., Eastern Christian Apocalyptic in the Early Muslim Period:
Pseudo-Methodius and Pseudo-Athanasius, Washington, 1985, 248-274.

> Cf. Hoyland, R.G., Seeing Islam as others saw it: a survey and evaluation of
Christian, Jewish and Zoroastrian writings on early Islam, Princeton, 1997, 285.

4 Cf. Witte, B., Die Siinden der Priester und Mdonche. Koptische Eschatologie des
8. Jahrhunderts nach Kodex M 602 (ps. Athanasius) der Pierpont Morgan Library. Teil
1: Textausgabe, Altenberge, 2002, 104-154.

5 Cf. Graf, GCAL, 1, 277-279.

¢ Swanson, M.N., “St. Shenoute in Seventeenth-Century Dress: Arabic Christian
Preaching in Paris, B.N. ar. 4761”, Coptica, 4 (2005), 27.

7 Monferrer, J.P., “Literatura apocaliptica cristiana en arabe. Con un avance de edicion
del Apocalipsis arabe-copto del Pseudo Atanasio”, MEAH, 48 (1999), 231-254.
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en este caso de naturaleza substratica, que haga que los elementos
simbdlicos y/o figurativos que entran a formar parte de ese nuevo
texto, el de la amplificacion, se adscriban al Sitz im Leben del audi-
torio, quedando insertos en la tradicion de la produccién literaria
del medio copto-arabe. Este segundo plano puede ser formulado de
modo aun mas concreto: que los simbolos o las figuras utilizadas
por el autor de APA no pueden haber sido creados ex nihilo, sino que
forman parte constitutiva de una suerte de festimonia symbolica que
circulaban en el seno de la tradicién copto-drabe —y cristiana en
general, como veremos— y que por lo tanto era conocida e identifi-
cada inmediatamente por los destinatarios de la obra. Esta realidad
ha de aplicarse, asi mismo, al plano de la exégesis con la que los
autores de obras apocalipticas explicaron y describieron los fendme-
nos historicos narrados en los textos, ya perteneciesen al género
apocaliptico ® o al historiografico °.

Analisis de los elementos narrativos '

El motivo que articula la tematica de este fragmento esta consti-
tuido por un topos de la produccidon apocaliptica cristiana oriental,
conocido como «los reyes de Riim y Etiopia», que ha conocido un
variado desarrollo narrativo en esta tradicion apocaliptica'’. El
marco tematico del motivo es el siguiente: antes del inminente fin
de los tiempos que anuncia la llegada del Anticristo (al-Dayyal) se

8 Reinink, G.J., “Ps.-Methodius: A Concept of History in Response to the Rise of Is-
lam”, en A. Cameron y L.I. Conrad (eds.), The Byzantine and Early Islamic Near East.
1 Problems in the Literary Source Material, Princeton, 1992, 153.

? Van Ginkel, J.J., “The End is Near! Some Remarks on the Relationship between
Historiography, Eschatology, and Apocalyptic Literature in the West-Syrian Tradition”,
en W.J. van Bekkum et al. (eds.), Syriac Polemics. Studies in Honour of Gerrit Jan
Reinink, Lovaina, Paris, Dudley, 2007, 206-217.

10 Exceptuando los libros biblicos, nos servimos de las siguientes abreviaturas:
ApAb(esl) = Ap. de Abraham eslavo; ApBar(sir) = Ap. de Baruc siriaco; ApDan(gr) =
Ap. de Daniel griego; ApEl(cop) = Ap. de Elias copto (frags. ajmimicos y sahidicos);
ApMos(gr) = Apocalypsis Mosis griego; ApPe(ar) = Ap. de Pedro arabe (karsini);
Hen(et) = Henoc etiopico; 4Ezra[gr] = 4 Ezra griego; Targls = Targum de Isaias.

1 Véase sobre este motivo Martinez, F.J., “The King of Rim and the King of
Ethiopia in Medieval Apocalyptic Texts from Egypt”, en G. Wiodzimierz (ed.), Coptic
Studies. Acts of the Third International Congress of Coptic Studies, Warsaw, 20-25 Au-
gust, 1984, Varsovia, 1990, 247-259.
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202 JUAN PEDRO MONFERRER SALA

alcanzara una paz final (cf. 1 Tes 5,3) después de que los reyes de
Bizancio y de Etiopia (y Nubia en APA) consigan vencer a los «Hi-
jos de Hagar» (awlad Hayar), i.e. los musulmanes !>. El tema ha
suscitado el interés de investigadores, como fue el caso de Marti-
nez, que ha dedicado hace unos afios un interesante estudio a este
motivo. Sefalaba que la importancia que se le concede a Egipto in-
dica que este motivo, junto con otros, representa un rasgo puramen-
te egipcio ', pero planteando que el origen ultimo del motivo no se
encuentra en una obra egipcia, sino en “Apocalipsis del Pseudo
Metodio” (APM) ¥, llegando posteriormente a la “Carta de Pisen-
tio” °, y al “Apocalipsis de Samuel de Qalamiin”'. La labor de
Martinez es interesante, aunque dada la diversidad textual que ofre-
cen las obras que utiliza, con respecto a APM, el origen del motivo
creemos que plantea una «realidad textual» mas compleja y estruc-
turada de lo que en realidad aparenta. Asi, por ejemplo, en el aspec-
to redaccional, si analizamos los textos que presentan APM y APA
advertimos que representan dos tradiciones textuales distintas, donde
la secuenciacion de los elementos atiende a patrones de espacialidad
narratologica distinta. Un aspecto importante, en buena medida com-
plementario con lo que acabamos de sefialar, es la utilizacién de
unidades simbolicas, figurativas o meramente referenciales de lo que
en el fondo es una parte del substrato de elementos, testimonia, que
con el tiempo conformaron la tradicion apocaliptica cristiana oriental,
los cuales llegaron incluso a traspasar esta tradicion y llegar a la is-
lamica . En este caso, la comparacion ofrece realidades textuales
distintas, que invitan a pensar en que APA representa el producto de
una redaccion en la que su autor se ha servido de un repertorio de
recursos a los que tal vez podriamos considerar como parte de festi-
monia apocalyptica que utilizarian los autores y recensores de las
obras apocalipticas. Otro aspecto relevante es el de la intertextuali-

12 Sobre esta guerra y las variantes de las distintas obras, véase Martinez, “The King of
Ram”, 249. Cf. Meinardus, O., “A Commentary on the XVth Vision of Daniel Acccor-
ding to the Coptic Version”, Orientalia Christiana Periodica, 32 (1966), 445-449.

3 Martinez, “The King of Ram”, 252.

4 Martinez, “The King of Ram”, 253.

15 Périer, A., “Lettre de Pisuntios, évéque de Qeft, a ses fideles”, Revue de I’Orient
Chrétien, 19 (1914), 79-92, 302-323.

1 Martinez, “The King of Ram”, 254, 256.

17 Livné-Kafri, O., “Some observations on the migration of apocalyptic features in
Muslim tradition”, Acta Orientalia, 60, 4 (2007), 467-477.
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dad, especialmente la de aquellos casos en los que un tema, o en
ocasiones parte de un subciclo, un simbolo o una figura determinada
aparecen integrados en APA. En las lineas que siguen, los elementos
son analizados por unidades, siguiendo la disposicion narrativa del
texto (Vat. Ar. 158, fols. 106v-107v; Par. ar. 153, fols. 465r-466r).

1. ¥ 51t «al final de las setenta semanas»

Se trata de una reescritura del conocido sintagma 2°vaw 2°yaw
(Sabu'im sibée‘im, «setenta semanas») que aparece en Dn 9,24 '3,
que muy probablemente hay que entender como «setenta veces siete
afios» 1. Estas setenta semanas de afios ofrecen un total de 490
afios, cantidad que no representa obviamente una realidad cronolo-
gica basada en el calculo aritmético?’. Se trata de la combinacion
de dos elementos figurativos: setenta afios, i.e. el computo de una
vida completa (Jer 25,11; 29,10) y el castigo septuplicado que se
enuncia en Lv 26,28, desarrollado en la produccion judia, vgr. en
Qumran?'. Esta doble figura fundida en una sola, que en el AT
convierte al elemento en un simbolo que indica el periodo compren-
dido entre las dos desolaciones de Jerusalén, se convierte en los
textos apocalipticos cristianos en un simbolo con valor superlativo
para indicar el fin —por computo total de un periodo vital, el de la
humanidad— que se alcanza mediante el castigo divino con el que
Dios, como acontece en el AT, controla al hombre.

18 Doukhan, J., “The Seventy Weeks of Daniel 97, Andrews University Seminary
Studies, 17 (1979), 1-22. Cf. Witakowski, W., “The Idea of Septimana Mundi and the
Millenarian Typology of the Creation Week in Syriac Tradition,” en R. Lavenant (ed.),
V Symposium Syriacum 1988: Katholieke Universiteit, Leuven, 29-31 aotit 1988, Roma,
1990, 93-109 e Irshai, O., “Dating the Eschaton: Jewish and Christian Apocalyptic
Calculations in Late Antiquity,” en A.l. Baumgarten (ed.), Apocalyptic Time, Leiden,
2000, 113-153.

9 Cf. Hartman, L., “The Functions of Some So-Called Apocalyptic Timetables”,
New Testament Studies, 22, 1 (1975), 2-7. Cf. una interpretacion de este computo en
el islam temprano en Cook, M., “An Early Islamic Apocalyptic Chronicle”, Journal of
Near Eastern Studies, 52, 1 (1993), 26, 27.

20 Loéw, L., “Geschichtliche Erlduterung der Wochen Daniel’s”, en I. Low (ed.),
Gesammelte Schriften, Szegedin, 1889, 1893, I, 357-397.

2 Beckwith, R.T., “Daniel 9 and the Date of Messiah’s Coming in Essene,
Hellenistic, Pharisaic, Zealot, and Early Christian Computation”, Revue de Qumrdn, 10
(1979-81), 521-542.
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2. g ol by «Dios retirara su mano de ellos»

Antitesis de la formula que expresa el poder de Dios en el AT,
ver. 98T 1w (Salah yado ‘el, «Dios extendio su mano») de Ex 24,11
y otras #* a partir de la formula del AT mas habitual 7P 17> (vado
ha-hazagah, «su mano poderosay, referida a Dios) de Dt 11,2 (cf. Dt
3,24; 7,19; 34,12; 1 Re 8,42; 2 Cr 6,32; Ne 1,10), castigo divino que
luego la produccidn rabinica identifico con el concepto de justicia
divina (middat ha-din) *.

3. ¥ «las naciones»

Traduccion del hebreo onyvi (ha-‘am'mim) o del arameo XX
(‘um'may-ya’), ambos términos con idéntico significado («los pue-
blos, las nacionesy») a través del griego Aaol («pueblos, nacionesy),
con las que son calificados los pueblos paganos.

4. A s JB LS : «como dijera el profeta Moisés»

Se trata de un error transmitido por una determinada tradicion de
textos apocalipticos** en el que hay que sustituir el antropdnimo
Moisés (Miisa) por el de Daniel (Daniyal), como podemos compro-
bar en el item que figura a continuacidén, que contiene una reescritu-
ra de Dn 7,2. No nos parece plausible que dicho error se deba a una
confusidon de naturaleza paleografica, para la cual no hallamos ex-
plicacion alguna; por el contrario, creemos que ésta es el fruto de
un lapsus calami del autor de APA.

2 Cf. Roberts, J.JM., “The Hand of Yahweh”, Vetus Testamentum, 21 (1971),
244-251.

2 Cf. Dahl, N.A. y Segal, A.F., “Philo and the Rabbis on the Names of God”,
Journal for the Study of Judaism in the Persian, Hellenistic and Roman Period, 9, 1
(1978), 15.

24 Ziadé, J., “Un Testament de N.-S.”, Revue de ['Orient Chrétien, 21 (1918-19),
266.
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Se Juilly sy o aelly G piadl (oo by Y1 am Y1 Lendl g Mt Comg o el 1 By
«al final de las setenta semanas Dios enviara del cielo a los
cuatro vientos, desde el oriente, el poniente, el sur y el norte»

Frente a la “XIV? Visioén de Daniel” copta, que practicamente copia
el texto daniélico?’, en APA % esta oracion representa una reescritura
de Dn 7, 2%, que aparece también reescrita en las versiones siriacas
del “Apocalipsis de Bahira”, aunque sin aparecer como una cita bibli-
ca por parte del escriba de la obra: =me ,p0i aoid @y e elma
(recension siriaca oriental, «y luego, los cuatro vientos del cielo seran
revueltosy); ams @3 moo wamr ,woi asoind axy\ hem oy (TEcen-
sion siriaca occidental, «y luego, en aquel tiempo, los cuatro
vientos del cielo seran revueltos») ?®. Como puede apreciarse, las
dos recensiones siriacas ofrecen un version de la cita daniélica
abreviada, frente al texto arabe de APA; sin embargo, las dos re-
censiones arabes, tanto la corta como la larga, recogen un texto
muy cercano al de APA mediante una expansion elaborada sobre
los vientos de los cuatro puntos cardinales *° (cf. Hen[et] 76,1-14)
simbolo que en la produccion apocrifa apocaliptica (4Ezra[gr]
13,5) es utilizado con valor bélico para indicar los cuatro puntos
cardinales de los que proceden «las multitudes de hombres» que
se enfrentaran con el Mesias («el Hombre del mar») *. El sintag-
ma al-arba'‘ah al-aryah es un simbolo en estos contextos daniéli-
cos, donde representa, en origen, a los cuatro imperios del mundo
del libro de Daniel, que tradicionalmente han sido identificados
con los asirios, los medos, los persas y los romanos a partir de un
patron que tuvo su impacto en el ambito judeocristiano ®!, pero

% Meinardus, “Commentary”, 412.

26 Asi mismo en Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 266.

27 Para el material daniélico apdcrifo, véase Di Tommaso, L., The Book of Daniel
and the Apocryphal Daniel Literature, Leiden, 2005.

% Roggema, B., The Legend of Sergius Bahira: Eastern Christian Apologetics and
Apocalyptic in Response to Islam, Leiden-Boston, 2009, 294-295 y 368-369 respecti-
vamente.

¥ Roggema, The Legend of Sergius Bahira, 380-381 y 436-437.

3 Charles, R.H. (ed.), The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament,
II, 616.

31 Swain, J.W., “The Theory of the Four Monarchies. Opposition History under the
Roman Empire”, Classical Philology, 35 (1940), 1-21. Cf. Hoyland, Seeing Islam, 259.
El texto copto de la “XIV* Vision de Daniel” interpreta los imperios de persas, romanos,
helenos (bizantinos) e ismaelitas, Meinardus, “Commentary”, 410, 417-418.
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que Hanhart ha interpretado que se trata de cuatro imperios loca-
lizados alrededor del Mediterraneo: Egipto (sur = ledn), Persia
(oriente = 0s0), Roma (occidente = leopardo), Siria (norte = bes-
tia andnima, probablemente un elefante)*>. Como es sabido, el
numero cuatro, tanto en el mundo griego antiguo y clasico como
en el semitico derivd de las cuatro estaciones y de las correspon-
dientes constelaciones (Tauro, Leo, Escorpio y Acuario), y tam-
bién de los cuatro puntos cardinales y de las cuatro direcciones
del viento (cf. Ap 7,1), de donde el numero cuatro simboliza la
totalidad de la tierra y del universo (cf. Ez 1,5; 37,9; Zac 2,10;
Dn 8.8, etc.). Ademas, los «cuatro vientos», como simbolo, des-
empefian un valor portador en la literatura apocrifa, sobre los
cuales viajan Dios (kUpiog otpatedr < Yahweh Seba’dt) y los
querubines (cf. ApMos[gr] 38, 3)*. En el AT la importancia del
numero cuatro es obvia, entre otros, en la teofania de Ez 1,5.6-11
por ejemplo, y otro tanto acontece en el NT, especialmente en
pasajes apocalipticos. La figura del viento es conocida en el medio
semita desde la antigiiedad: en textos babilonicos se nos narra que
las ventiscas del desierto traian consigo calamidades y sufrimien-
tos. La figura del viento como portador de buenas o malas cosas
para el hombre es conocida en los textos mesopotamicos, que lo
expresan en términos antitéticos con las expresiones Saru tabu
(«viento bueno») y saru la tabu o Saru lemnu («viento maloy),
siendo el «viento malo» ejemplificado por medio de un grupo de
siete espiritus malvados *. El texto de APA presenta paralelos con
APM, que se refiere a este momento como «en este ultimo mileno,
concretamente el séptimo» (31 i ol 1| <i;ms asanw
,madu), que es utilizado para sefialar la erradicacion del imperio de
los persas (=amiax haalw) y la irrupcion en escena de los Hijos
de Ismael (lissae ;15 anen), que las cronicas siriacas del s. VII
ven como un nuevo imperio que sucedera a los anteriores a partir
del patrén apocaliptico del Libro de Daniel *°. Para la apocaliptica

32 Hanhart, K., “The Four Beasts of Daniel’s Vision in the Night in the Light of
Rev. 13,2”, New Testament Studies, 27, 4 (1981), 581.

3 Charles (ed.), The Apocrypha, 11, 151.

3 Thompson, R.C., The Devils and Evil Spirits of Babylonia, Nueva York, 1903-4,
I, XLV-XLVIL

3 Harrak, A., “Ah! The Assyrian is the Rod of My Hand!: Syriac View of History
after the Advent of Islam”, en J.J. van Ginkel ef al. (eds.), Redefining Christian Identity:
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cristiana el «viento del sur», la cuarta bestia 3, simboliza a los
musulmanes, como indica la version siriaca oriental del “Apoca-
lipsis de Bahira” ¥7.

6. S dl g N re sY g i men st «y sereuniran los hijos de Hagar
en el gran rio Eudfrates»

La secuencia aparece exactamente igual en TJ %, La expresion
«los hijos de Hagar» es una férmula en la produccion cristiana orien-
tal ¥, especialmente en la siriaca, en la copta y en la arabe %, tanto
en los textos cronisticos como en los apocalipticos (ApDn[gr] 1,2;
3,8)#!, aunque en ApDn(gr) 4,5 se produce un desdoble entre Ismael
y «los Hijos de Hagar» **. Frente a «hijos de Ismael» (Béné Yisma'él),
que aparece en dos ocasiones en el AT (1 Cr 1,28.31) y en la produc-
cion apdcrifa véterotestamentaria como sinonimo de los «arabesy (cf.
Jub[et] 20,13) %, la expresion «hijos de Hagar» (Béné Hagar) no
aparece ni una sola vez. Este sintagma esta obviamente conectado
con el siriaco mehaggerayé (de donde el arabe muhayirin), que casi
con toda probabilidad procede del griego ot ~Ayaprvoi, que en un
primer momento tuvo el significado de «arabes» y mas tarde fue
utilizado para designar a los «musulmanesy . Por su parte, la expre-

Cultural Interaction in the Middle East since the Rise of Islam, Lovaina, Paris, Dudley,
2005, 46.

3¢ Meinardus, “Commentary”, 418.

37 Roggema, The Legend of Sergius Bahira, 300-301.

38 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 266.

% Van Lent, J., “An Unedited Copto-Arabic Apocalypse”, en S. Emmel ef al. (eds.),
Agypten und Nubien, 11, 158. Cf. Khoury, P., “Jean Damascéne et 1’Islam”, Revue de
[’Orient Chrétien, 7 (1957), 52.

4 Griffith, S.H., “The prophet Muhammad, his Scripture and his Message, accord-
ing to the Christian apologies in Arabic and Syriac from the first Abbasid century”, en
T. Fahd (ed.), La vie du Prophete Mahomet: Colloque de Strasbourg, 1980, Paris, 1983,
122-124.

4 Cf. Charlesworth, J.H. (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha, Nueva York,
1985, 1, 763, 764. Véase Becker, C.H., “Das Reich der Ismaeliten im koptischen Da-
nielbuch”, en Nachrichten von der Koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu
Gottingen, Berlin, 1916, 7-57.

42 Cf. Charlesworth (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha, 1, 765.

4 Charles, R.H. (ed.), The Ethiopic Version of the Hebrew Book of Jubilees otherwise
known among the Greeks as H AEIITH I'ENEXIY, Oxford, 1895, 72-73.

4 Griffith, “The Prophet Muhammad”, 122-123; Palmer, A., The Seventh Century
in the West-Syrian Chronicles, Liverpool, 1993, 49, n. 163 y 144.
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sidn «el gran rio Eufrates» se corresponde con el sintagma 21737 1717
mw a1 (Dt 1,7; Jos 1,4; LXX oD motopod Tod peydAov moTepod
El0¢ppatov), donde el referente directo es el célebre pasaje de Gen
15,18 en el que Dios se dirige a Abraham: «A tu descendencia daré
esta tierra, desde el rio de Egipto hasta el rio grande, el Eufrates»
(P9 9m1 21737 7m7 / tod motapod Tod peyddov Totepuod Eddpatou).
El autor de APA, frente a la interpretacion judia que entiende el tex-
to como la promesa realizada a su hijo Isaac, y por lo tanto al pueblo
hebreo —al igual que Nicetas de Bizancio— *°, atribuye tal promesa
a su primogénito Ismael, el hijo de su sierva egipcia Hagar, cuya
figura aparece inmediatamente después, como consecuencia de esta
promesa. A esta referencia hay que sumar la interferencia de ApDn(gr)
1,3, en la que se nos dice que los «Hijos de Hagar» entraron en Ba-
bilonia, i.e. el area que se hallaba alrededor del rio Etufrates, para
hacer la guerra contra Roma, i.e. contra Bizancio *, motivo que pa-
rece haber sido ideado a partir de Ap 16,13-16, en la que tres espiri-
tus impuros (=«Ismael y los dos hijos de Hagar») reuniran a las na-
ciones del mundo para que se desencadene la gran batalla final del
Armageddon. En este punto, como en otros pasajes, APA marca
distancias con respecto a APM, que hace proceder a los «Hijos de
Ismael» del «desierto de Yafrib» (oidua «ioam ), afiadiendo que
«todos ellos acudirdn junto a Geb‘lit Ramta» (Lomla @ad=a W
=i hasono i) Y. La utilizacion de este toponimo es interesan-
te, ya que representa el equivalente siriaco que ofrece la Pesitta para
el hebreo Gibé‘at ha-Moreh en Ju 7,1 («El campamento de los ma-
dianitas les quedaba entonces al norte, en el valle, mas alla del co-
llado de More [Gib&‘at ha-Moreh])». En opinion de algunos esta
alusion debe referirse a Gabita, en los aledafios del rio Yarmuk, que
obviamente se halla lejos del Eufrates, pero que sefiala el lugar en el
que fue librada una batalla decisiva entre los ejércitos arabe y bizan-
tino en el afio 636 d. C., que abri6 las puertas de Siria a los arabes *.
APA sin embargo ha preferido soslayar este rasgo y ha optado por
referir un enclave que no solo relaciona a los «Hijos de Hagar» con
la promesa dada a Abraham, el padre de su epdnimo, sino que ademas

4 Griffith, “The Prophet Muhammad”, 124.

46 Cf. Charlesworth (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha, 1, 763.
Martinez, Eastern Christian Apocalyptic, 77 (sir.), 139 (ing.).

# Kmosko, M., “Das Ritsel des Pseudomethodius”, Byzantium, 6 (1931), 286.
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representa un lugar conocido por los martirios sufridos por cristianos
a manos del poder islamico #.

T A I S o JuoS prally oge oS gezy ¢ «S€ reuniran grandes
y pequeifios, como quien es llamado a la boda»

Frente a APM y al “Apocalipsis de Bahira”, que incluyen una cita
reelaborada de Ez 39,17-18, y a TJ que ofrece una variante de la
oracion («con todas las espadas y la armas, como quienes son llama-
dos a unos esponsales, retrasandose solo el débil»)*°, APA ha prefe-
rido recurrir a la célebre figura discursiva de la divisio o merismus
con la que el autor busca expresar la nocion de totalidad de aquello
que es mencionado *'. Esta expresion estercotipada, que ha adquirido
el status de formula en la produccion vétero y neotestamentaria,
marca la oposicion entre extremos como «grande» y «pequefio», que
en realidad significan «importante» e «insignificante». De hecho la
expresion tolg pikpolg kol tolg peyadovg («los pequefios y los
grandesy) es utilizada en cuatro ocasiones en el libro del Apocalipsis
(11,18; 19,5.18; 20,12), en los que adquiere el valor de expresion
idiomatica que refiere la totalidad de la gente de todas las edades,
tanto en griego como en hebreo, donde tenemos la expresion corres-
pondiente 71737731 Jupn («de lo pequeiio a lo grande») en Gn 19,11,
que aparece mas de treinta veces en el AT *2. Por otro lado, el poten-
cial iconografico que ofrece la imagineria de la boda es conocido en
la literatura cristiana como simil de la presencia del reino mesidnico
o la «llegada del reino» , que frecuentemente es presentado, lo mis-
mo que en la produccion rabinica o targumica, como un banquete
nupcial (cf. Mt 9,14; 22,1-14; 25,1-13). En este caso concreto la fi-
gura ha sido invertida, puesto que los llamados a la boda no son los

# Monferrer Sala, I.P., “Sahddat al-qiddis Mar Antiniyiis. Replanteamiento de la
‘antigiiedad’ de las versiones sinaiticas a la luz del analisis textual”, MEAH, 57 (2008),
266.

30 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 266.

St Cf. Honeyman, A.M., “Merismus in Biblical Hebrew”, Journal of Biblical Lit-
erature, 71 (1952), 11-18

52 Jenni, E. et al. (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, Grand Rapids,
Mi., 1974, 11, 398-400.

53 Grant, R.M., “The Coming of the Kingdom”, Journal of Biblical Literature, 67
(1948), 297-303.
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hijos de Dios (AT) ni los hijos de Cristo (NT) **, sino todo lo contra-
rio, de ahi que la formula utilizada para aludir a aquellos que son
llamados al reino de Dios en la produccién cristiana, sea reutilizada
en este caso mediante una involutio para expresar la totalidad de un
grupo llamado a su momento final.

8. G sy Ll O g S sy o 31 i gt «se dividiran dos grupos
y cada uno de ellos sera llamado para que tengan rey, el mas
justo»

Aunque el elemento de la division ¥ pueda tener alguna relacion
con Gn 21,12-13 (cf. 1 Cr 1,28), todo apunta a que el redactor alude
a la tradicional division mitica entre qahtanies y ‘adnanies, i.e. arabes
del sur y arabes del norte respectivamente . En cualquier caso, no
deja de ser interesante que en el subciclo representado por Gn 21,8-
21 el hijo de Hagar nunca sea llamado Ismael. Es dificil saber en este
punto si esa reunion de los hijos de Hagar (vayma'ni awlad Hayar)
alude, en realidad, a la unificaciéon de esos dos miticos grupos geo-
graficos de los éarabes, o mas bien, como hace el “Apocalipsis de
Bahira” %7, a una estratagema del autor cristiano, quien fundamentan-
dose en el origen abrahdmico aludiria a una fusién de judios y mu-
sulmanes, llamados ambos a la desaparicion, en un mismo grupo en
el umbral del final de los tiempos, rasgo que segin APA se hara
patente al final de los dias con la llegada de al-Dayyal, que concita-
rd bajo su programa a un buen nimero de adeptos, entre ellos a los
judios *%. TJ ofrece una version ligeramente distinta, aunque mante-
niendo el contenido que ofrece APA *°.

% O’Neill, J.C., “The Source of the Parables of the Bridegroom and the Wicked
Husbandmen”, Journal of Theological Studies, 39 (1988), 485-489.

35 Conectado con la mencion al rio Eufrates (cf. § 6), que Flavio Josefo interpreta
como «dispersiony, cf. Shut, R.J.H., “Biblical Names and Their Meanings in Josephus
Jewish Antiquities, Books I and II, 1-200”, Journal for the Study of Judaism in the
Persian, Hellenistic and Roman Period, 2 (1971), 174.

% Tbn Katir, al-Bidayah wa-I-nihayah, ‘A.M. Ma‘awwad et al. (eds.), Beirut, 1994, 11, 123.

57 Roggema, The Legend of Sergius Bahira, 290-291, véase ademas n. 72.

8 Cf. Monferrer-Sala, J.P., ““The Antichrist is coming...” The making of an apo-
calyptic fopos in Arabic (Ps.-Athanasius, Vat. ar. 158 / Par. Ar. 153/32)”, en Bumazhnov,
D. et al. (eds.), Bibel, Byzanz und christlicher Orient. Festschrift fiir Stephen Geré zum
65. Geburtstag, Orientalia Lovaniensia Analecta, 187, Lovaina, 2011, pp. 653-678.

% Ziadé, “Un Testamet de N.-S. ”, 266.
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9. Lo e 0y (B Lol (0 S 4 Ju ¢ «Dios mandara a su angel
del cielo con una espada de fuego en la mano»

Si bien el recurso del angel enviado por Dios ®, entre otras posi-
bilidades, representa un motivo propio de los contextos bélicos (cf.
vgr. 2 Cr 32,21), en el caso presente no parece sino remitir a Gn
3,24 %' donde el topos de la espada, simbolo de muerte o de amena-
za, aparece reforzado por el del fuego, que en el AT sirve para indi-
car la presencia de Dios. El redactor de APA, como el de APM, ha
elaborado este segmento narrativo a partir del substrato textual de la
historia de Abraham, en este caso centrada en el subciclo de Hagar
e Ismael, en el que la figura del angel (sin nombrar, como en este
caso) aparece constantemente como una figura reiterativa que actia
como sinécdoque de Dios y del poder de éste. De facto, en este sub-
ciclo de las sagas abrahamicas es el estado constructo mm> & («el
angel de Yahweh»; Gn 16,7ss) o 0°19% 891 («el angel de Dios», Gn
21,17) la expresion utilizada con la del innominado X% («angel»,
Gn 22,12; 24,7, etc). Una ultima consideracion es que los elementos
«espada» y «fuego» suelen ir asociados en los relatos hagiograficos
de los martirios .

10, <3y ¢ ol (@it ol ) 0 (o Yy o) e Judl) 22 1 «la guerra caera
en medio de ellos y de los dos grupos no quedara nadie en
poquisimo tiempo»

Esta secuencia oracional aparece casi exactamente, con minimas
variantes, en TJ®. La imagen que logra el redactor con el verbo
wagqa'a («caer») parece representar un calco equivalente al de la tra-
dicién biblica por medio de varias formas verbales (cf. vgr. hayah,
Gn 35,5; Ex 9,3; b6’, Jos 10,9; napal, Ju 4,16). De las que acaba-
mos de mencionar, la forma b6’ aparece, por ejemplo, en contextos
de futuras expectativas escatoldgicas, como el gran desastre de Is

% Asimismo en Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 266.

¢t Cf. Hendel, R.S., “‘The Flame of the Whirling Sword’: A Note on Gen 3:24”,
Journal of Biblical Literature, 104 (1985), 671-674.

62 Eusebio de Cesarea, History of the Martyrs in Palestine. Discovered in a very
ancient Syriac manuscript, W. Cureton (ed. and transl.), Paris, 1861, 28, 34, 46.

6 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 266.
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30,13, el dia de la venganza o de la retribucion de Os 9,7, el castigo
de Miq 7,4, y aparece, asi mismo, en el contexto de la esperanza
mesianica de Qumran *. La expresion fi asra‘a waqtin («en poqui-
simo tiempoy) podria representar un reflejo del verbo de movimien-
to, con valor espacial y temporal, éyyi{w («acercarse; estar cercay;
cf. LXX, donde traduce las formas verbales hebreas w1y 27p) em-
pleado en contextos escatoldgicos del NT . La conexién de éyyi{w
con la forma hebrea 12 (b67) parece evidente, como lo demuestran
los LXX, que también utilizan esta forma verbal griega para tradu-
cir el hebreo 71 (hayah) . A esta relacion lingiiistica hay que afia-
dir que la profecia de que el imperio 4rabe iba a acabar en breve
tiempo, debido a una operacion militar a gran escala que desencade-
naria el emperador de Bizancio —al que corresponderia restablecer
el dominio final del imperio cristiano— ¢ representa el ntcleo del
mensaje de las obras apocalipticas durante la ltima década del siglo
VII . Si bien el “Apocalipsis de Bahira” sefiala que los hijos de Is-
mael y los de Abraham se dividiran, lucharan y se destruiran ® (cf.
supra § 8), esta guerra abierta en el seno de los «Hijos de Hagar»,
ademas de referirse a ese ancestro recogido en el libro del Génesis,
puede estar refiriéndose a las fricciones y oposiciones existentes en
el seno del islam 7, que tras la expansion arabe-islamica cristalizara
en la oposicidn omeyas versus abbasies.

® Van der Woude, A.S., Die messianischen Vorstellungen der Gemeinde von
Qumrdn, Asen, 1957.

¢ Abbott-Smith, G., 4 Manual Lexicon of the New Testament, Edinburgo, Nueva
York, 2005 (= 1936), 127.

¢ Schleusner Johannes F., Novus thesaurus philologico-criticus sive Lexicon in
LXX et reliquos interpretes graecos, Londres, Glasgow, Leipzig, 1821, 1822, 1829, I,
660-661.

7 Alexander, P.J., “Byzantium and the Migration of Literary Works and Motifs:
The Legend of the Last Roman Emperor”, Medievalia et Humanistica, 2 (1971), 47-68;
cf. Reinink, G.J., “Die syrischen Wiirzeln der mittelalterlichen Legende vom rémischen
Endkaiser”, en M. Grosman y J. van Os (eds.), Mélanges de civilisation médiévale dédié
a Willem Noomen, Groningen, 1984, 195-209.

% Reinink, G.J., “The Beginnings of Syriac Apologetic Literature in Response to
Islam”, Oriens Christianus, 77 (1993), 183.

% Roggema, The Legend of Sergius Bahira, 290-291, véase ademas n. 72.

0 Madelung, W., The succession to Muhammad. A study of the early Caliphate,
Cambridge, 1997.
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1. ©dl g Jaws oo oaleds 6 2y | kil el § 550wl | 95| gl OV
«porque con su espada se apoderaran de toda la tierra y con
su espada daran muerte y su sangre correra hasta cubrir el
rio Eufrates»

Este segmento oracional, presente también en TJ”', es una reescri-
tura del célebre logion con estructura quiastica contenido en Mt 26,52
TOVTEG Yp OL APOVTeC poyoLpay €V Woyolpn &molodval («porque
todos los que tomen espada, a espada pereceran»), que como en el
caso arabe consta de una oracién compleja con proposicion adverbial-
circunstancial causal. Esta frase proverbial, que puede proceder de los
medios targiimicos 7, probablemente ha sido compuesta a partir de
Gn 9,6 (79w 127 07X ORI 07 1Y, «el que derrame la sangre de un
hombre, por otro hombre su sangre sera derramada»)”, es reutilizada
en el libro del Apocalipsis (13,10), que plantea el logion por medio de
una estructura condicional €l Tic &V poyxalpn dmokTavOfreL adTOv €V
moxolpn dmoktavdfver («si alguno mata a espada, a espada sera muer-
to»). La referencia a la figura bélica de muerte a espada por mano de
las fuerzas arabes musulmanas es recogida también en la redaccion si-
riaca oriental del “Apocalipsis de Bahira” donde se nos dice que «ha-
bra muchas muertes por el filo de la espada» 7*. La alusion a la sangre
que cubrird el rio Eufrates aparece también mencionada en la “XIV*
Vision de Daniel”, pero en este texto copto el suceso es localizado en
el rio de la ciudad de Smiin (A$minayn), en el Alto Egipto™. En la
version siriaca oriental del “Apocalipsis de Bahira” la imagen se trans-
forma en sangre derramada como agua, sin mencion explicita de nin-
gun rio %, Todo indica que se trata de variantes a partir de una ima-
gen donde la alusion ha sido disefiada, obviamente, a partir de la plaga
mencionada en Ex 7,14-25, aprovechando el fopos del rio Etfrates como
lugar donde sufrieron martirio algunos célebres neomartires de los pri-
meros momentos del islam (cf. § 6 in fine)”’. El sintagma «toda la

7 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 266.

2 Kosmala, H. “Matthew xxvi 52: A Quotation from the Targum”, Novum Testa-
mentum, 4 (1960-61), 3-5.

3 Cf. Trvine, AK. y Beeston, A.F.L., “Homicide in Pre-Islamic South Arabia”,
BSOAS, 30, 2 (1967), 281.

% Roggema, The Legend of Sergius Bahira, 292-293.

> Meinardus, “Commentary”, 444.

6 Roggema, The Legend of Sergius Bahira, 286-287.

7 Monferrer Sala, “Sahadat al-giddis”, 266.
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tierra (habitada)» (al-maskiinah) tiene un valor sinecddquico y alude,
evidentemente, a los imperios dominantes del momento en el que irrum-
pe el islam en la escena de Oriente Medio: Persia y Bizancio 7.

12, o0 1550 o) oo sl aad J1 g 1y sl oy Lodt 0 B g0 (5300 &
Loy My skedl sl ¢ «luego saldra una voz del cielo reuniendo a
las aves y a las fieras al convite que tendran dispuesto y se
comeran los cuerpos de los reyes y de los principales»

La secuencia, con una unica variante, aparece en TJ 7. La formu-
la arabe yundadi sawtan min al-sama’ es la equivalente de la hebrea
991 O°nw T 9P («vino una voz del cieloy; LXX: dwvny ék tod olpd
vob fkovoe) de Dn 4,31, aunque en dicha referencia haya que contar
probablemente con la interferencia de Mt 3,17 ¢wrn) ék TV 0Dpavdv
Aéyouvoe («se oyo una voz de los cielosy, cf. par. Mc 1,11; var. Lc
3,22) 3% que tiene sus paralelos rabinicos ®!. La referencia a las aves
y las fieras que acuden al banquete para devorar los cuerpos de los
reyes y de los jefes no es otra que Ap 19,17-18 kal ékpeev [Ev] dwri
HEYOAT) AEYWV TAOLY TOLC OPYEOLS TOLC TETOUEVOLE €V eCOVPVTATL:
Aedte ovvayOnte elc T0 delmrov to Wéye Tod Beod Tra daynte ohpKog
BaoLréwr kol oopkag yLALapxwv («y clamo a gran voz [el angel]
diciendo a todas las aves que vuelan en medio del cielo: jVenid y
congregaos a la gran cena de Dios! para que comadis carnes de reyes
y capitanes»), que a su vez es una alusion a Ez 39,17. Con ella el
autor de APA ofrece una parodia del banquete mesianico con la fina-
lidad de representar el final tragico que aguarda a los Hijos de Hagar.
El origen de este motivo remonta a los relatos miticos mesopotami-
cos, en los que la batalla entablada entre los dioses concluye con una
comida consistente en un banquete sacrificial de los enemigos ven-
cidos ®.

8 Meinardus, “Commentary”, 419.

7 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 266.

8 Esta misma formula aparece en Jn 12, 28; Ap 10, 4.8; 11, 12; 14, 2; 16, 17; 18, 4;
21, 3.

81 Lentzen-Deis, F., Die Taufe Jesu nach den Synoptikern: Literarkritische und
gattungsgeschichtliche Untersuchungen, Frankfurt am Main, 1970, 200-202.

82 Hanson, P.D., The Dawn of Apocalyptic, Philadelphia, 1975, 322.
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13, copi g as) sl W) olayy g Slad olai 0 oY1 01 o U1y ol oS5
o oo S ik~ Jo Y12 «proliferard el libertinaje y la fornicacion
hasta que la mujer conozca la depravacion de su hija y el
hermano la de su hermana; si se aclarase debidamente el
asunto perecerian»

Este segmento, ausente en APM, pese a que el cap. XI incluye
descripciones parecidas 33, también aparece en TJ con varian-
tes*, y pudiera representar una reescritura de Lv 20,17 o
Dt 27,22 (cf. Ez 22,11). El modelo es utilizado en la apocaliptica
cristiana %, que APM atribuye a la relajacion de costumbres de
los bizantinos *¢.

14, oL clls B a3y 5l > J 86 : «jay de los puros y de sus hijos
en aquel tiempo!»

Contando con un referente como Mt 24,19 odel 8¢ Toic €V yaoTpl
exovoulg kol talg Onialolonlg év ékelvaig talc Muepals («jay de las
que estén encintas y de las que crien en aquellos dias!»; par. Mc 13,17,
Lc 21,23), se trata de una formula exclamativa, con variaciones, pro-
pia de la produccion apocaliptica, como por ejemplo sucede en TI:
el Ly & e Yl Sl a3 Jislé®7 o en el “Apocalipsis de Juan
el Menor”: whrg=)  oiden <ol Wishesy el 0 0
(«Ay, ay los hijos de los hombres que han sido abandonados a las ge-
neraciones, a los tiempos que han de venir») 5.

8 Martinez, Eastern Christian Apocalyptic, 141.

8 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 266.

8 Cf. Rendel Harris, J., The Gospel of the Twelve Apostles together with the Apoca-
lypses of each of them, edited from the Syriac MS. With a translation and introduction,
Londres, 1900, y-z (sir.), 35 (trad.).

8 Alexander, P.J., The Byzantine Apocalyptic Tradition, D. de F. Abrahamse (ed.),
Berkeley, 1985, 44.

87 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.

8 Cf. Rendel Harris, The Gospel, y-w (sir.), 35 (trad.).
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15, oot o)W1 oo 1 sSe 5 1 8 fdt g ) & gle | a0 ¢ «(lOS TeYyes de
Nubia y de Etiopia oiran [todo esto y] saldran apoderiandose
de todo el territorio del Yemen»

Tras el elaborado exordio, que cumple la funcidn narratoldgica de
la tranmsitio entre los diversos fopoi que constituyen el entramado
tematico de APA, el autor introduce de lleno en la escena el motivo
de los reyes de Etiopia y de Nubia (mulitk al-Habasah wa-I-Nitbah).
Los elementos narrativos que integran el subciclo que ocupa este
motivo tienen obviamente una finalidad discursiva con la que el re-
dactor del texto persigue argumentar una suerte de «intrahistoria
narrativa» de los acontecimientos que son narrados. En esa linea, el
control del territorio del Yemen ®, i.e. Arabia del Sur —que como se
indica al final, correspondera a los etiopes— ademas de entenderse
como la ocupacion que tuvo lugar en época preislamica del Sur de
Arabia a manos de los etiopes %, ha de entenderse también como un
proceso teleoldgico restitutivo de la verdadera cristiandad (ya libre
del pecado cometido por la relajacion de los bizantinos y con un
conocido evidente interés por la zona surarabiga por parte del Impe-
rio Bizantino frente al del Imperio Persa Sasanida) °!, que da comien-
70 con esta captura del territorio en el que se sitia el origen de los
arabes, el Yemen o la Arabia Felix®*, de donde ya los sabeos, antes
de ser invadidos por las fuerzas etiopes, cruzaron los estrechos de
Bab el-Mandeb y sometieron bajo su poder a diversas areas africa-
nas . La ocupacion que llevan a efecto los reyes de Nubia y de
Etiopia en APA, posee obviamente un valor metonimico en la que
actlia como pars pro toto, siendo el todo el resto de Arabia. Frente a

% En TJ ese territorio es denominado ard al-yamin, i.e. «la tierra de la derecha» (cf.
Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267), que es un error por ard al-Yaman.

% Cf. Juan de Nikiu, Cronica, 90, 71-76, en The Chronicle of John (c. 690 A.D.)
Coptic Bishop of Nikiu, Londres, 1916. Cf. Wright, Th., Early Christianity in Arabia; A
Historical Essay, Londres, 1855, 40-62.

1 Shahid, I., “Byzantino-Arabica: The Conference of Ramlah, A.D. 524", Journal
of Near Eastern Studies, 23 (1964), 115-31; Shahid, 1., “Byzantium in South Arabia”,
Dumbarton Oaks Papers, 33 (1979), 23-94.

2 Sobre ésta, véase Breton, J.-F., Arabia Felix from the Time of the Queen of Sheba,
Eight Century B.C. to First Century A.D., Notre Dame, Ind., 1999. Ademas, Retso, J.,
“Where and what was Arabia Felix?”, Proceedings of the Seminar for Arabian Studies,
30 (2000), 189-192.

% Ryckmans, G., “On Some Problems of South Arabian Epigraphy and Archaeology”,
BSOAS, 14, 1 (1952), 6.
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APM, que habla solo del «rey de Etiopia», APA en cambio se refie-
re a «los reyes de Nubia y de Etiopia», que no es el resultado del
desdoble del referente que recoge APM, sino el reflejo de una
realidad historica: a saber, el reflejo de alguna probable invasion
llevada a cabo por las fuerzas nubias durante el periodo omeya,
cuyo territorio siguié siendo adepto al cristianismo **. Un «cuarto
rey nubio» es mencionado en ApPe(ar) en semejante contexto,
aunque sin referirse a ningun rey etiope *°, lo que tal vez sea la
evidencia de que el motivo pudo circular asignado inicamente a
aquel rey.

16, Wb ed 050 Yy o IS Y5 i) Lgd Igbomy Y5 ) 5 W gond peme I g
sk 0 8 00 ¢ «y llegaran hasta Egipto y lo encontraran
destruido y no hallaran alli a nadie, ni a un perro que ladre,
ni habra en él un lugar habitado a excepcion de la isla de
Nikios»

La vision de un Egipto derruido y despoblado®® (en el “Apoca-
lipsis arabe de Shenute” la furia llevard al rey de Etiopia a inundar
Egipto con las aguas del Nilo y luego aniquilaré a las tropas musul-
manas) *’ no sélo cumple la mision de reflejar la iconografia del
desastre final que presenta todo yermo apocaliptico, sino ademas el
deseo de que quede patente en la mente del lector que la llegada de
estos dos reyes a Egipto se produce tras la ocupacion arabe-islamica,
que ha dejado al pais sumido en la mayor ruina de todos los tiempos,
tras un pasado tan glorioso de ese pais. La tinica excepcion de esa
desolacion es la isla (Yazirah) de Nikios (Niqiyiis), que ademas de
ser el lugar de nacimiento del conocido cronografo Juan de Nikiu y
de otros personajes célebres, contaba con presencia cristiana desde
tiempos antiguos. Esta localidad, frecuentemente mencionada por los
autores coptos como nwat®® —identificada con la moderna

% Meinardus, “Commentary”, 405-409, 424, 426-427, 433.

> Mingana, A., Woodbrooke Studies, II1I, Cambridge, 1931, 240.

% Cf. la misma vision en ApPe(ar), en Mingana, Woodbrooke Studies, 238, 239.

97 Van Lent, “An Unedited Copto-Arabic Apocalypse”, 163.

% Sobre esta importante ciudad conocida como Pshati entre los egipcios y en arabe
como Ibsadi, Quatremere, E.M., Mémoires géographiques et historiques sur [’Egypte,
Paris, 1811, I, 423-430.
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Ibsadi— *°, que es la adaptacion arabe del nombre griego Nikiouvg o
Nikiov (cf. las formas latinas Nicia y Nicium, que figuran en el
Itinerarium de Antonino), que en arabe conocio también la realiza-
cion Nagqiyiis, Naqyiis ' y hasta Nigants, como sucede en TJ, que
recoge la secuencia al completo '°'. La informacion que ofrece APA,
segun la cual la isla de Nikios habria quedado a salvo de la devas-
tacion de la ocupacion arabe-islamica, coincide con la descripcion
que de los sucesos acontecidos nos ofrece Juan de Nikiu, quien se-
flala que cuando la gente vio las masacres ocurridas en la ciudad de
Tendunias ' emprendieron la huida en barco hacia Nikios con gran
pena y dolor '%. Cuales fueran los limites de Egipto para el autor de
APA lo desconocemos por ahora, pues al-Sa‘id o Alto Egipto, donde
Aswan representaba el limite al sur de Egipto, marcan el posible
limes y alli la mayoria de la poblacion era, y lo sigue siendo, nu-
bia '*. Tal vez la justificacion de la aparicion del motivo de los reyes
de Etiopia y de Nubia en APA se deba al hecho de que la cristiani-
zacion de Etiopia se produjo por Nubia y el cristianismo de ésta, a
su vez, representaba una extension o ampliacion de la cristianizacion
de Egipto !, de ahi que la regencia de Egipto quede en manos de
los nubios segun APA. Muy probablemente, para el recensionador
de la redaccion egipcia de APA que Egipto fuese liberado del
yugo islamico y restituido a su realidad cristiana por medio de
los reyes de Nubia y de Etiopia, era como afirmar que la iglesia
egipcia era restituida en toda su integridad original por sus hijas,
pues la fe cristiana de un Egipto subyugado por el poder islami-
co habia sido preservada en Nubia y en Etiopia. Martinez explica

% En el distrito de Manif, en la provincia de al-Manifiyyah, véase Evetts, B.T.A.
(ed. and transl.), The Churches and Monasteries of Egypt and Some Neighbouring
Countries attributed to Abii Salih, The Armenian, Oxford, 1895, 103, n. 1, cf. 39, 1. 7°
desde abajo (drabe).

10 Frantz-Murphy, G., “A Comparison of the Arabic and Earlier Egyptian Contract
Formularies, Part II: Terminology in the Arabic Warranty and the Idiom of Clearing/Cle-
aning”, Journal of Near Eastern Studies, 44, 2 (1985), 112, n. 41.

101 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.

122 Tdentificada con Umm Dianayn por Butler, A.J., The Arab Conquest of Egypt and
the Last Thirty Years of The Roman Dominion, P.M. Fraser (ed.), Oxford, 1978, 216~
219.

183 Juan de Nikiu, Crdnica, 112, 10.

104 Meinardus, “Commentary”, 433.

195 Christides, V., “New Light on Early Christianity in Nubia: The Martyrium of
Saint Athanasios of Clysma”, Symmeikta, 9 (1994), 173-183.
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el motivo en APM recurriendo a la redaccion del Sal 68:31 en la
Pesitta (ol e xled was, «KUS entregard el poder a Diosy),
de acuerdo con la cual Etiopia seria el ultimo reino tras derrotar a
los musulmanes '%. Esta hipotesis, que nos parece del todo certera
para APM, sin embargo no nos parece pertinente en el caso de APA.
En éste, ademas de quedar fuera del motivo el monarca nubio, Mar-
tinez sefiala que el uso de la cita esgrimida apunta a un texto siriaco,
aunque no duda en reconocer que el contexto (redaccional y tema-
tico) de APA es bastante diferente de APM 7. Con todo, como he-
mos indicado, fundamenta la hipotesis en la idea de que al autor le
parece que la version arabe que ofrece APA depende de la version
siriaca (it seems to depend on the Syriac version)'®®. Esta version
arabe de Sal 68,31 que recoge APA dice asi: al-Habasa tasbiqu wa-
tusallimu yada-ha li-I-Lah (fol. 467r; cf. Vat ar. 158, fols. 108v-
109r), que Martinez traduce como «Ethiopia will precede, and hand
over its power to God» («Etiopia precedera y entregard su poder a
Dios»), que es obviamente una interpretacion asaz libre por la literal
«Etiopia se apresurard y entregara su mano a Dios»), que mas pare-
ce representar una interpretacion del griego (LXX) Ai6iomie
TpodBaoeL xelpe adtiic t@ 0ed (lit. «Etiopia apresurard sus manos
a Dios»), tal vez por mediacién de una version copta. Al contrario
de lo que sucede con APM, donde si resulta pertinente, no nos pa-
rece que en el caso de APA el texto de Sal 68,31 sea la clave expli-
cativa del segmento narrativo.

17, Ly s ote B Looas SSCa gd 15y pas 15 o o ¢ «luego se asentaran
en Egipto y construiran alli un enorme templo en treinta
dias»

Estas dos oraciones unidas mediante coordinacion aparecen exac-
tamente igual en TJ, aunque en un registro mas bajo en el que no
se indica el acusativo de la segunda oracion '”. Con la alusion al

106 Martinez, “The King of Raim”, 253; Martinez, FJ., “The Apocalyptic Genre in
Syriac”, en H.J.W. Drijvers et al. (eds.), IV Symposium Syriacum1984. Literary Genres in
Syriac Literature (Groningen-Qosterhesselen 10-12 September), Roma, 1987, 347-348.

107 Martinez, “The King of Ram”, 255.

108 Martinez, “The King of Ram”, 251, n. 23, cf. 253.

109 7jadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.
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asentamiento en Egipto de los reyes de Nubia y de Etiopia el autor
de APA parece evocar una posible invasion de fuerzas etiopes, i.e.
nubias, del Alto Egipto, tal como lo narra la “XIV?* Vision de Da-
niel” "%, A su vez, la construccion de un enorme templo (haykalan
‘aziman) en treinta dias (fi muddat talatin yawman) es una alusion a
Mt 26,61 dhvopal koteAdoot tOv veor tod 0eod kol 6L TPLOY
Muep@y  oikodopfioat («puedo derribar el templo de Dios y en tres
dias reedificarlo») """ por medio del numeral treinta, un multiplo
de tres, que sirve para simbolizar lo completo, lo acabado (cf. Nm
2,29; Dt 30,8; Dn 6,7.12 sobre el multiplo treinta). En determinados
contextos escatoldgicos la expresion «tres dias / al tercer dia» sim-
boliza la cercania de la victoria de la vida sobre la muerte: v.gr.
1197 7MY APY AR whw ava o wne («Tras dos dias nos revi-
vira, al tercer dia nos resucitard, y viviremos ante él», Os 6,2). Por
su parte, la formula cualitativa «en un periodo de treinta dias» se re-
fiere a 6L TPV TuepdV («en tres diasy) a partir de la expectativa
apocaliptica de una reconstruccion del Templo (cf. Tob 14,5;
Hen[et] 90,29; Targls 53,5; ApBar[sir] 67,1; 68,5-6) !> que, por
otro lado, es un motivo recurrente en tipos textuales de géneros va-
riados '®. En el caso de Targls 53,5 (Xw7pn nna =120 ym) ' y de
Hen(et) 90,29 ''* el texto indica que la reconstruccion del nuevo
templo sera realizada por el Mesias; sin embargo en Tob 14,5 ¢ se
nos dice que sera la gente la encargada de levantar ese templo: kol
0lkoSOUNo0oLOLY TOV olkor o) olog O TPOTEPOS €we TANPWODOLY
katpol Tod ail@vog («y ellos reconstruiran el templo, mas no como
el primero hasta que el tiempo de esa era se cumpla»). Esa gente
encargada de levantar el Templo, segun Tob 14,5, es la que vuelve
del exilio. En el caso de APA nos encontramos con el mismo uso,

10" Meinardus, “Commentary”, 424, 426-427.

T Cf. Mt 27, 40; Mc 14, 58 (cf. 15, 29); Jn 2, 19 (cf. 2, 2).

112 Para este ultimo caso, véase Klijn, A.F.J., “The Sources and the Redaction of
the Syriac Apocalypse of Baruch”, Journal for the Study of Judaism in the Persian,
Hellenistic and Roman Period, 1 (1970), 70-71. La misma expectativa en el ApPe(ar),
cf. Mingana, Woodbrooke Studies, 241.

113 Cf. Levenson, D.B., “The Ancient and Medieval Sources for the Emperor Julian’s
Attempt to Rebuild the Jerusalem Temple”, Journal for the Study of Judaism in the
Persian Hellenistic and Roman Period, 35 (2004), 409-460.

14 Sperber, A., The Bible in Aramaic, Leiden-Boston, 2004, 11, 108 ad locum.

15 Charles (ed.), The Apocrypha, 11, 259.

16 Charles (ed.), The Apocrypha, 1, 239.
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dado que los encargados de construir el «enorme templo» son los
etiopes y los nubios, en los que ha quedado depositada la verdadera
fe cristiana, que recuperan la tierra cristiana de Egipto de manos
paganas y levantaran «un enorme templo» en treinta dias. En este
punto, logicamente el templo actua como simbolo de la unidad cris-
tiana, como queda patente mas adelante al referirse a Constantino.
Esos dos elementos, «templo» y «treinta dias» unen conceptos como
exilio, complecidn (cronologica) e inminencia escatologica mediante
la relacion de Tob 14,5 y Mt 26,61 o cualquiera de sus textos para-
lelos. Cf. infra § 22.

18. w1 el JI ol fayy 4l g ademndl 8 s o : «al enterarse los reyes
de Etiopia y de Nubia comunicaran la buena al rey de los
francos»

Que se comunique la buena al rey de los francos (malik al-
ifrany) plantea un anacronismo, caso de interpretar al-ifrany como
los cruzados'". Con todo, ello no seria asunto improbable, por
cuanto el género apocaliptico utiliza los conceptos y realidades
histdricas en funcidon de las conveniencias de cada momento. Sin
embargo, en este caso no es probable tal interpretacion, como re-
sulta obvio por la oracidon que sigue, aunque sobre todo por las dos
afirmaciones que se encuentran al final del texto (malik al-riim y
malik al-riim alladi huwa Qustantin). De acuerdo con ello, al-ifrany
no se esta refiriendo a los cruzados sino a los bizantinos, por lo que
el uso del sintagma malik al-ifrany puede obedecer al hecho de que
el texto de esta tradicion textual de APA fuera copiado en época de
las cruzadas y el copista llevd a cabo una actualizacion cronoldgica
del original malik al-rim '8, sustituyendo al-rim por al-ifrany. De
ser correcta nuestra interpretacion, mas que interpretar €ste y otros
elementos como referencias a las cruzadas ', habria que conside-
rarlo como un mero rasgo de efectivismo historico de caracter re-
ferencial realizado por el copista del texto coram auditorium.

" En TJ malik al-ifrany no aparece, cf. Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.
118 Périer, “Lettre de Pisuntios”, 309-310.
19 Cf. Martinez, “The King of Ram”, 251.
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19. J by pdly 1 (D S shall aar dame pommy g ophailand dosl g L) 15k g2
achds Wl avde ¢ «él, al que callﬁcan «el le6bn» y cuyo nombre es
Constantino, reunira a todos los reyes por tierra y por mar
y llegara hasta la ciudad de Constantinopla»

Esta secuencia figura, asi mismo, en TJ'®. La referencia al
leon (al-asad)'*' procede de Dn 7,4 78> «como un ledén» (LXX
fem. woel Aéovo 122 Pesitta =i ware) '2. La voz ‘aréyeh (cf. heb.
‘ari, sir. ‘ariya y ug. arw) '** aun no siendo cognada de la arabe asad
representa un equivalente ', entre otros posibles referentes he-
breos %, Que haya sido eliminada la figura daniélica de las alas de
aguila pudiera responder al hecho de que el autor de APA la ha re-
huido, dado que el leon alado simboliza al Imperio Babilonico, en
tanto que en el caso de APA queda restringida a la figura del ledn,
utilizada para simbolizar al emperador del Imperio Bizantino y a
través de €l a su Imperio. Por otro lado, no creemos que haya una
relacion de Constantino el Magno '’ con el célebre monarca cruzado
a través de esta figura, sino que, como sucede con Alejandro en el
Pseudo Calistenes 28, se trate de una referencia al valor simbdlico de

120 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.

12 Algunos traducen al-asad como «el cachorro del leény» (v.gr., entre otros, Min-
gana, Woodbrooke Studies, 241: s\~ (al-asad) = «lion’s whelpy), haciéndose eco de
una tradicion atestiguada por TJ para referir a Constantino como «el cachorro del ledn»
(Yarw al-asad), cf. Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.

122 Schleusner, Novus thesaurus, 11, 364.

13 En el texto copto de la “XIV?* Visiéon de Daniel” Aagor ha de ser interpretado
como «ledn/a» en lugar de como «osa», aunque también tenga este significado; véase
Meinardus, “Commentary”, 413.

124 Levy, I., Chalddisches Worterbuch iiber die targumim und einen grossen Theil
des rabbinischen Schriftthums, Leipzig, 1866, 62b. El ugaritico arw (cf. egipcio rw.
«ledn») pudiera ser una onomatopeya del rugido del leon, Watson, W.G.E., Lexical
Studies in Ugaritic, Barcelona, 2007, 137.9.

125 Gesenius, W., Thesavrvs philologicvs criticvs lingvae hebraeae et chaldaeae
Veteris Testamenti, Leipzig, 1835, 1, 147b. Cf. Koehler, L. y Baumgartner, W., Hebr<diis-
ches und Aramdiisches Lexikon zum Alten Testament, Leiden, Nueva York, Colonia,
2004, 1, 85a.

126 Hommel, F., Die Namen der Sciugethiere bei den siidsemitischen Vilkern,
Leipzig, 1879, 287-291, 398.

127 Sobre Constantino el Magno y los avatares de éste en relacion con el cristia-
nismo, véase Eusebio de Cesarea, Vita Constantini, en F. Winkelmann (ed.), Eusebius
Werke, Berlin, 1975, 3-151.

128 1.8: Ps. Calistenes, Vida y hazaiias de Alejandro de Macedonia, C.G. Gual,
Madrid, 1977, 50, n. 12.
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la magnanimidad, de la fiereza y de la fuerza de este animal '*°,
que actua como un simil tridimensional al metaforizar a un perso-
naje, Constantino, a un pueblo, el bizantino, y a una fe, el cristia-
nismo, mas ello sin perder de vista que el ledon también simboliza
a Egipto en Dn 7,4 3%, ademas de ser el simbolo apocaliptico del
«altimo emperadory, el ultimo rey bizantino, tal como aparece
formulado en el “Apocalipsis de Bahira” '*' y en ApPe(ar) '**. Se
trata, por lo tanto, de un simbolo bien conocido en el género apo-
caliptico, que lo modela de acuerdo con la coyuntura de cada
texto, época y autor. En APM Ila referencia a Constantino es inexis-
tente y en su lugar, en cambio, encontramos la expresion «el rey
de los griegos» (~uau ~alx) 1. Ese mismo silencio se da, en
APM, con la ciudad de Constantinopla, cuya presencia en APA se
debe, sin duda, a que ésta ya se habia convertido en la sede de la
capitalidad cristiana '**.

20. M\&fﬂ)d\oﬂcﬂ)&&j\)bygw|W.\,;\U:
«cogera el lefio de la cruz de la casa del rey y saldra con la
fuerza de Dios marchando hasta salir el sol»

Esta secuencia, con variantes minimas, figura también en TJ 1%,
Si, como hemos tenido ocasién de comprobar, en otros segmentos
el copista ha introducido elementos con el fin de actualizar el texto,
el motivo de la cruz, mas concretamente «el lefio de la cruz» (salib
al-salabit) "¢ ha sufrido un proceso muy interesante como conse-
cuencia de esta interpolacion de naturaleza figurativa introducida
por el copista. En todo caso, también en este punto se distancia APA

122 Incluso en ambitos como el de la filosofia practica, véase Joose, N.P., 4 Syriac
Encyclopaedia of Aristotelian Philosophy: Barhebraeus (13" c.), Leiden, Boston, 2004,
124-125 Ec. § 3.2.2.

130 Hanhart, “The Four Beasts of Daniel’s Vision”, 579.

131 Roggema, The Legend of Sergius Bahira, 63.

132 Mingana, Woodbrooke Studies, 241.

133 Martinez, Eastern Christian Apocalyptic, 89, 90 (sir.). La alusion puede adoptar
una terminologia distinta en el gentilicio, cf., Rendel Harris, The Gospel, y-z (sir.), 35
(trad.), en este caso en pl. wamami &= ~alm («reyes de los romanos/bizantinosy).

% Coulie, B., “De I’Empire romain a I’Empire byzantine. Le choix d’une capital
et d’une identité”, Les Etudes Classiques, 55 (1987), 320-327.

135 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.

136 Cf. Monferrer-Sala, “The Antichrist is coming”.
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de APM, pues mientras que en este segundo el motivo de la cruz
se halla localizado en Jerusalén, APA lo situa en Constantinopla, a
la que llega Constantino, y, tras conquistarla toma el lignum crucis
de la casa del rey pagano constantinopolitano y se encamina hacia
Jerusalén '*7. Obviamente, nos encontramos, como ya hemos avan-
zado, ante una interpolacion figurativa con la que el redactor co-
necta dos elementos distintos: a) por un lado el de los origenes de
su conversion, la derrota de Licinio (emperador de la parte oriental
del Imperio Romano) y el traslado de la capitalidad de Roma a
Constantinopla; b) por otro el del hallazgo del lignum crucis, que
forma parte de la conocida leyenda oriental de “Eudoxia y el Santo
Sepulcro”, compuesta en Egipto en el s. VII, poco después de su
ocupacion arabe-islamica '*®, Todo apunta a que esta interpolacion
no es otra cosa que el resultado de la adaptacion de la leyenda de
la recuperacion de la cruz por el emperador Heraclio de manos del
Sah persa Cosroes '*°. De hecho, la figura del emperador Heraclio
fue asimilada a la de Constantino, y vice versa, como consecuencia
de la popularidad de aquél '*°. Por otro lado, no hay que descartar
la posibilidad de que la introduccion de Constantinopla en esta
tradicion legendaria responda a un cambio de mentalidad en la que
los autores cristianos se desentendieron progresivamente de una
Jerusalén cada vez mas arabizada e islamizada, como de hecho
sucedid con los autores bizantinos '*!. Esta idealizacion de Constan-
tinopla no es un rasgo caracteristico y exclusivo de los autores bi-
zantinos, con una triple proyeccion en el orbe bizantino —politico,
cultural y religioso, a los que no escapd el componente escatologi-

137 Cf. Juan de Nikiu, Crénica, 77, 65-66.

138 Fudoxia and the Holy Sepulchre: A Constantine Legend in Coptic, T. Orlandi
(ed.), B.A. Pearson (trad.), H.A. Drake (est.), Milano, 1980, 83-139. Cf. Suermann,
H., “Copts and the Islam of the Seventh Century”, en E. Grypeou, M. Swanson y D.
Thomas (eds.), The Encounter of Eastern Christianity with Early Islam, Leiden, Boston,
2006, 102-104.

13 Van Esbroeck, M., “L’invention de la Croix sous I’empereur Héraclius”, Parole
de ['Orient, 21 (1996), 22-46. El robo de la Cruz por los persas en Schrick, R., The
Christian Communities of Palestine from Byzantine to Islamic Rule. A Historical and
Archaeological Study, Princeton, NJ, 1995, 33-39, 327-338.

140 Suermann, “Copts and the Islam”, 103.

141 Griffith, S.H., “What has Constantinople to do with Jerusalem? Palestine in
the Ninth Century. Byzantine Orthodoxy in the World of Islam”, en L. Brubaker (ed.),
Byzantium in the Ninth Century. Dead or Alive?, Aldershot, 1998, 184.
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co— "2, sino que dicha idealizacion fue plenamente captada por los
autores musulmanes, que percibieron a la urbe como paradigma de
ciudad, al tiempo que evidenciaron la necesidad de apoderarse de
ella y de cuantos beneficios materiales les conllevara su conquis-
ta 4. Finalmente, la expresion hatta yatla‘a al-sams («hasta salir el
sol»), no cumple la funcion de localizar la situacion desde el punto
cronoldgico, sino que ademas de sefialar el esfuerzo realizado por
el emperador Constantino (toda la noche) afiade un rasgo de natu-
raleza iconografica con el que se indica la referencia al Oriente
emergente, el Imperio Cristiano Romano de Oriente, con la alusion
a la salida del sol. La salida del sol, ademas, es un conocido sim-
bolo antitético en la produccion apocaliptica en referencia al Anti-
cristo, una de cuyas primeras labores consistira en hacer caer (po-
nerse) el sol (ApEl[cop] 3,6) .

21. WC’AJ}AMO\J\M\A’;’\)c\.ﬂ.\f.\b‘ﬂ\M\y\ﬁjgb.a;}\w:p&ﬁﬂ\;ky)
oyl g o sasdly ¥l e ¢ «de alli surgira el cristianismo
y los canones de la Iglesia ortodoxa y de la fe hasta llegar —él
y a quien se lleve de las naciones, los pueblos y las tribus— a
Jerusalén»

El motivo de que el redactor de APA haya introducido la interpo-
lacion figurativa a la que nos acabamos de referir ut supra tal vez se
deba al deseo de éste de situar el origen del cristianismo (din al-
nasraniyyah) fuera de Siria-Palestina, para lo cual ha escogido Cons-
tantinopla. Aunque también pudiera ser que la causa de esa eleccion
responda al motivo legendario de la vision del «santo labaro» '* con
las palabras in hoc signo vinces («con este signo venceras») poco antes

142 Brandes, W., “Konstantinopels Fall im Jahre 1204 und ‘apokaliptische’ Prophe-
tien”, en W.J. van Bekkum et al. (eds.), Syriac Polemics, 239-259.

43 Cf. El Cheikh, N.M., Byzantium Viewed by the Arabs, Cambridge, Mass., 2004,
60-71.

14 Cf. Charlesworth (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha, 1, 745.

45 En cuyo origen se encuentra Dn 7, 13 wiR 92> (kébar ‘enas, «como hijo de
hombrey), expresion de uso extendido en la apocaliptica, cf. Casey, M., “The use of the
Term ‘Son of Man’ in the Similitudes of Enoch”, Journal for the Study of Judaism in
the Persian, Hellenistic and Roman Period, 7, 1 (1976), 11-29. Sobre este semitismo,
Vermes, G., “The use of Rw1 72/w1 72 in Jewish Aramaic”, en M. Black, An Aramaic
approach to the Gospels and Acts, Oxford, 1971, 310-331.

Al-Qantara XXXII 1, enero-junio 2011, pp. 199-228 ISSN 0211-3589



226 JUAN PEDRO MONFERRER SALA

de derrotar cerca de Roma al pagano Magencio y hacer de Constanti-
nopla la capital del Imperio Romano. Obviamente, la intencion del
autor de APA no acaba ahi, pues lo que desea resaltar éste es que el
verdadero cristianismo es el imperial romano, cuyos canones son los
verdaderos (urtuduksiyyah) y su credo (al-amanah) el correcto. Con
ello no sélo niega a las otras iglesias orientales, sino que ademas, de
forma completamente inconsciente, desprecia a los grupos cristianos
antes de que el cristianismo se erigiese en religion de estado. Esta
necesidad de «reinstaurar» la «fe ortodoxa» es también un rasgo crucial
en el planteamiento de Juan de Nikiu '* y en el del autor de TJ '¥. Es
interesante advertir que el autor de APA se sirva del término amanah
(“Carta de Pisentio”: al-amanah al-urtuduksiyyah '**; cf. TJ: al-amanah
al-mustaqimah) ', un término atestiguado ya en textos surarabigos
mineos con valor religioso '*°. Los autores arabes cristianos utilizan la
voz amanah para referirse, indistintamente, a la fe y al credo cristianos
(cf. la voz madhab, al final del fragmento que contiene el presente
motivo, para «ritoy) *!, en lugar de utilizar la voz iman, a la que muy
probablemente ha rehuido por ser usada esta ultima para referir la fe
islamica. En principio este uso bivalente no es extrafio, pues es habitual
entre los autores arabes cristianos, y coptoarabes en particular '*2, para
expresar la idea de «fe» y la de «credo». Sin embargo, al igual que
sucede en otras obras ', este segundo caso, el de «credo» es el senti-
do al que mas se ajusta amanah en el presente segmento. Con la men-
cion de Jerusalén se da paso a la seccion final de la obra, donde el
«ultimo emperador» debe llevar a cabo la labor final antes de que
aparezca el Anticristo, que dara paso a la segunda venida de Cristo para
darle muerte e instaurar la nueva Jerusalén **. La simulacion de esta

146 Cf. Juan de Nikiu, Crénica, 123, 5.

147 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.

148 Périer, “Lettre de Pisuntios”, 310.

149 7Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.

150 Lidzbarski, M., Ephemeris fiir semitische Epigraphik, 1909-1915, Giessen, 1915,
208 (lin. 12a).

51 El uso de madhab en autores cristianos ha sido considerado un préstamo is-
lamico, cf. den Heijer, J., “Remarques sur la langue de quelques textes copto-arabes
médiévaux”, en J. Lentin and J. Grand’Henry (eds.), Moyen arabe et variétés mixtes de
l’arabe a travers [’histoire, Louvain-la-Neuve, 2008, 132.

152 Cf. Graf, G., Verzeichnis arabischer kirchlicher Termini, Lovaina, 1954, 13.

153 Roggema, The Legend of Sergius Bahira, 453, n. 29.

154 El simbolismo apocaliptico de Jerusalén circuld en textos judios, cristianos e
islamicos, Grossman, A., “Jerusalem in Jewish Apocalyptic Literature,” en J. Prawer y
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guerra final es la simbolizacion de la unidén en una sola Iglesia, donde
la verdadera fe viene dada por la de la iglesia ortodoxa (al-bi'ah al-
urtuduksiyyah; frente a TJ que la califica de al-kanisah al-muqaddasah,
«la santa iglesia»), es decir la iglesia greco-ortodoxa, la imperial bi-
zantina calcedoniana, que traerd consigo «la verdad» por medio de
«tres reyesy», de acuerdo con ApPe(ar) '%°.

22, «la hallard : id) cod ! gy Wolers by brks U O pd O 5 Laond
destruida y se entristecera mucho. Ordenara su [re-|construccion
y levantara el templo sagrado»

El autor de APA, como sucede en TJ %, recurre al quiasmo para
estructurar el tramo final. En el inicial, el autor presenta un Egipto
asolado por los «Hijos de Hagary, i.e. los musulmanes, produciéndo-
se la ocupacion del sur de Arabia (al-Yaman) y de Egipto, donde sera
levantado un «enorme templo» por los ejércitos de los reyes etiope
y nubio, para luego dirigirse a hermanarse con el rey bizantino '*’. En
el tramo final, APA introduce a Constantino, que libera a Constanti-
nopla del paganismo, recupera el lignum crucis y va a Jerusalén
hallandola derruida '*8, reconstruyéndola junto con «el templo sagra-
do» (al-bayt al-muqaddas) para acabar manifestando el deseo de
reunirse con los reyes etiope y nubio para hermanarse en una misma
fe 1%°. La intencionalidad estructural es clara, construir un simbolo
esencial en esta construccidon quiastica: el templo. Mientras éste es
grande pero indeterminado en el primer caso, el levantado por los
reyes etiope y nubio en Egipto, en el segundo caso es determinado y
es calificado como «sagrado» (mugaddas). Asi, el autor relaciona un

H. Ben-Shammai (eds.), The History of Jerusalem: The Early Muslim Period, 638-1099,
New York, 1996, 295-310.

155 Mingana, Woodbrooke Studies, 239.

156 Ziadé, “Un Testament de N.-S.”, 267.

"7 Martinez, Eastern Christian Apocalyptic, 72-74 (sir.), 134-137 (trad.). Cf.
Grohmann, A., “Die im Athiopischen, Arabischen und Koptischen haltenen Visionen
Apa Schenute’s von Atripe. Text und Ubersetzung”, Zeitschrift der deutschen morgen-
ldndischen Gesellschaft, 67 (1913), 254-255 (3, 1-3).

158 La destruccion de Jerusalén previa redencion de las faltas cometidas por el pueblo
es recurrente en la apocaliptica, cf. ApAb(esl) XXIX. Véase también el caso estudiado
por Nir, R., The Destruction of Jerusalem and the Idea of Redemption in the Syriac
Apocalypse of Baruch, Atlanta, 2003.

159 Cf. Mingana, Woodbrooke Studies, 242.
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mismo edificio con dos momentos distintos: a) el templo egipcio
representa la reconstruccion llevada a cabo por el pueblo de Israel
tras el exilio en Babilonia; b) el segundo se refiere a la reconstruccion
definitiva del final de los tiempos que llevara a cabo el Mesias, en
referencia a Mt 26,61 (Mc 14,58; Jn 2,19). Cf. supra § 17. En este
ultimo punto, la figura de Constantino no sélo asume el célebre mo-
tivo del «altimo emperador» del género apocaliptico, sino que ade-
mas es el trasunto de Cristo en la tierra, el emperador omnipotente.
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