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Desde los inicios de la literatura, con claros ejemplos en la griega, no extrafia la
utilizacion de una ‘escena tipica’, como es la visita, siempre inesperada, de un espi-
ritu procedente del reino de los muertos, ya sea como profeta o como amonestador,
como mensajero del pasado o consejero del futuro. De manera amistosa o terrorifica,
el encuentro con un espiritu incomoda y desorganiza, “destruye la plenitud del pre-
sente en la medida en que anuncia una demora”, algo que, retrasado, estd a punto de
suceder: venganza o redencion, en el fondo, una denuncia de justicia. Una aparicion
es una realidad que huye de las redes de la razdn, de las reglas de la logica y del ana-
lisis cientifico; es la sospecha de que hay algo mas entre la presencia y la ausencia,
realidad e ilusion, suefio y vigilia y, sobre todo, entre la vida y la muerte.

La obra de Plutarco recoge pasajes cuyo tema central es la realidad fantasmago-
rica y la inquietud que ésta provoca en los vivos: el miedo a la impureza que un ser
procedente del mas alla puede provocar en el mas acd, hasta que sus necesidades
sean aplacadas’. En las siguientes paginas se intentara analizar la concepcion que
el de Queronea muestra en sus escritos acerca de estas entidades; a continuacidn, se
atenderd a los ejemplos de estas ‘escenas tipicas’, insertas en las Vitae y en Moralia,
como muestras de un folclore esencial en la literatura griega; finalmente, se intentara
encajar este tipo de entidades en el imbricado catdlogo plutarqueo de seres interme-
diarios entre los dioses y los hombres.

1. Escepticismo de Plutarco: fantasma y demon

Plutarco defiende una ideologia aparentemente categérica respecto a los fantas-
mas y su capacidad de manifestarse ante los vivos, al presentar las vidas de Dién y

Cf. INNERARITY, D., Etica de la hospitalidad, Barcelona, 2001, p. 62.

Acerca de los sacrificios humanos y la ofrenda de sangre humana para aplacar a los démones Plu.,
Pel. 21; cf. Brenk, F.E., “‘A most strange doctrine.” Daimon in Plutarch”, en CJ 69,1 (1973), p. 2.

L. VAN DER STOCKT, F. TiTcHENER, H. G. INGENKAMP & A. PEREZ JIMENEZ (Eds.), Gods, Daimones,
Rituals, Myths and History of Religions in Plutarch’s Works. Studies Devoted to Professor Fre-
derick E. Brenk by the International Plutarch Society, Logan, Utah, .P.S., 2010, pp. 295-314.
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Bruto, cuyos destinos estuvieron marcados por sendas apariciones fantasmagéricas3:

..ni la aparicion de un demon (pévtoouo 8muovog) ni un espectro (& (€ Smkov)
se encuentran con alguien que tenga raciocinio, sino con nifos, muJeres y
hombres enloquecidos por alguna enfermedad, ya sea por cierto engafio del
alma, ya sea por mala temperancia del cuerpo, las cuales arrastran apariencias
vacias y antinaturales, teniendo un mal demon dentro de ellos, la supersticion.

Como puede deducirse del pasaje citado, Plutarco entiende que las manifestacio-
nes de fantasmas o démones® son relatos inventados o errores de percepcion, cuya
realidad depende de la debilidad o enfermedad de quien los observa. Por tanto, la
vision del de Queronea fue, ante todo, la del escéptico que se enfrenta a unos hechos
que ha conocido oralmente y que poca o ninguna credibilidad le ofrecen.

De hecho, 1a tinica respuesta que estas leyendas pueden producir en quienes las
escuchan es risa y asi lo explica Plutarco en su defensa de los oraculos piticos, frente
a las corrientes epicureas’:

Si es preciso hacer burla de algo en filosofia, risible es lo relativo a los
espectros (eldwia) sordos, ciegos e inanimados <que> pacen en cantidad ex-
traordinaria, apareciéndose durante afios con un movimiento circular y dando
vueltas por todas partes, emanando unos de seres todavia vivos, otros de los
completamente incinerados o podridos desde hace ya tiempo, con lo que arro-
jan charlatanerias y sombras al estudio de la naturaleza...

No obstante, inmediatamente después en el mismo fragmento, Plutarco deja la puerta
abierta a la aprehensibilidad de otro tipo de entidades con ciertas caracteristicas semejantes:

...se enfadan (scil. los epicureos) cuando alguien dice que existen los de-
mones, no s6lo por naturaleza, sino también por légica, y que tienen la capaci-

Cf. Plu., Dio. 2.4.

Sobre el concepto plutarqueo del demon como ser intermedio, cf. Plu., Mor. 416C: “puesto que
existen ciertas realidades, en cierto modo en la frontera de los dioses y los hombres, que soportan
los pesares mortales y los cambios de la necesidad, a quienes, considerados y nombrados como
démones, es correcto, segin las leyes de los padres, venerarlos”. Para un resumen de su naturaleza,
cf. M.I. Menpez LLoreT, “El demon: la inteligencia en el mundo”, Faventia XV, 2 (1993) 33-39.

Cf. Plu., Mor. 420B. Sobre las creencias epictreas aqui criticadas por Plutarco, cf. Epicur., Fr. 394
UsenER (ed.). La causa por la que estas almas son caracterizadas como “sordas, ciegas e inanimadas”
se suele explicar por la pérdida del ‘yo’ que la muerte produce. En efecto, ya en la lirica griega ar-
caica se ha rastreado que, al sobrevenir la muerte, la psyché abandona el eidolon —término aplicado
exclusivamente a las ‘sombras’ de difuntos que vagan por el mundo de los vivos, nunca a las almas de
vivos- y con ello también se produce la pérdida de aién, thymos y ménos del individuo. No obstante,
en ciertos ejemplos se observa que estos espiritus pueden conservar el recuerdo de su vida terrenal; cf.
L. N. BREMMER, The Early Greek Concept of the Soul, Princeton, 1987, pp. 73-76 y 79.
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dad de siempre sobrevivir y permanecer durante mucho tiempo®.

Por tanto, segtin el bidgrafo, existen dos tipos de figuras relacionadas con los fen6-
menos paranormales, presentadas como diferentes, pero con caracteristicas comunes:
en primer lugar, los espectros sensu stricto, imagenes procedentes de los difuntos que
no merecen ninguna verosimilitud. En segundo lugar, Plutarco defiende la existencia
de los démones, cuya tradicion, ya planteada por autores de la Academia’ como Jeno-
crates, seguira la mayoria de los autores posteriores y, entre ellos, el autor que nos ocu-
pa. Evidentemente, la apologia de estas entidades entra en conflicto con la oposicién
epictrea a todo lo sobrenatural®. Una buena muestra es el conocido discurso de Casio’:

Dijo (scil. Casio): “nuestra opinioén es que no todo cuanto experimentamos
y vemos es verdadero, sino que la percepcion es un cierto objeto flexible y
engafioso y, ademas, la mente es mas resuelta a agitarla y transformar en todo
tipo de forma, sin partir de acontecimiento alguno. Pues la impresion de la
realidad externa es como la cera y, junto al alma del hombre, que presenta
como iguales lo imaginado y lo que imagina, ocurre que con mucha facilidad
dibuja y figura por si misma esa impresion. Demuestran esto las alteraciones
de los suefios que la fantasia revuelve, cuando se duerme, agitandose desde un
inicio leve <hasta> todo tipo de fendmeno y vision. Pues tiene la capacidad
por naturaleza de agitarse siempre. Y su agitacion es fantasia, en cierto modo,
o reflexion. También tu cuerpo, que soporta la fatiga por naturaleza, agita y
altera tu mente. Acerca de los démones, no es probable que existan y, aunque
existieran, no tendrian un aspecto, voz y fuerza que llegara a nosotros.

Como ya se ha advertido'®, Plutarco pone en boca de Casio una pseudo-tesis epi-
clrea en contra de los démones, haciendo uso incluso de su misma terminologia, a fin
de demostrar que esta escuela filosofica, segin su base ideologica, no puede explicar

No es ésta la tinica noticia de Plutarco acerca de esta cuestion. En términos similares el de Queronea

critica a los epicureos, acusindolos de creerse lo que para los poetas era simple juego y diversion;
cf. Plu., Mor. 1105E-F.

Cf. Plu., Mor. 361b. La semilla fue sembrada por Platon, quien, por ejemplo, se refiere a “las almas
que van merodeando por monumentos y tumbas”; cf. Pl., Phd. 81c-d. Sobre una presentacion e
interpretacion de estos fendmenos, cf. D. OcpeN, Magic, Witchceraft, and Ghosts in the Greek and
Roman Worlds, New York-Oxford, 2002, p. 147.

Cf. F. E. Brenk, 1973, p. 4; en los mismos términos, también puede consultarse: FirzGsBon, PM.,
“Boethus and Cassius: Two Epicureans in Plutarch”, en A. Nikovais (ed.), The Unity of Plutarch’s
Work, Berlin, 2008, pp. 445-460.

Cf. Plu., Brut. 37.2-6.

Cf. P. M. FrrzGisBoN, 2008, pp. 458-459. Para un completo analisis, cf. F. E. BRenk, “Brutus’ vision
in Plutarch’s «Broutos»”, en F. E. BReENk, Relighting the souls. Studies in Plutarch, in Greek Litera-
ture, religion, and Philosophy, and in the New Testament Background, Stuttgart, 1998, pp. 118-127.

10
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un acontecimiento como la aparicion de un demon ‘premonitorio’ a un humano. Casio
intenta consolar a Bruto analizando la apariciéon como un simple error de percepcion,
propuesta errdnea que se corroboraré en su segunda visita y en el final de Bruto.

Ironicamente, Plutarco incluso se permite una tltima frase en la que Casio parece
desear que su escuela epiciirea proponga alguna hipotesis mas sustancial para expli-
car los hechos paranormales'!, en los siguientes términos:

Seglin es mi deseo, que no sdlo confiemos en cosas como las armas, los
caballos y las naves, sino tambien en los auxilios de los dioses, al ser generales
de actos virtuosos y muy favorables.

En conclusion, el pensamiento plutarqueo parece postular dos posiciones controvertidas:

1. Defensa de la inexistencia de los fantasmas.

2. Defensa de la existencia de démones buenos y malos, como entidades interme-
diarias entre el mundo terrestre y el divino.

Con estas ideas ¢l de Queronea se inserta en la extensa tradicion filosofica que
tiende a adoptar distintas soluciones respecto a las realidades fantasmagoricas. Por
¢jemplo, los postulados de Democrito en clave fisica, posteriormente matizados por
Leucipo, apuntaban a que los atomos, en su caida, podian crear imagenes en el indi-
viduo al quedarse impregnados en sus 0jos o su mente. De este modo, dado que esas
representaciones podian continuar en el observador incluso cuando el objeto ya es-
taba muerto y descompuesto, los fenémenos paranormales recibian una explicacion
plausible mediante la teoria atdmica. En esta misma linea, Lucrecio también recurrid
en su Rerum Simulacra a las ideas de Democrito y Leucipo para explicar los mismos
problemaslz. Sin embargo, Aristoteles, por su parte, aunque no parece interesado
en ninguno de sus tratados conservados por ofrecer una hipétesis acerca de la apre-
hensibilidad de los espectros, en De Divinatione per Somnia y De Somno et Vigilia
parece abogar por una explicacién basada simplemente en los errores de percepcion
del individuo, la cual se veria afectada por la distorsion producida durante los es-
tados inmediatamente anterior y posterior al suefio'. Estas propuestas aristotélicas
posteriormente también tuvieron su eco, por ejemplo, en Cicerén, quien ya las aplica
abiertamente a casos de fenomenologia paranormal'®.

11

D. A. RusseLL, Plutarch, London, 1973, p. 78.
12

Cf. Lucretius, Rerum Simulacra 1.127-35; 4.26-109; 724-822. Cf. CH. SEGAL, Lucretius on Death
and Anxiety, Princeton, 1990.

Cf. Arist., 3.462a.
Cf. Cic., De divinatione 1.27.

13
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No obstante, a excepcion de estos autores, el escepticismo domina las lineas princi-
pales de las escuelas filosoficas antiguasls: los epicireos, en primer lugar, rechazaron
la existencia de fendmenos paranormales y, cuando atendieron a ciertos ejemplos real-
mente problematicos, propusieron una explicacién en clave materialista; en segundo
lugar, estoicos y pitagdricos se mostraron un poco més abiertos a la existencia de fan-
tasmas y visiones proféticas; finalmente, peripatéticos y platonicos permanecieron en
una posicion mucho mas ambigua, como se podra comprobar en el caso de Plutarco.

2. Funcion de las historias de fantasmas

Ademas del elemento filoséfico inherente, no se ha de olvidar que las historias
analizadas a continuacion también son ‘relatos de fantasmas’, cuyo predicamento
fue importante en la antigliedad grecolatina. De hecho, éstas se contaban y difun-
dian de diferentes formas: como leyendas urbanas, leyendas migratorias o cuentos
tradicionales. Su capacidad de amedrentar, mezclando verosimilitud y falsedad, jus-
tificaba su uso, no so6lo circunscrito al folclore popular, segln ejemplifica el mismo

Plutarco en la Vida de Numa'®:

En otras ocasiones, proclamando (scil. Numa) también ciertas noticias
temibles referentes a lo divino, sobrenaturales apariciones de fantasmas
(pbaopata dopdvmv) y voces nada favorables, subyugaba y volvia sumiso el
pensamiento de aquéllos (scil. el pueblo), mediante la supersticion.

En el presente fragmento se deja constancia de que las historias de fantasmas han
sido histéricamente usadas para manipular y controlar al pueblo. Pero su efecto en
ocasiones puede ser utilizado a la inversa, como se explica en la Vida de Solén 12,5,
donde se relata como en la ciudad de Atenas, tras la expulsion de la faccion cilonea
-tanto de los vivos, como de los difuntos”-, ocurrid que, ante una serie de derrotas
de Atenas, poPol tivég €k deiordoanpoviag dpo kol eaopota katelye v woAv. Y
estos miedos y espectros del pueblo ateniense, que, seglin los adivinos, debian ser

15 Cf. D. FeLtoN, Haunted Greece and Rome. Ghost stories from Classical Antiquity, Austin, 2002, pp.

20-21. Para una panoramica sobre las fuentes utilizadas por Plutarco a este respecto, cf. F. CasapEsUs
Borpoy, “La concepcion plutarquea de los daimones”, en A. PEREz JIMENEZ - F. CASADESUS Borpoy, Es-
tudios sobre Plutarco: misticismo y religiones mistéricas en la obra de Plutarco (Actas del VII Simposio
Espariol sobre Plutarco, Palma de Mallorca, 2-4 de noviembre de 2000), Malaga, 2001, pp. 23-34.

Cf. Plu., Num. 8.4.

Quizas fuera ésta la causa por la que los espectros despertaron de su letargo y se manifestaron a los
atenienses, pues es una caracteristica tradicional que aquellos espectros, cuyos restos no han sido
enterrados adecuadamente, dtagot, pueden regresar al mundo de los vivos para exigir un digno
enterramiento. No obstante, nos faltan detalles para completar la historia en este sentido, pues Plu-
tarco acaba explicando que todos los males terminaron gracias a ciertos xofappoi de Epiménides,
sin explicar qué tipo de purificaciones se realizaron.

16
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expiados, obligaron a la ciudad y a Solén a hacerse con los servicios de uno de los
siete sabios, Epiménides de Festo, para que los purificara.

Esa capacidad de aterrorizar es la caracteristica esencial de las historias de fan-
tasmas a la que los autores literarios recurren: ya sea con una finalidad cémica, como
en Mostelaria de Plauto'®, ya sea con una intencion satirica, como en Filopseudes
de Luciano'®, ya sea con un interés anticuario, como en la carta séptima de Plinio?’.

Plutarco, en este contexto, a pesar de su claro escepticismo, utilizd estas histo-
rias con un interés histoérico-anticuario, segun el cual aquellos relatos, verosimiles
o claramente falsos, podian servir a un fin moralizante que argumentara la ideolo-
gia plutarquea de que los excesos de una mente enferma por la superstitio pueden
traer funestas consecuencias para el hombre. Con esta finalidad, Plutarco ofrece un
interesante crisol de antiguas leyendas de fantasmas, cuyos temas y caracteristicas
principales se abordaran a continuacion.

3.0. Aparicion continua

En las Vitae de Plutarco encontramos un ejemplo paradigméatico de espectro apare-
cido durante un cierto periodo de tiempo. Se trata de la historia de Damon, quien habia
llevado una vida mortal disoluta, cometiendo una conjura contra el general romano de
Queronea vy, después, dedicandose a llevar a cabo incursiones y pillajes por las inme-
diaciones de la region, lo cual causo su asesinato®’, descrito en los siguientes t€rminos:

Después, mientras se ungia en el calidario, lo asesinaron. Puesto que du-
rante mucho tiempo se aparecieron ciertos espectros (eid®Aiwv) y se escucha-
ron lamentos en aquel lugar, seglin cuentan nuestros padres, las puertas del
calidario fueron tapiadas y, hasta hoy dia, los que habitan cerca de ese sitio
creen que se producen ciertas visiones (dyeic) y sonidos aterradores.

La breve anécdota insertada por Plutarco cumple con las caracteristicas arqueti-
picas del fenémeno:

- En primer lugar, Damon ha llevado una vida disoluta, cuyo fin es un epilo-
go de sus malas acciones: no s6lo es asesinado, sino que ademdas permanece

18
19
20
21

Cf. Plaut., Most. 476-505.
Cf. Lucianus, Philops. 27.
Cf. Plinius, 7.27.5-11.

Cf. Plu., Cim. 1.8. Ademés de que Damon fue asesinado y de que su vida fue disoluta, otro elemente
propicia que su espiritu no descanse: se trata de un joven adolescente. Se considera tradicionaimente
que la muerte de un nifio o adolescente es anormal, mereciendo un status diferente al resto de difuntos.
Esto explicaria los numerosos ejemplos de entes de este tipo que regresan como vengadores, vampires
u otra figura inferior entre el mundo de los vivos y los muertos; cf. I. N. BREmMER, 1987, pp. 100.
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como alma en pena en el mas aca.

- Como el relato recoge, el lugar donde fue asesinado, el calidario del Gimnasio,
es un lugar fisico y conocido, que se encontraba bajo la direccion de Damén en
aquel momento. Por lo tanto, el vinculo del personaje con el espacio es evidente.

- En tercer lugar, la fenomenologia que se produce son evidencias visuales y audi-
tivas, dos elementos esenciales en los casos, por ejemplo, de poltergeist.

- En cuarto lugar, sorprende que el fenomeno dure tanto tiempo, pues, segin Plu-
tarco, el relato, que ya era transmitido por sus padres, posee testigos contempora-
neos, lo cual lleva a pensar que no se trata tanto de un poltergeist, sensu stricto,
como de una ‘infestacién’?2. Existen otros testimonios que sefialan lugares tradi-
cionalmente encantados desde un momento cronologico muy antigu023.

- En cuanto a la transmision de los hechos, el autor no ha conocido el caso de primera
mano, ni en ningiin momento menciona que haya percibido los fenémenos, sino que
sus fuentes son orales, lo que acerca el relato a la leyenda urbana, en la cual se suele
detallar quién ha transmitido el mensaje para ofrecer una mayor verosimilitud.

- Finalmente, destaca que el bidgrafo no cite ningin intento ritual para purificar el
calidario y que, en lugar de esto, la decision ultima fuese encerrar al espectro tras
muros de piedra para apartarlo de los vivos.

En suma, Plutarco parece recoger un ejemplo tradicional de Bioiobavatog segin
la clasificacién de Tertuliano®*, cuya misién entre los vivos es cumplir su castigo de
aparecerse una y otra vez. En cuanto a su aspecto, no se puede deducir nada de los
términos que el bidgrafo utiliza, iddriwv y dyelg, muy generales, a diferencia de
los conocidos espectros nebulosos, de color negro o blanco, semejantes a sombras
o esqueletos, etc®. En lugar de esto, Plutarco especifica los sonidos que emitia:
otevaypol, segin la tradicion porque el alma se queja de su falta de descanso.

2 Ademas, tradicionalmente se considera que los poltergeist estan ligados a un ser humano vivo que

focaliza la actividad paranormal, generalmente un joven o un adolescente. Cuando éste se marcha
del lugar, los fendmenos cesan.

Cf. D. FeLTON, 20007, p. 39.
Cf. Tert., De an. 56.

Acerca de los colores y las formas de los fantasmas, cf. Cf. D. Ferron, 20002, p. 14-18. El primer factor
que influye en el aspecto del fantasma de los difuntos es el tipo de muerte que sufrieron, de modo que
no extrafia encontrar ejemplos de entidades marcadas por heridas, quemaduras, etc.; cf. I. N. BREMMER,
1987, p. 83. En la literatura griega arcaica destaca la figura de la sombra, eidolon, en la.que, no obstante,
el testigo puede reconocer al individuo al que pertenecia en vida. También destaca el aspecto de serpi-
ente, sobretodo, en el caso de muertes de nifios y jovenes, lo cual podria rememorar la imagen arcaica
de la serpiente como protectora del hogar. Ademas, Aristoteles —cf. Arist., HA, 551°- atestigua que la
psyche en su salida del cuerpo adopta la forma de una mariposa; cf. I. N. BremmeR, 1987, pp. 76-83.
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No es casual que el fenémeno se produzca en los bafios?S, pues existia una creencia
en Grecia y Egipto, cuya pervivencia puede rastrearse hasta época medieval, seglin
la cual estos lugares eran propicios para experimentar el encantamiento, quiza por su
relacion a través del agua con las diversas entidades semidivinas que los gobiernan.

3.1. Fantasmas en guerra

Un importante subgrupo de espiritus en el folclore griego lo componen las almas
de los héroes que, en un momento critico para la ciudad, como es la guerra, resucitan,
tomando distintas formas, para servir en su defensa.

Un ejemplo claro de esta categoria lo componen los espectros que resucitaron en
defensa de los helenos contra el ejército medo.

Teseo, como Plutarco ha transmitido, muri6 lejos de su patria, en la Esciros de
Licomedes. Alli sufre una muerte prematura, o bien a causa de una traicién cometida
por el mismo soberano de la isla, quien lo habria subido hasta el punto mas alto de la
montafia y lo habria arrojado por favorecer a Menesteo, o bien a causa de su prover-
bial descuido, tropezando en su paseo tras una comida. Pero desde ultratumba debid
escuchar la llamada de auxilio de Atenas, por lo que?’:

No pocos (scil. atenienses) de cuantos combatieron en Maratén contra los

medos creyeron ver el fantasma (pdcpa) de Teseo armado, luchando en favor
de ellos contra los barbaros.

Parccidos también son los acontecimientos acaecidos en la batalla de Salamina,
segun la Vida de Temistocles®®:

Otros creyeron ver fantasmas (pdcpota) y espiritus (€idwAa) de hombres
armados, procedentes de Egina, que levantaban los brazos para luchar en fa-
vor de las trirremes griegas. Interpretaron que éstos eran los Eacidas, cuyo
auxilio habian reclamado con invocaciones, antes de la batalla.

En ambos casos tenemos las almas resucitadas de seres, cuyas muertes fueron
prematuras y, dependiendo de la tradicion, marcadas por la violencia, de modo que,
segun la clasificacion de entes paranormales compuesta por Tertuliano, serian de
nuevo Btutoedvar0129. La causa por la que retornan a la vida es proteger a la que fue

26 C. BoNNER, “Demons of the Baths”, en S. R. K. GLanviLLE (ed), Studies presented to F.L.I. Griffith.

1932, London, 1983, p. 203, 207-208.
Cf. Plu., Thes. 35.8.
Cf. Plu., Them. 15.2.

27
28

29 P . . . .
Estas categorias no son excluyentes unas de otras, segin la interpretacién de Tertuliano; cf. De ar.
56. También se ha de tener en cuenta que los espiritus llamados &wpot que, en principio, deberiaz
ser procedentes de quienes no han muerto por causas naturales, generalmente son clasificados com:
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su patria, lo que implica que, a la manera de los espiritus de difuntos descritos en la
nekuia de Homero*° o el Dario de Persas de Esquilo31, conservan recuerdos de su
vida mortal. En cuanto a su apariencia, Plutarco describe a estos fantasmas armados
(&v émho1c), lo que implica que su apariencia deberia ser sustancial y corpérea, quiza
semejante a la que tuvieran durante su vida. De hecho, incluso se conserva la noticia
de Pausanias en la que se describe una parte de la Estoa Poikile de Atenas, donde se
podia distinguir a Teseo saliendo de ultratumba para luchar en Maraton®2,

Las descripciones de Plutarco y Pausanias plantean una cuestion: si realmente
eran fantasmas de los difuntos o los cuerpos resucitados de quienes fueron en
vida®3. El problema no se presenta en la nomenclatura, sino més bien en la aparien-
cia y actuacion de los mismos. En vista de la gran variedad de espectros y de sus
adscripciones particulares, como se verd a continuacion, parece que se trata de un
problema de distincion entre cuerpo y alma y, en este contexto, sobre la apariencia
del resucitado. En cualquier caso entendemos que se trata de un tipo especial de
espectros, los de héroes destacados que resucitan para salvaguardar los intereses
de su patria, cuyas caracteristicas deben ser tratadas por separado, pero que en
esencia presentan mas similitudes que diferencias con respecto a los protagonistas

del resto de historias de fantasmas>*.

En efecto, Plutarco pone en boca de Cleémbroto®® una teorfa segin la cual el
alma de un ser virtuoso durante su vida mortal, a través de una serie de purificaciones
que ¢l autor no especifica, llega a ser progresivamente un héroe, después un demon y,

los fantasmas de nifios o bebés; cf. D. OGpEN, 2002, p. 146. Sobre akorol y biaiothanatoi, cf. 1. N.
BremMER, 1987, p. 101.

Cf. Hom., Od. 11.

Sobre los fantasmas en la tragedia, cf. M. AGuirre Castro, “Fantasmas tragicos: algunas observa-
ciones sobre su papel, aparicion en escena e iconografia®, en CFC: Estudios griegos e indoeuropeos
16 (2006) 107-120. Un gjemplo de este tipo de difuntos, que a su muerte se transforman en démones
favorables en la tradicion romana, es el de Rémulo; cf. Plu., Rom. 28.

Cf. Paus. I, 15.3; sobre los fantasmas de Maraton, cf. I, 32.4-5.

Cf. J. C. LawsoN, Modern Greek Folklore and Ancient Greek Religion, New York, 1964, pp. 416-417.
La literatura griega arcaica ofrece algunos ejemplos que demuestran que las almas de los soldados
muertos en combate merecian un destino distinto. En este sentido, los casos de héroes difuntos que se
aparecen a los vivos son paradigmaticos, descritos con figura humana y armados tanto en los textos
literarios, como pintados en los vasos griegos; cf. I. N. BREmMER, 1987, pp. 93-94 y 105-108.

30
31

32
33

# g prof. Brenk define claramente esta historia como “master ghost story”; cf. F. E. BreNk, ““Genu-

ine Greek Demons, ‘In Mist Apparelled’? Hesiod and Plutarch”, en F. E. BRENK, Relighting the
souls. Studies in Plutarch, in Greek Literature, Religion, and Philosophy, and in the New Testament
Background, Stuttgart, 1998, p. 180.

35 Cf Plut., Mor. 415b-c.
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finalmente, una divinidad. Segun esto, tanto Tesco, como los Eacidas habrian pasado
del primer al segundo peldafio en su camino a la perfeccién’®

En relacion con los anteriores, por estar inserto en contexto de guerra, Plutarco
relata la leyenda del fantasma-demon de Bruto®’:

Era lo méas profundo de la noche, la tienda tenia una luz no muy brillante
y todo el campamento permanecia en silencio. Mientras (scil. Bruto) esta-
ba pensando y reflexionando acerca de si mismo, creyd darse cuenta de que
alguien pasaba adentro. Mirando hacia la entrada, contempld una terrible e
inaudita visién (6yv) de un cuerpo extrafio y espantoso (£k@OA0L ohHUATOC
kol poPepod), en silencio, de pie ante él. Echandole valor para preguntar, dijo:
“(Quién eres, hombre o divinidad o para qué vienes a mi?”; y el espectro
(pdoua) le murmurd: “Bruto, soy tu mal demon. Me veras en Filipo”; y Bruto
sin desconcertarse respondio: “Te veré™?8,

Tras el primer combate en Filipo, por la noche, vuelve de nuevo a presentarse el
espectro:

Dicen que, en aquella noche, de nuevo, el espectro (pdoun) volvid a apare-

cerse en una vision y, aunque se le presento la misma vision (dywv), nada dijo
sino que desaparecio™.

El relato plutarqueo muestra practicamente todos los elementos esenciales de los re-
latos de esta indole. En primer lugar, el autor sitaa la escena en un momento critico en la
vida de Bruto, cuando esta a punto de pasar desde Asia, unos dias antes de la batalla final
de Filipos. Esto implica que Bruto se encuentra en un estado emocional de gran ansiedad,
lo cual tradicionalmente se considera propicio para percibir a los seres sobrenaturales™.

En segundo lugar, Plutarco desarrolla la historia en un momento del dia concreto,
wo&... Babutarn, cuando generalmente se situan las apariciones espectrales. La noche
y la oscuridad han sido interpretadas como elementos consustanciales a la muerte, de
modo que en ese momento se produce una especie de vinculo entre los dos mundos. De

36 Cf. F. E. Brenk, 1973, p. 7. Acerca de este tema el prof. Brenk propone el final de la Vida de Romulo
como ejemplo de la teoria de Cleémbroto.

37 Plutarco se muestra muy interesado por como los genios-fantasmas de ambos les afectaron tanto en su
vida, a pesar de ser dos personas £uppdeic kol pidcool. Pero admite que este tema sobrepasa sus

intenciones biogréficas, por lo que lo tratara en otro libro. Quiza se trate del acerca del alma, conservado
fragmentariamente; cf. Plu., Dio 2.5-6.
38 Cf. Plu., Brut. 36.6-7. El relato practicamente semejante, aunque con menos detalles, también se
recoge en Plu., Caes. 69.7-12.

Cf. Plu., Brut. 48.1.
Cf. D. Ferron, 20002, p. 33.
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la misma manera, la noche es también propicia para los suefios premonitorios y enso-
fiaciones*!, cuando la capacidad perceptiva del hombre parece mezclarse con la ima-
ginacién, lo que también favorece la vision de espectros*. Incluso existe una creencia
segun la cual los fantasmas desaparecen con el canto del gallo que anuncia la mafia-

na*?, momento a partir del cual el mismo Plutarco aconseja hablar de estos temas*.

El personaje de Bruto pertenece al acervo folcldrico, interpretando, por sus seme-
janzas, la figura del sabio o filésofo que, ensimismado en sus pensamientos noctur-
nos y solo, recibe una visita inesperada*® sin que le sobresalte -00 Sarapoybeic-, con

claros paralelos en el Atenodoro de Plinio o el Arignoto de Luciano®®.

Siguiendo con el relato, Plutarco inserta un importante detalle: el demon fantas-
mal no es el que abre la conversacion, sino Bruto. Los espectros no pueden comenzar
una conversacion hasta que son inquiridos, es decir, hasta que no se les da pie a que
respondan®’. La pregunta suele versar, como en el ejemplo presente, acerca de la natu-

41 . . . o o
El prof. Brenk ha analizado las numerosas semejanzas que existen entre 1os suefios premonitorios y

las apariciones demonicas premonitorias; cf. F. E. BReEnk, “The Dreams of Plutarch’s Lives”, en F.
E. BRENK, Relighting the souls. Studies in Plutarch, in Greek Literature, Religion, and Philosophy,

and in the New Testament Background, Stuttgart, 1998, p. 347.

42 . sy . . .
Ademas, en el contexto concreto de la aparicion de Bruto, el mensaje necesita que se comunique en un

ambiente intimo, cuando la mayoria de las personas descansan, en lo més profundo de la noche y con
poca iluminacion en la tienda. Cf. J. WiNKLER, “Lollianos and the Desperadoes”, JHS 100 (1980) p.
159, n. 11. Winkler expone que los espectros aparecidos durante el dfa poseen caracteristicas especia-
les, que los diferencian de los nocturnos, mas habituales. Seglin este autor los espiritus diurnos, o bien
se tratan de seres que vienen a avisar de un peligro, o bien surgen cuando alguna persona se acerca
adonde ellos descansan —los espiritus rurales suelen dormir la siesta y se enfadan cuando se les de-
spierta— generalmente en algin lugar agreste, sagrado y muy poco iluminado. Plutarco ofrece como
ejemplo los démones, con apariencia fantasmal, de Pico y Fauno, que se aparecian en el Aventino, en
una zona xovo Tyag te doyihels v abtd Kod varag okiepag; cf. Plu., Num. 15.4.

Cf. Philostr., V4 4.16.

Plu., Mor. 683A: £mBev odv, &t Sokfi, nepl tovtmv okeydueda.

43
44

= Evitamos hacer referencia a la influencia que estos relatos de Plutarco tuvieron en la literatura

posterior, porque sobrepasaria los fines de un texto de esta indole. No obstante, en este caso adver-
timos que esta escena inspir6 a Shakespeare, quien seguramente conoci6 el texto Plutarqueo por la
traduccién a lengua inglesa de Sir Thomas North, a partir de la francesa de Amyot; cf. Shakespeare,
Julius Caesar, 4.3.274.

Pueden recordarse personajes como Atenodoro en la carta séptima de Plinio el joven: “suos omnes
in interiora dimittit; ipse ad scribendum animum oculos manum intendit, ne vacua mens audita
simulacra et inanes sibi metus fingeret. Initio, quale ubique, silentium noctis”. Incluso se han bus-
cado paralelos de esta escena en la literatura rabinica, como los encuentros del rabino Nehemiah y
del Rey David con el Angel de la Muerte; cf. FrrTon, D., 20002, pp. 68-69.

Cf. J. SoLomoN - O. SoLoMoN, Ghost and Goosebumps: Ghost Stories, Tall Tales, and Superstitions
from Alabama, Alabama 1981, p. 26. No obstante, en el texto paralelo de Plu., Caes. 69.7-12, no se
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raleza del espectro y sobre la razon por la que se presentan. Asi, Plutarco pone en boca
de Bruto las siguientes palabras: “1ig not” &v... avOpdnmv §j Be®dv, 1 i BovAduevog
fikelg g Mudc;”. Curiosamente, en la segunda visita que el espectro hace a Bruto, éste
no le pregunta nada y el fantasma permanece simplemente en silencio®®

En tercer lugar, acerca del espectro mismo, la primera cuestion que se plantea
es de quién se trata. El texto plutarqueo paralelo de Caes., 69.7-12 explica que se
trataba del buen demon que en vida acompafié a César, pero que, a su muerte, tomo
la misién de demostrar que el asesinato del general romano no habia sido del agrado
de los dioses®. Por lo tanto, se trata de un demon masculino®® favorable que, a la
muerte de su protegido, evoluciona y toma como funcién propia la venganza. Esta
consiste en aterrorizar a Bruto, avisandole del momento de su muerte, por lo que
destacamos dos funciones: la venganza y la profecia del final de Bruto.

En cuanto a su aspecto, Plutarco no se muestra muy claro en este punto, explican-
do simplemente dswiv kai GAAOKOTOV Syiv Ek@OAOL cdpatog Kol pofepod, a lo que
se puede afiadir una cita del texto paralelo de la Vida de César’; By €16e poPepty
Bvdpdg ExpHLoL TO péyedog Kol yohenod 1O £1d0g. Todo esto lleva a considerar que
se trataba de una imagen corpdrea y humana, de alta estatura y deformada.

Mas interesante resulta analizar este ente a la luz de la estructura plutarquea de seres
intermedios. En el fragmento del De Iside et Osiride 361B.5, el de Queronea explica:

...existen fuerzas naturales grandes y poderosas a nuestro alrededor, de mal
caracter y sombrias, que disfrutan con tales actos (scil. golpes, lamentos, ayu-
nos y lenguaje obsceno, desarrollados en ciertas fiestas) y que, si los encuen-

explicita la pregunta de Bruto, de modo que el demon fantasmal habla primero, pero tal vez esto se

explique por la ausencia de detalles que el resumen de este relato impone.
48 No obstante, se ha de tener en cuenta, como afirma Felton que “certain kinds of ghost are more likely

to speak than others”, a lo que afiadiriamos que ciertas situaciones también son mds propicias para
que ente y ser vivo conversen; cf. D. Ferron, 20002, p. 7. 1. N. BremMER, 1987, pp. 73-76 y 83-88,
explica que existen en la literatura griega arcaica tres caracteristicas generales del alma de los difuntos
—generalmente aquéllos que se encontraban en los margenes sociales (nifios, adolescentes o crimina-
les)-: no suelen hablar, se mueven de un modo extrafio y no pueden reir. En cuanto a lo primero, entre
los ejemplos ya analizados destaca la figura del joven Damon Peripoltas, quien sélo emitia chillidos
(stenagmoi), con claros paralelismos en Patroclo; cf. Hom., ¥, v. 101. En segundo lugar, las almas no
suelen moverse y, si asi ocurre, los testigos se refieren a ellas como ‘flotando’. Finalmente, el hecho
de que las entidades paranormales no puedan reir se explica porque la risa se considera tradicional-
mente exclusiva de los seres vivos. Un buen caso de ello es el de los visitantes al ‘Antro de Trofonio™.
quienes perdian la capacidad de reir e, incluso, el habla durante un tiempo; cf. Paus. IX 39.13.

Acerca de la interpretacion de este pasaje y de otros en similares términos, cf. F. E. Brenk, 1973, p. 9-10.
50

Son mas comunes las apariciones de démones masculinos que femeninos; cf. D. FeLton, 20002, p. 32,
51

Cf. Plu., Caes. 69.10.
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tran, no buscan otra cosa peor5 2

Esta descripcion de los démones malvados, encajan con la presentada en la Vida de
Bruto, de modo que se trataria de “almas que escaparon a su encarnacion, pero que to-
davia conservan diversos grados de su naturaleza titanica™>, en palabras de John Dillon.

Finalmente, Bruto vera al espectro en el definitivo encuentro contra el ejército de
Antonio y Octavio y, aceptando su destino, morira.

3.2. Fantasmas premonitorios

Componen el grupo de fantasmas premonitorios aquellos entes cuya aparicion
esta relacionada con un momento de crisis en el mas acd, con el que pueden o no
haber estado vinculados durante su vida terrenal.

Plutarco ofrece un ejemplo de hechos premonitorios durante la crisis que supuso

para Roma la muerte de César*:

...puesto que dicen que se manifestaron prodigios y fantasmas (pd&opata). Asi
pues, acerca de los resplandores en el cielo, los diversos ruidos que se propa-
gaban por la noche y los pajaros salvajes que volaban hasta el agora, no me
parece digno recordarlos a la misma altura que un desastre tan importante.

Del mismo modo, los espectros también fueron sefiales proféticas, junto con otros
fenbmenos paranormales, de las desgracias que traeria Catilina, segin Plutarco’:

Parecia también que un demon anunci6 cuanto aconteceria por medio de
terremotos, rayos y espectros (pacpacwv).

Esta tipologia de fantasmas, asociados a momentos criticos de la historia, no deberia,
en principio, ser adscrita al grupo de entes premonitorios, porque estrictamente no se
afirma en ningin momento que procedan de difuntos, sino que, mas bien, deberian ser
considerados démones o seres intermedios anénimos, manifestaciones de las divinida-
des, mediante las cuales, seglin Plutarco, daban a entender sus designios a los hombres.

Mis interesante, por la cantidad de datos ofrecidos, resulta el siguiente pasaje de
la Vida de Dion>®:

52 Esta ideologia no parece proceder del acervo platonico, pero existe un testimonio en Xenocr., Fr.
25 (Hemze), donde también se hace la division plutarquea entre démones buenos y malos; cf. J. DiL-
LON, “Seres Intermedios de la Tradiciéon Platonica Tardia”, A. PEreEz JIMENEZ - G. CRUZ ANDREOTTI
(eds.), Seres Intermedios: Angeles, Demonios y Genios en el Mundo Mediterrineo. Mediterrinea
7, Malaga, 2000, pp. 100-103.

Cf. J. Dillon, 2000, p. 102.
Cf. Plu., Caes. 63.2-3.
Cf. Plu,, Cic. 14.4.

[P RV N ¥ 1) w
(= Y

Cf. Plu., Dio 55.1-4.
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Después de haber soportado la conjura, a Dion se le presenté un espectro
{paoua) enorme y prodigioso. Pues se encontraba al caer la tarde sentado en el
portico de su casa, solo y ensimismado en sus pensamientos. De repente sond un
ruido hacia el otro lado del pértico y, mirando fijamente, cuando todavia habia
luz, vio a una mujer grande en estatura pasando con un vestido y un rostro como
el de las Erinias de la tragedia, barriendo con una especie de escoba la casa.
Terriblemente estupefacto y lleno de miedo, llamoé a sus amigos, les describio
con detalle su vision (dyiv) y les pidid que se quedasen y pasaran la noche con
él, completamente sobrecogido y temiendo que de nuevo volviera el portento
(tépag) ante sus ojos, mientras se encontraba solo. Pero no volvio a suceder esto.
Tras unos pocos dias, su hijo, que apenas habia pasado la nifiez, a causa de una
cierta tristeza y enfado que tenia por una causa insignificante e infantil, se arrojo
desde el tejado de cabeza y se mato.

Los paralelos que este fragmento presentan con el de Bruto son evidentes: Dion
también se encuentra en un estado de gran excitacion, fruto de la presente conjura-
cién llevada a cabo por su falso amigo Calipo; Plutarco introduce la escena practica-
mente en los mismos términos, con una luz débil y crepuscular —aunque por la tarde

y no en noche cerrada- y con un Dién perdido en sus pensamientos, sentado solo en
el portico de su casa®’.

No obstante, presenta caracteristicas que lo diferencian: en primer lugar se trata
de un espectro femenino, mas comin como ente premonitorio y con gran predi-
camento en el género historiografico® 8 Nose especifica si el fantasma ha surgido
de un difunto concreto, por lo que deberia de entenderse que se trata de otra figura
intermediaria que no sirve a sus propios intereses —ya sea solicitar un enterramiento
digno, ya dar conclusion a una actividad inacabada, etc.-, sino a las necesidades de
quien la recibe. En cuanto a su forma, Plutarco la describe como un ente de gran
estatura, siguiendo la tradicional descripcion de estos seres semidivinos, y con el
rostro semejante al de un ser bien conocido por la literatura e iconografia griegas, el
de una "Epwvic tpayieri®’. El mensaje que transmite no es verbal, como en el caso de

Bruto, sino figurado, de modo que debe ser interpretado a la manera de los ordculos,
para su correcta comprension.

Acerca de la respuesta de Dion, queda patente su panico, sin intentar comunicarse
con el espectro y, a continuacion, llamando a sus amigos en busca de consuelo, algo
que también es un elemento tradicional.

57 Y s . . .
Los paralelos de una descripeidn practicamente en los mismos términos no sélo se encuentran en

Plutarco, sino que también pueden rastrearse, por ejemplo, en el relato del espiritu femenino que le
aparecio a Curtio Rufo, también por la tarde, mientras caminaba por un portico; cf. Plinius, 7.27.2-3.
Cf. D. FeLton, 20002, pp. 30-34.

Cf. M. Aguirre CasTrO, 2006, pp. 113-115.
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El final de la historia se resuelve igual que la de Bruto, con una desgracia del
protagonista, la muerte de su hijo.

3.3. Fantasmas en contexto amoroso

Los fantasmas no so6lo suelen manifestarse con un fin premonitorio, sino que en
ocasiones pueden interactuar con los seres humanos siguiendo otras finalidades.

En la Vida de Cimon, Plutarco inserta la historia de Cleonice®”, a la cual Pausanias
habia requerido para deshonrarla, pero, cuando intentaba volver al lecho, tropezd y fue
asesinada por error, pues el ruido hizo creer a Pausanias que se trataba de un enemigo.

A continuaci6n, Plutarco relata la historia en los siguientes términos®!:

Y ella, puesto que muri6 por las heridas, no dejo descansar en lo sucesivo
a Pausanias, sino que su fantasma (gidwAov) se le aparecia de noche en suefios
y le recitaba con ira este verso tragico:

“Marcha mas cerca de tu castigo. El exceso es, con mucho, un mal para los
hombres”.

Justo después, los aliados junto con Cimoén, muy encolerizados, lo expul-
saron de la ciudad. Entonces él, exiliado de Bizancio y aterrado por aquel
espectro (t¢ pdopoatt), seghn se cuenta, huyo al oraculo de necromancia en
Heraclea y, tras convocar al alma (v yoynv) de Cleonice, tratd de aplacar su
ira. Pero ella, tras aparecerse ante su vista, le dijo que pondria rdpidamente fin
a sus males cuando viajara hasta Esparta, significando su futura muerte, segin
pareci6®?. Este relato lo cuentan muchos autores.

Cleonice, seglin el relato de Plutarco, representa el caracteristico espectro lia-
mado BionoBdvatoc y, ademas, dyopog, que regresa de ultratumba con una finalidad
clara: aterrorizar al causante de su deshonra y muerte. El espiritu no sélo recuerda
todo lo relacionado con su anterior existencia mortal, sino que ademas se encuentra
vinculado con el espartano Pausanias, un caso con multiples paralelos en el folclore
grecorromano, como el fantasma de Agripina que atormenta a Nerén®, el de Galba
a 0ton® o Clitemnestra a Orestes®. Se trata de un tipo de ente que, aunque supone-

60
61
62
63
64

También es relatada en Plu., Mor. 555A-C.
Cf. Plu., Cim. 6,4-6.

Cf. Pau,, III, 17.8.

Cf. Suet., Ner. 34.

Cf. Suet. Otho 7. La tradicion literaria conserva multiples ejemplos de esta tipologia fantasmagori-
ca. Otro ejemplo seria el fantasma del hermano de Caracala que clama venganza por el fratricidio
recibido; cf. Dio Cass., 78.15.

65 Cf A Eu
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mos que ha sido convenientemente enterrado, no ha completado su ritual de paso al
otro mundo®, porque le queda algo pendiente. En cuanto a su figura, imaginamos
que, como el espectro era reconocible a Pausanias, debia conservar cierto parecido
con Cleonice en vida. La venganza, seglm el relato, se llevara a cabo primero a través
de suefios y, tras el intento de Pausanias de apaciguar al espectro por medio de ritos
necromanticos -en un santuario que todavia se conserva en la actualidad (Eregli en
Cehennemagzi, Turquia)®’-, éste actiia del mismo modo que el demon de Bruto: de
manera criptica le anuncia su préxima muerte.

Incluso tras su asesinato, Pausanias no encontro el descanso, sino que se aparecia
a los espartanos, hasta que éstos, siguiendo un oraculo, ofrecieron dos estatuas de
bronce®, tradicionales objetos de proteccién ante la amenaza del mas alla.

Se observan dos clementos curiosos en el fragmento anterior: en primer lugar,
que Plutarco explica perfectamente como el crimen contra Cleonice es el punto de
partida de su historia fantasmal, sin interpretar, como seria esperable segin el esque-
ma demoénico plutarqueo, que se tratara del demon de la joven quiza enviado por los
dioses para castigar a Pausanias; y, en segundo lugar, que el autor parece esforzarse
por dejar claro que este relato procede de la tradicion y ¢l simplemente es €l inter-
mediario. Para este fin, en el breve texto se insertan: Aéyeton 8¢ (6.4.), g Aéyetat
(6.6.) y tadta pdv ovv H1d ToAAGV iotopnTan (6.7.). No obstante, al tiempo, estos
recursos también sirven para dar verosimilitud a la historia, mediante el principio de
autoridad, sin poder saberse la finalidad ultima del autor.

Mucho mas dificil nos resulta interpretar un tltimo espectro en contexto amoro-

so, literalmente @dopa dapdviov, que Plutarco recoge como una de las leyendas que
se contaban acerca del nacimiente de Rémule™:.

66 Sy . . ; .
Una descripcién que, a nuestro parecer, es muy clarificadora de como Plutarco entendia este rito

de paso, practicamente, en los mismos términos que una iniciacion mistérica, la recoge en Fr. 178
(Estob., 1V, 52.49). Sobre el ritual de paso de la vida a la muerte, marcado por una despedida y
abandono del grupo social al que el difunto pertenecio y, sobretodo, por su incorporacion al nuevo

estado junto con el resto de difuntos, cf. I. N. BREMMER, 1987, pp. 89-108.
67 Acerca de los ritos necromanticos, su presencia en la literatura y en los papiros, puede consultarse

el trabajo de F. GraF, Magic in the Ancient World, Cambridge, 2003°, pp. 190-200.
68 Plutarco, junto a una numerosa lista de autores antiguos, constata el uso del metal y en especial del

bronce para protegerse de los espiritus; cf. Plu., dem. 17.9 y Mor. 944B; Claudiano, Get. 233-234.
Cf. D. Frrron, 20002, p. 5. Para una interpretacion del ritual, proponiendo como gjemplo el Idilio
11 de Tederito, cf. F. Grar, 2003¢, p. 177. Otro ejemplo de acto apotropaico se producia en el dia de
Choes, durante las Antesterias. En esa mafiana los atenienses masticaban hojas de aladierna -rham-
nus alaternus-, creyendo que asi alejaban a los malos espiritus; cf. I. N. BREMMER, 1987, p. 111.

69 Plu., Rom. 2.4.
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Pues a Tarquecio, un rey de los Albanos muy injusto y cruel, vino a su casa
un demon espectral (pdopa dodviov). Pues un falo aparecié desde el fuego
del hogar y permanecio durante muchos dias. Habia en Tirrenia un oraculo de
Tetis, del cual obtuvo Tarquecio una respuesta, que uniera a una virgen con el
fantasma, puesto que de ella naceria un nifio muy glorioso, que se distinguiria
por su virtud, fortuna y vigor70.

La historia continfia con Tarquecio intentando convencer a su hija para que se
uniera al falo espectral, pero ella por repugnancia no pudo y obligd a una esclava a
que cumpliera con la orden paterna. De ella nacié un vardn, que, tras una serie de
peripecias, consiguid sobrevivir y recibié el nombre de Rémulo.

La historia parece estar mas relacionada con la mitologia; de hecho, se ha pro-
puesto que pertenezca a la mitologia etrusca por la nomenclatura de sus protago-
nistas. Existen ejemplos parecidos en la mitologia italica, como los casos de Servio
Italico y Céculo’!. Pero, como relato de fantasmas, plantea numerosas dudas que
impiden clasificarlo con las historias que hasta ahora hemos abordado, pues, al no
saber a quién pertenece el falo, no podemos inferir si se trata de alguien difunto o
de un demon; mas bien, se trataria del miembro corporeo de un demon. Por tanto,
preferimos mostrarlo con el mismo escepticismo con que Plutarco inserta la historia:
O1 8¢ LdddN mavtaraot wepi i yevécews deéiaot.

4. Conclusion

Como se ha podido observar, Plutarco, a pesar de su escepticismo, muestra un rico y
variado crisol de historias de fantasmas, insertas en lo mas profundo del folclore griego.

De los mas extensos fragmentos analizados en las paginas precedentes se obser-
van las siguientes tipologias:

Los relatos de Dion y Bruto representan dos ejemplos de lo que podriamos lla-
mar “fantasmas literarios”, siguiendo a la perfeccion los elementos que configuran
la escena tipica: estado de ansiedad previo del visitado, luz tenue y aparicion con
un mensaje cargado de simbolismo que se corrobora en el futuro del protagonista.
Sorprende, ademés, que estos relatos recojan elementos parecidos a los escritos por
otros autores cercanos cronologicamente a Plutarco, como Luciano de Samésata y
Plinio el Joven. Asi, parece que este tipo de historias, de gran predicamento en el
pasado desde Homero, vivio un resurgir durante la segunda sofistica. En cuanto a los
démones-fantasmas de estos relatos, resultan recreaciones literarias que encajan en
la teoria expuesta por ¢l de Queronea en sus Moralia.

70 Segun Plutarco, el relato es un extracto de la obra de Promacién, historiador griego del s. I, al que

¢l de Queronea atribuye Historia de Italia.

71 ¢f R. MarBach, RE IVA, 1932, 5.v. “Tarchetios”, col. 2294-2295.
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Acerca de las historias de Damon Peripoltas y Cleonice, aunque mantienen cier-
tos elementos comunes con los anteriores, se debe entender que sus caracteristicas
los acercan mas a los relatos de fantasmas que circularian de boca en boca durante
esta época. En éstos no se atiende tanto a las circunstancias y el ambiente del mo-
mento de la aparicion, sino a los datos concisos y las fuentes, en un intento de dar
verosimilitud al relato. En cuanto a la tipologia de los entes, las tradicionales almas

en pena no parecen encajar en la teoria de Plutarco, para quien, como se ha visto,
simplemente no existen.

No obstante, a la luz de los textos, se observa que tan sélo existen dos diferencias
entre ambos: los démones son entidades procedentes de difuntos anénimos y envia-
dos por los dioses, mientras que los fantasmas resultan de la muerte de seres conoci-
dos y sirven a sus propios fines. Tanto sus atributos, como sus funciones y la manera
de llevarlas a cabo ante los mortales, son semejantes. Y su similitud se corrobora en
la nomenclatura que Plutarco utiliza en los parecidos contextos analizados: géopo/
odopata (10), daipmv (5), dmhov (5), dyig (4), yoym (1), edvracpa (1.

De este modo, concluimos proponiendo que, si bien Plutarco se inserta en una
extensa tradicion de textos filosoficos en la que destaca la influencia empedoclea y

platonica, tal vez este tipo de relatos cobren todo su sentido cuando se analizan desde
el punto de vista del folclore griego.

Plutarco, a pesar de presentar una teoria bien argumentada, especialmente en Mo-
ralia, parece enfrentarse, en la practica de Vitae, a su propia disyuntiva que diferen-
cia fantasmas, extraidos del mundo tradicional, de los démones. El resultado de esto,
que no puede explicarse a causa de la evolucion del pensamiento plutarqueo, es que
ambas figuras aparecen confundidas, con caracteristicas que armonizan, consciente
o inconscientemente, el llamado demon “malvado” con el fantasma tradicional.

Por ultimo, no queriamos terminar este articulo sin aclarar una caracteristica esen-
cial del tema elegido, a saber, su actualidad. Una curiosa noticia, “Let Buyer Beware?
Indeed!”, extraida del diario New York Times, 19 de Julio (1991), ilustra la actualidad
de historias de fantasmas como las relatadas por Plutarco. Segln ésta, una compradora
nmobiliaria, Helen V. Ackley, pagd la entrada por una bella casa Victoriana, situada

en Nyack (N.Y.), que resultd estar supuestamente encantada. Ante esta situacion la
compradora denuncio al vendedor, Jeffrey M. Stambovsky, por no haberla informado
de este dato antes de la transaccion ante la Appellate Division of State Supreme Court
de Manhattan, la cual resolvié que el vendedor tendria que devolver el pago realizado

72 . . Ly .
Durante el coloquio que sigui6 a la comunicacion que versaba sobre este tema, la prof®. Rosa Maria

Aguilar, a quien agradecemos su ayuda, propuso la nomenclatura como demostracion clara de la
confusion demon-fantasma en Plutarco.
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(32.0008), en base al principio de ley caveat emptor. La razén de esto no sélo fue la
omision de informacion realizada por Jeffrey M. Stambovsky, sino, ademas, que éste
habia puesto en venta un bien inmobiliario que estaba todavia “ocupado”. ;Hubiera
tenido Plutarco una opinion distinta a este respecto?

BIBLIOGRAFiA

AGUIRRE CASTRO, M.,
“Fantasmas tragicos: algunas observaciones sobre su papel, aparicién en escena e icono-
grafia”, en CFC: Estudios griegos e indoeuropeos 16 (2006) 107-120.

Bonneg, C.,
“Demons of the Baths”, en GranviLte, S.R.K. (Ed), Studies presented to F.L.1. Griffith,
1932, London, 1983, pp. 203-208.

BREMMER, J.,
- The Early Concept of the Soul, Princeton, 1983.

Brenk, FE.,
““ A most strange doctrine.” Daimon in Plutarch”, en CJ 69,1 (1973), pp. 1-11.

- Relighting the souls. Studies in Plutarch, in Greek Literature, Religion, and Philosophy,
and in the New Testament Background, Stuttgart, 1998.

CasaDESUS Borpoy, F.,

- “La concepcién plutarquea de los daimones”, en PErez JIMENEZ, A.-CasADESUS Borboy
(eds.), Estudios sobre Plutarco: misticismo y religiones mistéricas en la obra de Plutarco
(Actas del VII Simposio Espafiol sobre Plutarco, Palma de Mallorca, 2-4 de noviembre
de 2000), Malaga, 2001, pp. 23-34.

Diron, J.,

- “Seres Intermedios de la Tradicion Platonica Tardia”, en AURELIO PEREZ JiMENEZ Y GON-
za1L0 Cruz ANDREOTTI (eds.), Seres Intermedios: Angeles, Demonios y Genios en el Mun-
do Mediterraneo, Mediterranea 7, Malaga, 2000, pp. 89-118.

FeLron, D,

- Haunted Greece and Rome. Ghost stories from Classical Antiquity, Austin, 20002,

FrrzGieson, P.M.,

“Boethus and Cassius: Two Epicureans in Plutarch”, en Nixovramis, A. (Ed.), The Unity of
Plutarch’s Work, Berlin, 2008, pp. 445-460.

Grar, F.,

- Magic in the Ancient World, Cambridge, 2003°,

INNE,RARITY, D.,

- FEtica de la hospitalidad, Barcelona, 2001.

Lawson, J.C.,

- Modern Greek Folklore and Ancient Greek Religion, New York, 1964.

Marsacy, R.,

- REIVA, 1932, s.v. “Tarchetios”, cols. 2294-2295.

MenNpEz LLoreT, ML,

“El demon: la inteligencia en el mundo”, Faventia XV, 2 (1993) 23-38.




314 ISRAEL MURN0Z GALLARTE

OcpEN, D.,

- Magic, Witchcraft, and Ghosts in the Greek and Roman Worlds, New York-Oxford, 2002.
RusseLL, D.A.,

- Plutarch, London, 1973.

SoLomon, J.-SoLomon, O.,

- Ghost and Goosebumps: Ghost Stories, Tall Tales, and Superstitions from Alabama, Ala-
bama 1981.

Soury, G.,

- La demonologie de Plutarque, essai sur les idées religieuses et les mythes d’'un platoni-
cien éclectique, Paris, 1942.

WINKLER, J.,

- “Lollianos and the Desperadoes”, JHS 100 (1980) pp. 155-181.
WYTTENBACH, D.,

- Lexicon Plutarcheum et Vitas et Opera Moralia Complectens, Lipsiae, 1843.




TaBuLA GRATULATORIA
Amicorum, Sodalium et Discipulorum

Federici E. Brenk

AGUILAR, RosA Maria. Universidad Complutense de Madrid (Spain).
ALEssE, Francesca. Consiglio Nazionale delle Ricerche, Roma (Italy).
ALMAGOR, Eran. The Hebrew University of J erusalem (Israel).

Beccur, Francesco. Universita degli Studi di Firenze (Italy).

BiLLautt, ALAl. Université de Paris-Sorbonne (France).

BouLeT, Bernarp. Collége de Sainte-Foy Québec (Canada).
BouLoonE, Jacques. Université Charles de Gaulle — Lille 3 (France).
Bravo Garcia, AnTonio. Universidad Complutense de Madrid (Spain).
BurzaccH, GABRIELE. Universita degli Studi di Parma (Ttaly).

CaBALLERO, RAUL. Universidad de Mélaga (Spain).

CALDERON DorDA, EsTEBAN. Universidad de Murcia (Spain).

CaLvo MarTiNEZ, Jost Luis. Universidad de Granada (Spain).

CANDAU MORON, Jost Maria. Universidad de Sevilla (Spain).

CAPRIGLIONE, JoLaNDA. II Universita di Napoli (Italy).

CARRARA, PaoLo. Universita degli Studi di Siena — Arezzo (Italy).

CAsANOVA, ANGELO. Universita degli Studi di Firenze (Italy).

Cuiopi, SiLviA. Istituto per il Lessico Internazionale Europeo e Storia delle Idee. Consiglio
Nazionale delle Ricerche (Italy).

CLuA SErRENA, Josep ANTONL Universidad de Lleida (Spain).

D’ ALgssio, Glovan Bartista. King’s College London (England).

De Brots, Lukas. Radboud University, Nijmegen (The Netherlands).

Dk Jesus, CARLOs A. Martins. Universidade de Coimbra (Portugal).

DEPARTAMENTO DE FrLoLOGiA GRIEGA, ESTUDIOS Arasgrs, LinguisTicaA GENERAL Y DOCUMENTA-
cion. Universidad de Malaga (Spain).

DepartMeNnT oF History. Utah State University (U.S.A.).

Du.Low, Jou. Trinity College Dublin (Ireland).




494 TABULA GRATULATORIA

D’IpporiTo, GENNARO. Universita di Palermo (Italy).
DURAN LoOPEZ, Maria AnceLes. Universidad de Mélaga (Spain).
DurANn Manas, Monica. LE.S. “Vega del Pirén”, Carbonero el Mayor, Segovia (Spain).

FErNANDEZ DELGADO, JosE ANTONIO. Universidad de Salamanca (Spain).
FErrARIL, FRANCO. Universita degli Studi di Salerno (Italy).

FERREIRA, JOSE R1BEIRO. Universidade de Coimbra (Portugal).

Frazier, Francorse. Université de Paris Ouest Nanterre-La Défense (France).

GALLO, Itaro. Universita di Salerno (Italy).

Garcia GuaL, CarLos. Universidad Complutense de Madrid (Spain).
Garcia Lopez, Jose. Universidad de Murcia (Spain).

Garcia VALpEs, MaNUeLA. Universidad de Oviedo (Spain).

GriGeR, Joseri. The Hebrew University of Jerusalem (Israel).

GeLLI, EmiLiaNo. Universita degli Studi di Firenze (Italy).

GEeoraiADOU, ARisToULA. University of Patras (Greece).

GIANNATTASIO ANDRIA, Rosa. Universitd degli Studi di Salerno (Italy).
GicLr Prccarol, Daria. Universita degli Studi di Firenze (Italy).
GONZALEZ ALMENARA, GUILLERMINA. Universidad de La Laguna (Spain).
GuILHEMBET, JEAN-PIERRE. Ecole Normale Superieure de Lyon (France).

Hmscr-Lurporn, RAINER. Georg-August-Universitit Gottingen (Germany).

ImpeRIO, OLIMPIA. Universita degli Studi di Bari (Ttaly).
IngeEnkamp, HEmNz GERD. Universitit Bonn (Germany).

JurreEsA MuRoz, MonTserraT. Universidad de Barcelona (Spain).

Lamearpi, Noewmr. Firenze (Ttaly).

Lapmit, WarTeR. Universita degli Studi di Genova (Italy).
LeAo, DeLFiM FErrREIRA. Universidade de Coimbra (Portugal).
LiviaBeLLA Furiani, Patrizia. Foligno, Perugia (Ttaly).
Lozza, Gruseppe. Universita degli Studi di Milano (Italy).
Luccuesi, MicueLe. Lincoln College, Oxford (England).

MartiNeLLI TEMPESTA, STERANO. Universita degli Studi di Milano (Italy).
MEriant, ANGELO. Universita degli Studi di Salerno (Italy)

MEsTRE, FrRaNCESCA. Universidad de Barcelona (Spain).

MicHELAZZO, FrRANCESCO. Universita degli Studi di Firenze (Italy).

MuRoz GALLARTE, ISRAEL. Rijksuniversiteit Groningen (The Netherlands).

NixorADIS, ANasTAsIOS. University of Crete (Greece).
OpSOMER, JaN. Institute of Philosophy Leuven (Belgium).

PELLING, CHRisTOPHER. Christ Church, Oxford (England).
PtrEZ JimENEZ, AURELIO. Universidad de Malaga (Spain).




TABULA GRATULATORIA 193

Pmio Campos, Lurs MicueL. Universidad de La Laguna (Spain).
PobLECk1, ANHONY J. Vancouver (Canada).
PorDOMINGO PARDO, Francisca. Universidad de Salamanca (Spain).

RamoN PaLerm, VicenTe. Universidad de Zaragoza (Spain).

RoiG LanziiLorta, Lautaro. Rijksuniversiteit Groningen (The Netherlands).
Romero GonzALEZ, DAMaRis. Univeresity of Birmingham (England).
Roskam, Geert. Katholieke Universiteit Leuven (Belgium).

Santana HenriQuez, GermAN. Universidad de las Palmas de Gran Canaria. (Spain).
ScannNAPIECO, RosaRr1o. Universita degli Studi di Salerno (ltaly).

Scarpicri, Barara. Universita degli Studi di Siena (Italy).

SetaroL1, ALpo. Universita di Perugia (Italy).

STADTER, PHiLIp. University of North Carolina at Chapel Hill (U.S.A.).

TrODORSSON, SVEN-TAGE. University of Goteborg (Sweden).

TircHENER, FrancEs. Utah State University, Logan (U.S.A)).

TurLl, Mauro. Universita degli Studi di Pisa (Italy).

VAN per StockT, Luc. Katholieke Universiteit Leuven (Belgium).

Van Hoor, Lieve. Postdoctoral Research Fellow of the Research Foundation - Flanders (Belgium).
VICENTE SANCHEZ, ANA. Universidad de Zaragoza (Spain).

VorprE CACCIATORE, PAoLA. Universita degli Studi di Salerno (Italy).

Zaporomvr, ALExEl V. University of Liverpool (England).




UNIVERS!DAD
DE MALAGA






