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Ni que decir tiene que tanto en Ia primera parte de estudio, como en Ia cuidadosfsima edicion 
y notas, Mfkel de Epalza nos muestra su mucho saber y su buen hacer. Y a en su dfa Ia obra fue 
magnfficamente acogida y merecio los mejores elogios de los estudiosos hispanos y extranjeros. 
Bastarfa copiar solo parte de cuanto entonces se dijo para poner de manifiesto Ia excelencia del 
quehacer de Epalza. Por ello, solo queremos aquf senalar Ia importancia que Ia obra tiene en el 
terreno de Ia controversia islamo-cristiana y reconocer el perfecto trabajo de Epalza. EI lector 
interesado en Turmeda yen Ia Iiteratura de controversia se beneficiara, sin duda, de Ia nueva edicion 
de este clasico. RAFAEL RAMON GUERRERO 

GARCIA CUADRADO, J.A., Hacia una senuf~lfica realista. Lafilosojfa dellenguaje de San Vicente 
Ferrer. Pamplona, Eunsa, 1994, 337 pp. 

Despues de Ia gran sfntesis filosofica y teologica del siglo XIII, se pas a en el XIV a Ia reflexion 
Iingiifstica, a! analisis logico de las proposiciones. En este ambiente filosofico dominado por el 
Iogicismo nominalista aparece Ia figura del dominico valenciano Vicente Ferrer (1350-1419) con 
dos tratados filos6ficos por mucho tiempo olvidados, procedentes de su etapa docente en Lerida: 
Quaestio De Unitate Universalis y el Tractatus De Suppositionibus. Ambos suponen un esfuerzo por 
recuperar el alcance ontologico del lenguaje. EI primero se ocupa del problema de los universales 
desde una perspectiva realista moderada y el segundo, mas interesante, se propone realizar un 
estudio de Ia naturaleza y clases de suppositio. Las ip.fluencias Iogicas sobre Vicente Ferrer, segun 
nos cuenta el autor, son Guillermo de Shyreswood y, sobre todo, Burleigh, aunque se alejara de las 
posturas extremas de este y del nominalismo de Ockham. Tambien parece haber influencia de Petrus 
Hispanus. La influencia filosofica mas importante es Ia de Tomas de Aquino. Como senala el autor 
de este importante trabajo, no solo para conocer la obra del valenciano sino los aspectos mas 
relevantes de Ia semantica medieval, Ferrer recoge gran parte de Ia tradicion Iogica anterior 
reformulandola desde un punto de vista realista modeqdo, fie! a Tomas de Aquino. El resultado es 
una semantica cuyo clave es Ia suposicion con aportaciones de gran interes. 

EI trabajo consta de una introduccion y siete capftulos. EI prirriero trata de los antecedentes 
filosoficos de Vicente Ferrer y realiza en el un estudio de las propiedades de los terminos, 
especialmente de Ia suposicion y sus clasificaciones, en los mas importantes Iogicos medievales: 
Shyreswood, Petrus Hispanus, Ockham y Burleigh. EI capftulo segundo se ocupa de Ia suposicion 
en Ferrer. Parte de una critic a a Ia definicion anterior y propone la suya propia. La suposicion es una 
propiedad del termino sujeto que adquiere a! compararse con el predicado dentro de Ia proposicion. 
De ella saca cinco importantes consecuencias: 1) Ia suposicion es una propiedad del sujeto; 2) Ia 
definicion de suposici6n como «Ia acepcion o uso del termino por algo [ ... ]» es Ia menos adecuada; 
3) el predicado no supone; 4) ninguna parte de los extremos de una proposicion compleja como 
«homo est animal» est propositio inc/efinita puede suponer porIa misma causa que el todo del sujeto. 
Asf, Ia oracion simplehomo est animal es el sujeto de Ia oracion compuesta, que tiene su propia 
suposicion, aunque en esta misma oracion simple, tomada independientemente, el sujeto homo tiene 
su propia suposicion distinta; 5) ningun termino supone fuera de Ia proposicion. En el capftulo 
tercero trata de las distintas clases de predicacion y suposicion en Vicente Ferrer, cuya clasificacion 
es mas compleja que las anteriores. EI cuarto capftulo se ocupa de Ia designacion y Ia significacion. 
EI significado Io posee el termino por sf solo mientras la suposicion solo se da en el sujeto de Ia 
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proposicion. Suposicion y significado estan cerca mutatis mutandis de los conceptos fregueanos de 
Bedeutung y Sinn. Para Ferrer todo termino supone siempre su significado. Trata aquf de Ia 
distincion entre suposicion comun y discreta. EI termino comun hombre designa de otro modo que 
el singular o discreto Socrates. El reconocimiento de dos modos de significar distintos, concreto y 
comun, es una aportacion original de Ferrer que enriquece Ia semantica medieval en Ia Ifnea realista 
frente a Ia teorfa unfvoca del significado de Ockham. En el capftulo quinto analiza Garcfa Cuadrado 
los fundamentos del realismo filos6fico de Ferrer, en el sexto estudia el concepto de ciencia 
ferreriano que sigue de cerca Ia gnoseologfa tomista de Ia abstraccion y la teorfa del silogismo 
demostrativo aristotelico. Solo Ia proposicion de sujeto con suposicion naturales capaz de dotar a! 
silo gismo de valor cientffico. Por eso Ia llama suposici6n demostrativa. El capftulo septimo trata de 
Ia influencia de Ia teorfa de Ia suposicion en Ia escolastica y logica posterior. Dentro de esta ultima, 
Garcfa Cuadrado encuentra similitud entre la suposici6nnatural de Ferrer y el «tercer rei no, objetivo 
y no real» (Sinn) de Frege, Io mismo que Ia distincion entre suposicion material connin y discreta 
encuentra eco en Ia distincion de Peirce entre type-sign (nombre de un signo de clase) y toke-sign 
(nombre de un signo particular). DIEGO AISA MOREU 

MIRALBELL, Ignacio, El dinamismo volwztarista de Duns Escoto. Una transformaci6n del 
aristotelismo. Pamplona, Eunsa, 1994, 14x19 em. 

EI autor de este estudio tiene el merito de haber mirado a Duns Escoto en Io mas arriscado y, 
a Ia vez, en Io mas decisivo de su concepcion metaffsica. (.Ha Iogrado su in ten to? Desde este primer 
acercamiento a! mismo nos vemos obligados a decir que no. Lo advertimos en discrepancia con los 
congresos internacionales en los que venimos dandonos cita quienes nos preguntamos en serio por 
el pensamiento del gran doctor. Del contenido de estos congresos apenas se toma conciencia en esta 
obra. Es un grave silencio que debiera ser subsanado en el futuro manejo de Ia bibliograffa escotista. 

Una primera actitud, inaceptable por parte nuestra, Ia propone el autor a! darnos el tema de otro 
estudio sobre Escoto. He aquf su programa: «El tema del concepto de ente y su univocidad, queda 
pospuesto (aquf) para Ia ulterior publicacion, porque ami entender esa cuestion en Escoto es una 
cuestion gnoseologica» (p. 19). Tenemos que discrepar de este aserto porque en Ia metaffsica de 
Escoto el tema del ens univocum, no tanto es gnoseol6gico, como archimetajfsico. El ens univocum, 
realizado en los modos intrfnsecos de infinito y finito, que vienen a ser transcendentales disyuntos 
del mismo, da con Ia clave de su metaffsica en la interpretacion de Ia realidad. La concepcion 
escotista del Ens Infinitum viene a ser paralela a! ipswn esse subsistens del tomismo. Y nadie niega 
vigor metaffsico a esta concepcion. 

Peor aun es que Ia interpretacion antiescotista de nueetro autor no tome conciencia de cuan 
diversa es Ia metaffsica de santo Tomas y Ia de Aristoteles, pese a su fastidiosa tendencia a 
unificarlas. E. Gilson muestra de modo palmario en su obra L' erre et !'essence que Aristoteles 
propone Ia metaffsica de Ia ousfa. En esta metaffsica Io primario es Io esencial, Io quiditativo, Io 
especffico, que se va repitiendo en los seres concretos, presidido todo por el movimiento circular sin 
principio ni fin. Santo Tomas, que acepta esta metaffsica en el plano de Ia esencia, Ia completa en 
el plano del esse, que es «actualitas omnium actuum [ ... ] pe1jectio pe1jectionum» (De pot., VII, 2 
ad 9). Esta concepcion del esse es impensable dentro de Ia metaffsica aristotelica. Lo enorme del 
caso, contra la tesis central de esta obra, es que Escoto se halla mas inserto en Ia metaffsica de Ia 
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ous{a, propuesta por Aristoteles, que Santo Tomas con su metaffsica del esse. Frente a esta 
metaffsica Escoto propone Ia metaffsica de las esencias y de los grados del ser, Ia cual sintetiza en 
la contraposicion del Ens Infinitum, en quien la esencia y Ia existencia se identifican, y el ens finitum, 
cuya esencia eterna en la mente divina pasa a la existencia por la voluntad libre de su Hacedor. 

Largo ha sido el preambulo ala presentacion de la obra. Pero lo juzgamos clave para una recta 
interpretacion de la misma. Se halla dividida en cinco capftulos. A tres de ellos hacemos especial 
referencia por abordar los dos ultimos temas muy precisos de la psicologfa antropologica: las 
potencias del alma en su esencia y en su distincion, y la actuacion respectiva de la inteligencia y del 
objeto en el conocer. Ni uno ni otro decide en los agitados problemas de los tres importantes puntos 
metaffsicos desarrollados anteriormente. 

El primer punto cuestiona la mentalida'd de Escoto sobre el acto y la potencia frente a 
Aristoteles. Si para este tiene primacfa metaffsica el acto sobre Ia potencia, para Escoto serfa lo 
contrario. Para que se vea, con todo, que el tema es mas complejo de como aquf se propone, acotamos 
este texto de Escoto en que hace suyo el pensamiento del filosofo griego: «<dem habetur IX 
Metaphysicae cap. 7, ubi vult quod actus est prior potencia, non solum tempore et ratione, sed etiam 
substantia, hoc est, perfectione» (Quaest. quod!., XIII, Bac, p. 448). 

El segundo pun to analiza Ia cuadruple causa en Aristoteles. Pero discrepamos de Ia ponderacion 
que hace de la causalidad eficiente. Nos atenemos a E. Gilson cuando escribe sobre Aristoteles: «[ ... ] 
Ia notion de cause efficiente se trouve a ce point obliteree, Ie probleme de I' origine radicale des 
choses n'ait pas trouve ou se poser» (L'etre et !'essence, 2.a ed., p. 64). 

Por lo que toea a! tercer pun to discrepamos con cierto radicalismo. El in ten to de hacer ascender 
el voluntarismo escotista basta Ia misma esencia divina, se aviene bien con estas frases infundadas 
de Ortega y Gas set: «Dios existe yes lo que es porque qui ere, y nada mas. Solo asf es verdaderamente 
principia de sf mismo y de todo. En sum a: Dios es voluntad, pura voluntad» (En tonzo a Cali! eo, X). 
No es por esta vfa por donde se nos hara inteligible el diffcil Juan Duns Escoto, justamente 
beatificado en nuestros dfas. 

Pese, con todo, a los reparos que hemos hecho a Ia obra, damos el parabien a su publicacion por 
\ 

el clima de alta metaffsica que se respira en ella. Para recordarel deseo de X. Zubiri: «Esperemos 
que Espana[ ... ] se decida alguna vez a elevarse a conceptos metaffsico's». ENRIQUE RIVERA DE 
VENTO SA 

WEISHEIPL, James A., Tomas de Aquino. Vida, obras y doctrina. Pamplona, Eunsa, 1994, 459 pp. 

Nos hallamos ante una extensa y dens a monograffa, de excepcional importanciapara adentrarnos 
con plenitud crftica y actual en Ia vida, evolucion intelectual y obras de santo Tomas de Aquino. 

Su autor, James Athanasius Weisheipl (1923-84), es un dominico canadiense, dotado de gran 
formacion cientffica, filos6fica y teologica. Es doctor en Teologfa (Roma) y en Filosoffa Medieval 
(Oxford). Asimismo es maestro en Sagrada Teologfa (lo que equivale al maximo reconocimiento por 
parte de su orden). 

Fue Professor de Historia de Ia Ciencia Moderna en el Instituto Pontificio de Estudios 
Medievales de Toronto (fundado por Etienne Gilson). Asimismo fue director de Ia Seccion 
americana de Ia Comision Leonina, encargada de Ia edicion crftica de las obras de santo Tomas. 

Gran conocedor de Ia ciencia medieval, dedico sus tres primeros libros a Ia ffsica medieval. 
Tuvo predileccion, por otra parte, por Alberto Magno, ademas de por santo Tomas. Asf, en 1980, 
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publico Thomas d'Aquino and Albert his Teacher, obra en Ia que «no puede ocultar sus preferencias 
por Alberto en materias relacionadas con Ia ffsica, compatible con un gran respeto y un excelente 
conocimiento de Ia sfntesis metaffsica de Tomas» (pr6logo de Ia obra que criticamos). 

Pero su publicacion mas celebre es su monograffa: Friar Thomas d'Aquino: His Life, Thought, 
and Work. Esta obra es «Ia que mas prestigio le dio, con un reconocimiento unanime y universal» 
(afirmacion del profesor Saranyana, en el prologo de Ia edicion espanola). 

Por ello fue editada en Austria, Francia, Italia, Inglaterra y America (2 ediciones). 
Y, por fin, aparece ahora en Espana, en edicion a cargo del antedicho Josep-Ignasi Saranyana, 

profesor ordinaria de Historia de Ia Teologfa de Ia Universidad de Navarra. AI Dr. Saranyana Io 
hemos podido conocer, por cierto, en Zaragoza, con motivo del reciente II Congreso Nacional de 
Filosoffa Medieval, en el que presento una magistral ponencia sobre «Los orfgenes del Espiritu 
Laico». En esta el profesor Santanyana calificola monograffa de Weisheipl como Ia mejor biograffa 
genetico-historica de santo Tomas de Aquino. Saranyana nos presenta una edicion acomodada para 
lectores de lengua castellana; con notas especiales y bibliograffa actualizada. Ademas recoge las 
obras de santo Tomas traducidas a! espanol. 

El autor concibio esta obra en Toronto, el 28 de enero de 1973, fiesta de santo Tomas, como 
homenaje a! santo, en el septimo centenario de su fallecimiento y Ia publico en 1974; en 1983 
aparecio una segunda edicion ampliada. 

Se trata de una biograffa muy crftica y, como indicabamos, genetico-historica, en Ia que se 
presenta una sfntesis tomista de forma «diacronica». 

Es, ademas, biograffa muy aquilatada, en Ia que, si es preciso, se da un «vuelco» y se tercia en 
muchas cuestiones y lugares comunes. Por ejemplo: se «desmitifica» el secuestro y huida del 
Aquinatense; se afirma que no fue maestro de «sacro palacio», sino maestro «regente», en el studium 
provincial dominicano de la provincia roman a; se establecen puntualizaciones sobre el oficio y misa 
del Corpus Christi; se afirma Ia autenticidad tomista de alguna obra; se dice que el De aetenzitate 
es de significacion teologica, mas que filos6fica, etc., etc. 

Porque el autor Weisheipl, en el prefacio de esta obra, sostiene que: «hay todavfa muchas cosas 
que los especialistas no saben o no comprenden acerca de Ia vida, pensamiento y obras de Tomas de 
Aquino. Es posible que lo que ignoramos nunc a sea desentranado. Dejando aparte su doctrina, quizas 
nunca habra un estudio "definitivo" sobre su vida y obras». 

Y desea que Ia exposici6n doctrinal se presente en un ritmo «genetico-historico» porque: «Serf a 
incorrecto leer sus obras como silas hubiese escrito de una sentada y desprovistas de todo desarrollo 
intelectual. Tomas, como todo el mundo, tuvo una evolucion intelectual y espiritual» (Prefacio). 

Aunque advierte que: <<-en edad muy temprana Tomas capto ciertos principios filos6ficos 
fundamentales, que nunca abandono». 

Y anade: «No bubo nunca una "conversion" o rechazo violento de un pensamiento anterior, sino 
solo correcciones y modificaciones que le llevaron a una apreciacion mas plena, mas humana y 
divina, de los problemas basicos de Ia vida». 

Por otra parte, Weisheipl nos recuerda que: «incluso los que no son tomistas deben detenerse 
y maravillarse ante Ia vida de este santo que dirigio todas sus energfas a Ia busqueda de Ia verdad». 

Resumiendo, podrfamos indicar que este au tor, con su libro «aspiraba a que su obra fuese no solo 
el texto que muchos querrfan leer a! comienzo de sus estudios tomistas, sino tambien Ia obra de 
consulta que tantos profesores desearfan tener sobre su mesa de trabajo» (afirmacion de Saranyana 
en el prologo de esta obra). 


