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La obra consta de tres partes: en Ia primera, introductoria, habla en cinco secciones de los siguientes 
temas: La razon griega en el mundo arabe. La filosofia en el Islam. Filosofia y religion. De al-Farabl a 
Averroes. Averroes. Esta parte se cierra con una selecta bibliografia. La segunda parte consta de once textos 
seleccionados y muy aclaratorios de Ia primera parte, extraidos de las siguientes obras de Averroes: Fasl al
maqal o Libra de discurso decisivo donde se establece la conexi on ent~·e la Ley religiosa y la filoso[f~~ Kashf 
'an manahiy o Libra del desvelamiento de los metodos de demostract6n de los dogmas de la rehgwn y de 
reconocimiento de los argumentos capciosos desviadores y de las innovaciones extraviantes que surgen de la 
interpretacion y Tahafut al-tahafut o Destrucci6n de la destrucci6n obra esta Ultima en respuesta a otra de 
al-Gazzall titulada Tahafut al-falasifa o Destrucci6n de los fil6sofos. . 

En este libro, el Prof. Ramon Guerrero traza con magistral precision el itinerario interno recorrido por 
el tema de Ia racionalidad dentro del Islam mostrando ante todo Ia exigencia que este tiene tanto en el Con1n 
como en Ia Tradicion de que se use el conocimiento y Ia razon para desentrafiar tanto el sentido de Ia 
Revelacion como el del mundo fisico y humano. Luego vino el contacto con Ia filosofia griega que con su 
logica ayudo a fomentar dentro del Islam ese uso de Ia razon. El problema se planteo cuando al-Farabl, 
Avicena, Avempace y otros plantearon Ia cuestion de que Verdad no hay mas que una, Dios, pudiendose acce
der a ella por dos caminos: por el de Ia demostracion racional y por el de Ia religion. Es~a. ~ropuesta dividi.o 
a los intelectuales a! considerar unos esta actitud como heterodoxa pues planteaba Ia posibihdad del conoci
miento de Dios fuera de los textos sagrados mientras que los falasifa o filosofos sostenian que Ia via de Ia fal
safa o filosofia era Ia mas cientifica por basarse en argumentos racionales y por ello reservada a unos pocos, 
a los mas dotados, y Ia religion mostraba las mismas verdades solo que de otra manera, con metodos persua
sivos de cara a! gran publico. 

Averroes, por su parte, sigue al pie de Ia tetra Ia filosofia de Aristoteles y justifica su validez no desde Ia 
misma filosoffa sino desde Ia religion, sosteniendo, ademas, que Ia razon no puede en modo alguno contra
decir a Ia religion. Y nada mas expresivo de su actitud que las ultimas palabras del Prof. Ramon Guerrero a! 
concluir Ia Introduccion y el apartado de Averroes: "Porno estar atada a! sentido literal, Ia filosofia represen
ta el camino que alcanza cientificamente Ia verdad. En tanto procede de Ia razon y se funda en Ia revelacion, 
Ia filosofia se muestra superior a Ia religion, pues el filosofo que llega a una conclusion a traves de un razo
namiento riguroso, hade aceptar esta conclusion de manera ineludible, puesto que no puede rechazarla porIa 
conexi on necesaria que se da en Ia argumentacion. De aqui que las ensefianzas de Aristoteles, como repre
sentante sumo de Ia filosofia y del metodo apodictico, en nada contradicen Ia revelacion. Lo prueba a propia 
interpretacion que Averroes hace del pensamiento Aristotelico. Para Averroes, exponer el genuino Aristoteles, 
sin ninguna Iimitacion ni adaptacion a doctrinas religiosas, significab~ entender Ia filosofia como estricta sabi
duria humana. En otras palabras, Ia lectura de Aristoteles que Averroes propane no es mas que el reconoci
miento de Ia posibilidad de consagrarse a Ia filosofia, una vez que Ia ley re~igiosa ha ac~ptado su necesidad .Y 
Ia ha fundado sin ningun otro magisterio que el de Ia razon humana. Sigmficaba adm1t1r un desarrollo auto
noma e independiente de Ia filosofia como el unico ambito en que puede desenvolverse Ia ciencia humana. 
Tal es el sentido que para el tiene Ia filosofia" (p.62-63) 

JOAQUIN LOMBA 

PUIG MONTADA, Josep, A vermes, juez, medico y fil6sofo andalus(. Junta de Andalucia, Sevilla, 1998, 137 pp. 

El Prof. Puig nos tiene acostumbrados a trabajos de una gran calidad y este es uno de eiios. Publicad?, 
junto con otros, con motivo del octavo centenario de Ia muerte de Aven:oes por Ia Junta de Andaluci.a 
(Consejeria de cultura) y en colaboraci6n con Ia Fundacion El Monte es un hbro que da a conocer con clan
dad y precision a! gran publico (pero como fruto de una apurada investigacion) el pensamiento de Averroes 
en todas sus dimensiones de jurista, cientifico y filosofo. 

La obra tiene una primera parte en Ia que el autor expone el pensamiento de Averroes en los siguientes 
doce capitulos: Vida y escritos de Averroes; Precedentes doctrinales y filosoficos. Coincidencia entre religion 

295 

y filosofia. Instrumentos especificos del conocimiento filosofico. Instrumentos del conocer al alcance de 
todos. Materia y movimiento. Naturaleza y cambio sustancial. Los elementos y los cuerpos vivos. El hombre, 
alma y entendimiento. EI entendimiento practico, Ia moral y Ia sociedad. El debate acerca de Ia eternidad del 
mundo. La metaffsica averroica: movimiento y conocimiento. A continuacion, en Ia segunda parte del libro 
expone el autor una seleccion de quince textos tanto de los comentarios de Averroes a diversas obras de 
Aristoteles y de Galeno como de obras originales suyas. Los textos, que aclaran el pensamiento expuesto en 
Ia primera parte, son de lo mas variado: cientificos, logicos, filosoficos, juridicos. Entre ellos los hay tambien 
de contenido historico, como es el terremoto de Cordoba de 1171, Ia descripcion de Ia Torre de Hercules de 
Cadiz y de Ia mezquita de los Cuervos en el Cabo San Vicente, etc. Es encomiable Ia buena seleccion que ha 
hecho de todos estos textos. 

En una tercera parte, expone un cuadro sincronico de Ia vida de Averroes con los acontecimientos his
tori co-politicos y culturales del momento, con lo cual queda perfectamente contextuada Ia figura del gran pen
sador cordobes. 

En cuarto Iugar ex pone una bibliografia basica sobre Averroes en que se exponen las principales edicio
nes y traducciones de su obra y los estudios monograficos sobre el. 

Y, por fin, un quinto apartado, sumamente Uti! para quien no este avezado en Ia terminologia arabe 
empleada en este libro, un elemental glosario de 23 palabras. 

En fin, se trata de un libro sumamente uti! para quien quiera iniciarse en el pensamiento de Averroes, 
tras de cuya senciiiez expositiva se adivina un gran conocimiento del pensador cordobes, como es el que tiene 
el Prof. Puig Montada. 

JOAQUIN LOMBA 

VEGAS GONZALEZ, Serafin, La escuela de traductores de Toledo en la Historia del pensamiento. Premio 
Nacional de temas Toledanos «San Ildefonso>>, Exmo. Ayuntamiento de Toledo, Concejalia de Cultura, 
Toledo, 1997, 245 pp. 

Ellibro consta de cinco capitulos y de un cuerpo de 346 notas que ocupan 117 paginas, rep! etas de una 
abundante, precisa y actualizada documentacion. Finalmente, una bibliografia sobre el tema. 

En Ia obra, sumamente ponderada y que supone una muy afinada, escrupulosa y Iarga investigacion, 
comienza desmontando una serie de mitos que han ido corriendo sabre Ia <<Escuela de Traductores de 
Toledo». Ante todo, niega el que hubiera tal <<escuela» por las siguientes razones: porque no hubo un Iugar 
preciso dentro de Toledo en que tuviera Iugar esta labor traductora, porque no hubo una institucion propia
mente pese al mecenazgo ocasional e individualizado de algunos de sus arzobispos, porque no hubo una 
imparticion de ensefianzas propiamente tal, porque no hubo una comunidad de temas y de intenciones en las 
obras elegidas para traducir y, finalmente, porque no hubo una metodologia comun que haga pensar en una 
verdadera escuela de traducci6n. A proposito de este ultimo punto deshace el Prof. Vegas Ia tradicional inter
pretacion de que en Toledo Domingo Gundisalvo y Avendauth tradujeran <<a cuatro manos» Ieyendo el uno en 
romance el texto arabe y poniendo el otro Io que oia en latin. A este respecto, Ia interpretacion que el autor 
da es Ia siguiente: primero, no hubo ninguna Iectura en romance, sino que Avendauth leeria el texto en latin 
vulgar (que era el que conocia) y Domingo Gundisalvo lo ponia en latin literario. Segundo, este sistema no 
esta probado que se repitiese en otras ocasiones en Toledo de modo que fuera caracteristico de el; pero si se 
dieron traducciones en colaboraci6n, lo cual tambien se dio en otros centros traductores del Vaile del Ebro e 
Italia, por ejemplo. En consecuencia, en Toledo Io que hubo fue un gran numero de Iibros en arabe y hebreo 
y muchos intelectuales musulmanes, judios y cristianos que individualmente se dieron a verter a! latin los 
libros de ciencia y filosofia greco-arabe y arabes. 

El autor resalta el hecho probado de que previamente a las traducciones toledanas del XII y XIII se 
hicieron otras, lo cual echa por tierra tambien el mito de que Toledo fue el primer centro traductor. Tambien 
trata de mostrar que no fue Toledo el primer puente tendido hacia Europa para Ia colosal renovacion cultu-
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ral de esta. Salerno, el Sureste de Francia, Ia Corona de Arag6n y otros lugares ejercieron esta funci6n. Lo 
que sf es cierto, y el autor lo prueba con toda claridad, es que Toledo fue el eje y catalizador principal de Ia 
transmisi6n del saber cientffico y filos6fico greco-arabe a Europa. Gracias a las numerosas versiones tole
danas tomaron fuerza todas las anteriores y, juntas todas, pero gracias a Toledo, se consum6 Ia renovaci6n 
europea. 

El libra, perfectamente documentado, resulta ser ya, nada mas salir, una obra fundamental para enten
der con nuevas perspectivas, no solo el papel de Toledo sino el de Ia influencia de sus traducciones en Europa. 
Precisamente el capitulo III esta dedicado a hacer un elenco completo de traductores y obras traducidas 
sumamente uti! para cualquier investigador. 

Bien merece el premio «San lldefonso» que se le eoncedio. 

JOAQUIN LOMBA 

ADELARD OF BATH. Conversations with his Nephew. On the Same and the Different, Questions on Natural 
Science, and On Birds, edited and translated by Charles Burnett, with the collaboration of Italo Ronca, 
Pedro Mantas Espana and Baudouin van den Abeele, Cambridge, Cambridge University Press, 1998. 
Pedro Mantas Espana: Adelardo de Bath (ca. 1080-1150), Madrid, Ediciones del Orto, 1998. 

Uno de los autores menos conocido, pero no por ello menos interesante del siglo XII, fue el ingles 
Adelardo de Bath. el "cientffico y arabista ingles de comienzos del siglo XII", segun el titulo de una obra 
colectiva, dedicada a su figura, editada por el Dr. Burnett en 1987. Apenas nombrado en los manu ales de his
tori a de Ia filosoffa, fue sin embargo un personaje clave para entender Ia transmision del saber en el medievo 
Iatino, a traves de Ia cultura del mundo arabe e isUimico, ademas de haberse ocupado tambien del llamado 
"problema de los universales", aportando una soluci6n intermedia entre las vfas de Plat6n y Arist6teles, mos
trando c6mo podfan entenderse las opiniones supuestamente contradictorias de ambos y proponiendo como 
respuesta Ia teorfa de Ia indiferencia, en un texto que ya destac6 en el siglo pasado el estudioso B. Haureau 
en su Histoire de Ia Philosophie Scholastique. 

La reciente edicion y version inglesa de dos de las principales obras filos6ficas de Adelardo, el De eodem 
et diverso y las Quaestiones naturales, asf como de su pequefio tra!aQo de cetrerfa, De avibus, llevadas a cabo 
por el. Dr. Charles Burnett, del Warburg Institute, de Ia Universidad de Londres, en colaboraci6n con Italo 
Ronca, Pedro Mantas Espana y Baudouin van den Abeele, viene a cubrir el hueco en que Ia historia habfa 
sumido hasta ahora a Adelardo de Bath. 

Ellibro ha sido titulado, de una manera general, como Conversaciones con su sobrino, teniendo su ori
gen en el inicio de las Quaestiones Naturales, obra escrita en forma de dialogo entre el mismo Adelardo y su 
sobrino, en un artificio literario usado como medio de ex presion de ideas .. Esta obra comienza describiendo 
el clima social que Adelardo se encontro en Inglaterra a su vuelta tras sus estudios, que podrfa reflejar una 
situaci6n mas extensa en Europa: «Id igitur querens, violentos principes, vinolentos presules, mercennarios 
iudices, patronos inconstantes, privatos adulatores, mendaces promissores, invidiosos amicos, ambitiosos fere 
omnes cum acceperim, nichil inquam michi inaccessius esse quam huic miserie meam intentionem subdere» 
( «Asf pues, buscando aquello, cuando yo hube de recibir a los violentos prfncipes, a los prelados dados al 
vi no, a los jueces mercenarios, a los volubles senores, a los simples particulares aduladores, a los embusteros 
prometedores, a los envidiosos amigos y a casi todos II enos de ambici6n, me dije que nada hay mas inacce
sible que dedi car mi esfuerzo a esta desgracia») (pp. 82-83). Adelardo sefiala allf que su sobrino habfa estu
diado las ensefiarizas clasicas en su epoca en Ia escuela de Laon, en Francia, mientras que el se habfa dedica
do a los Arabum studia, realizados posiblemente en el Proximo Oriente y en Sicilia. Despues pudo dedicarse 
a Ia traducci6n de obras cientfficas del arabe allatfn. 

La idea que transmiten estas conversaciones es que las ensenanzas aprendidas de los arabes se refieren 
a nuestra realidad mas inmediata, a nuestro mundo y al de las cosas que nos rodean, en el que rige Ia ley de 
las causas racionales. En cambio, las ensefianzas a las que se aplic6 el sobrino tenfan que ver solo con el tri-
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vium, con aquellas artes que capacitan al hombre para argumentar. Por ello, pretendfa veneer por medio de Ia 
argumentaci6n a! tfo. Sin embargo, este mostrola imposibilidad de ser vencido al seguir Ia nueva razon encon
trada en los arabes, en tanto que el sobrino se atenfa estrictamente a Ia autoridad. Claramente se ve afirmado 
en el texto: «Ego enim aliud a magistris Arabicis ratione duce didici; tu vero aliud, auctoritatis pictura cap
tus, capistrum sequeris. Quid enim aliud auctoritas dicenda est quam capistrum?» («He aprendido algo de los 
maestros arabes, siguiendo Ia razon; tu, en cambio [has aprendido tambien] algo: cautivado porIa descripcion 
de Ia autoridad, sigues a un cabestro. Pues, 1,que otra cosa se hade decir de Ia autoridad sino que es un cabes
tro?») (pp. 102-103). El sfmil no puede ser mas explfcito. Son dos concepciones distintas las que se enfren
tan. Reflejan las dos maneras de. en tender el saber y Ia propia vida, que coexistiran, con evidentes y mani
fiestos conflictos, a lo largo de varios siglos. Adelardo, pues, representa el genuino personaje que dio vida al 
"renacimiento" del siglo XII. 

El tratado De eadem et diverso, compuesto antes que el anterior, esta dedicado igualmente a su sobri
no, cuya edicion se basa en el trabajo elaborado por Pedro Mantas como parte de su Tesis Doctoral bajo Ia 
direcci6n del Dr. Burnett. Es un dialogo entre Philocosmia, personaje que representa el placer, y 
Philosophia, personificaci6n del saber contenido en las siete artes liberales, es decir, entre los Mismo 
(Philosophia) y lo Diferente (Philocosmia). Aquf es donde Adelardo da muestras de Ia formacion que ha 
recibido, donde propone Ia distinci6n entre res, las cosas, las realidades perceptibles, y verba, los conceptos 
mentales, y donde formula Ia teorfa de Ia indiferencia como soluci6n al problema de los universales: las 
voces, es decir, los conceptos de los individuos, de las especies y de los generos, solo pueden aplicarse a una 
sola res, a una unica cosa; Ia diferencia en Ia aplicaci6n de esos conceptos esta tan s6lo en los distintos nive
les bajo los que esa res es considerada. Hay que sefialar que Pedro Mantas nos ha ofrecido Ia traduccion cas
tellana de este tratado De eadem et diverso (primera parte), acompanado de una breve introducci6n, en Ia 
Revista Espailola de Filosoffa Medieval, 5 (1998) 249-264, debiendose publicar Ia segunda parte en el 
siguiente numero de Ia Revista. 

Finalmente, el tratado De avibus aporta notables y curiosos testimonios sobre el arte de Ia cetrerfa, tan 
difundido en las civilizaciones medievales, asf como noticias sobre el cuidado de aves y las propiedades de 
las plantas. 

La introduccion, muy justa, perfecta, objetiva y razonable de Charles Burnett, situa en su contexto, de 
manera cumplida, tanto al autor como las tres obras editadas y traducidas. El libra, por tanto, significa una 
excelente contribucion al estudio del pensamiento Iatino en Ia Edad Media y, en particular, al de Ia renovatio 
studii operada a lo largo del siglo XII. 

Pedro Mantas, que dedic6 su Tesis Doctoral al estudio, edici6n y traducci6n espanola del De eodem et 
diverso, nos ofrece en su obra de divulgacion un am plio bosquejo del pensamiento de Adelardo de Bath y una 
representativa seleccion de sus principales textos. La obra, que forma parte de Ia ya muy difundida colecci6n 
Fil6sofos y Textos que con tanto acierto y exito dirige el Prof. Luis Jimenez Moreno, nos permite conocer con 
meridiana claridad y excelente exposicion las aportaciones de este notable ingles que tanto contribuy6 a que 
el siglo en que vivi6 fuera calificado como una epoca de renacer cultural. Lo que de Adelardo aprendemos en 
esta obra lo confirma. Valiosa e inestimable, pues, es Ia aportaci6n que Pedro Mantas hace al conocimiento 
de una pequefia, pero solida, parte de Ia historia de Ia filosoffa en Ia Edad Media. 

RAFAEL RAMON GUERRERO 

DIMITRI GUTAS; Greek Thought, Arabic Culture. The Graeco-Arabic Translation Movement in Baghdad 
and Early (Abb!isid Society (2"d-4'hf8'h.JOth centuries), London-New York, Routledge, 1998, xvm+230 
pp. 

Aunque asentada en Ia cultura islamica en Ia que naci6, Ia filosoffa que se elaboro en el mundo del Islam 
no puede explicarse sin Ia presencia y asimilaci6n de Ia "razon griega". Pero, ademas de Ia filosoffa, otros 
aspectos y facetas del pensamiento en el Islam debieron mucho mas de lo que a veces se supone a Ia ingente 


