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ramente el cardcter revolucionario de la religion islamica, componente que no la aisla, sino que la rela-
ciona, a mi parecer, con judaismo y cristianismo, pues la primera podemos entenderla como la religion
de la revolucion contra la esclavitud, mientras que el cristianismo podemos verlo como la revolucién del
amor. En definitiva, es este un libro esencial para comprender en toda su amplitud la religion y la socie-
dad islamica desde sus origenes en el siglo VII hasta el final de.la Edad Media.

JORDI PARDO PASTOR

GARCIA SANJUAN, Alejandro (ed.), Tolerancia y convivencia émico-religiosa en la Peninsula Ibérica
durante la Edad Media. III Jornadas de Cultura Islamica, Universidad de Huelva Publicaciones,
2003, 231 pp.

_ El presente volumen incluye las ponencias presentadas en el curso de extensién universitaria que bajo
el titulo de Minorias étnico-religiosas y tolerancia en la Peninsula Ibérica durante la Edad Media se ce-
lebrd en Almonaster la Real en los pasados dias 10 al 12 de octubre de 2002. Consta de seis trabajos que
delimitan términos como ‘tolerancia’ y. ‘convivencia’ desde todos los puntos de este prisma caleidosco-
pico que supone la Edad Media hispanica, a saber, las relaciones entre judaismo, cristianismo e Islam.

El primer trabajo viene firmado por Francisco Garcia Fritz de la Universidad de Extremadura («Las
minorias religiosas y la tolerancia en la Edad Media hispanica: ;Mito o realidad?», pp. 13-56), quien acer-
tadamente impugnara la ‘manoseada’ idea de la Hispania medieval como lugar de acercamiento de cul-
turas, ‘tolerancia’ y ‘convivencia’, y germen del ‘didlogo interreligioso’ de raigambre ecumenista. Cier-
tamente, el medioevo espafiol es singular en su medida porque se produce una relacidn in situ entre tres
culturas tan enfrentadas como son la judia, la cristiana y la isldmica. De ello, Garcia Fritz denuncia la ma-
nipulacién partidista que se esta realizando, ya no s6lo por medios informativos, sino por investigadores,
de presentar la Hispania medieval como un lugar de ‘tolerancia’ y ‘convivencia’, afirmando que, quiza,
todo es debido a una necesidad antropolégica de poseer un mito de tales caracteristicas en un momento
como el actual en el que las relaciones entre estas tres culturas son espinosas. El autor comenzara a en-
trar en materia tratando un elemento como la estructura politica, pieza clave para la ‘convivencia’. Asi
pues, tanto musulmanes como cristianos en su periodo de dominacién crean un entramado juridico que
propicia la supuesta ‘tolerancia’ hispanica, hecho que no se entiende allende de los Pirineos. No obstan-
te, esta ‘tolerancia’ no se efectiia en pie de igualdad, es decir, las reglas del juego estan mas que claras y
cada uno sabe su lugar en el tablero: unos son los dominados y otros los dominadores. Por tanto, deduci-
mos que ‘convivir’ no significa ‘integracién’, y que aunque se tolere al ‘otro’ ello no evita que se le hu-
mille con determinadas disposiciones legales (ostentacién de su condicion a partir de su vestimenta, se-
fiales determinadas, aislamiento de sus casas...), convirtiéndolo en un ciudadano de segunda. Garcia Fritz
desmitificard otra de las figuras emblematicas de la ‘tolerancia’ hispanica medieval: Alfonso X. Para nues-
tro autor es un error identificar los procesos de intercambio cultural con la ‘convivencia’, pues las escuelas
de traductores de las que este monarca fue artificiero implican lo siguiente: 1) acercamiento a la cultura
del ‘otro’, debido al desconocimiento; 2) un aprovechamiento del ‘otro’ en materia cientifica. Por otro lado,
la desmitificacion se basa en la realidad politica del monarca, quien viold capitulaciones anteriores de Fer-
nando III, poblando con cristianos territorios que, por tratado, tenian una poblacion castellana limitada;
decretando en textos juridicos como Las Siete Partidas que los judios debian vivir en sometimiento para
recordar que fueron los asesinos de Cristo; y escarneciéndolos en obras como las Cantigas de Santa Maria,
mostrandolos como usureros. Sin lugar a dudas, hay un marcado mobbing a la integridad moral del “otro’,
hecho que provocara la conversién de muchos al cristianismo para poder optar a una vida mas digna. De
tal modo, con lo que nos muestra el autor es mas que dificil pretender seguir hablando de ‘tolerancia’ y
‘convivencia’ para la Edad Media hispénica en los términos que hoy por hoy los entendemos.

Tras esta acertada puesta a punto donde se delimita y se desmitifica la realidad hispanica medieval,
dando el valor justo'a las relaciones que se producen entre las tres comunidades, pero dejando a un lado
el mito y las pretensiones ‘iluminadas’, Alejandro Garcia Sanjuan, de la Universidad de Huelva, tratard
las relaciones entre «Judios y cristianos en la Sevilla almoréavide: el testimonio de Ibn ‘Adun» (pp. 57-84).
Recoge el autor la idea propuesta por la historiografia del periodo almoravide (1091-1147) como la lle-
gada de unos barbaros que rompen con la intelectualidad andalusi, aunque matizandola y dejando atrés,
de nuevo, ciertos topicos. Se centrara el presente trabajo en el tratado de Ibn ‘Adun, Risala fi-I-gada wa-
L-multasib, que sigue el género de los tratados de hisba. Las conclusiones a las que llega nuestro autor son
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claras y conéisas, tales como que la obra de Ibn ‘Adun no es algo excepcional, sino que sigue el género
de laépoca, donde se muestra la animadversion creciente frente a judios y cristianos, especificando las
tareas que un musulman nunca debe realizar respecto a un ‘protegido’, la vestimenta diferenciadora que
deben llevar judios y cristianos, y la asimilacién por parte de los musulmanes de los judios y los cristia-
nos con el Diablo. También se muestra una vision peyorativa de los clérigos cristianos, mostrandolos como
fornicadores y lujuriosos, llegando a presentar la prohibicion de que las mujeres musulmanas asistan a las
iglesias cristianas. Estamos, pues, ante un tratado practico que, en ocasiones, presenta hechos histéricos
. para sustentar sus opiniones y que muestra determinadas prohibiciones en el trato con los judios y los cris-
tianos. Del mismo modo, la contundencia verbal con la que se expresa Ibn ‘Adun es poco habitual, aun-
que los contenidos hayan sido enumerados en otros tratados islamicos. Garcia Sanjuan termina su traba-
jo analizando la posibilidad de ‘convivencia’—una ‘convivencia’ que entiendo en términos funcionales—,
y la animadversion que las clases dirigentes sienten ante tal contacto, reflejo, coémo no, del tratado pre-
sentado, y de muchos otros, que pretenden ser una guia de conducta de las poblaciones musulmanas con
judios y cristianos. El trabajo se complementa con un apéndice final (pp. 83-84) que contiene referencias
precisas al tratado de Ibn ‘Adun.

Sigue «Los judios en €l reino de Sevilla en la baja Edad Media» (pp. 85-124) de Isabel Montes Ro-
mero-Camacho, de la Universidad de Sevilla. Se establecen cuatro etapas de antijudaismo en la Peninsu-
la que se analizan desde las politicas monarquicas y las reacciones sociales. Comienza la autora con la fi-
gura de Alfonso X y de los edictos antijudios que se propusieron en las obras juridicas Las Siete Partidas,
Fuero Juzgo y Fuero Real, herederas de las disposiciones del IV Concilio de Letran, y que anulaban la
premisa de Fernando III sobre la igualdad entre judios y cristianos. Centrandose en Sevilla observamos
que los judios tenian un barrio propio casi extramuros, barrio que maés tarde se separaria del todo con un
muro interior con una puerta propia. Con todo, la autora afirma que esto no se debe traducir en antijuda-
ismo [;...7], aunque si tomamos como ejemplo la igualdad juridica y fiscal, conocemos que los judios de-
bian pagar un tributo especial, el de los treinta dineros, recordatorio, sin duda, de su deicismo. Otras dis-
posiciones nos muestran cuales son los puntos de friccién entre las comunidades judia y cristiana de la
Sevilla medieval. En primer lugar, la usura por parte de los judios es motivo de conflictos sociales, ade-
mas de la prohibicion de sus oficios piiblicos, o la obligacion de llevar elementos distintivos para dife-
renciarlos de los cristianos. Otro elemento que nos permite observar la concepcion que la poblacién cris-
tiana tiene de los judios es el recluimiento forzoso en Viernes Santo, debido a que se creia que en ese dia
los judios realizaban sacrificios humanos. El reinado de Alfonso XI se ve influido por las disposiciones
del Concilio de Vienne, que se hispanizan, traduciéndose en una politica mas dura en las relaciones entre
cristianos y judios. Este tltimo proceso nos conduce a una etapa definida como de antisemitismo popu-
lar. Asi pues, en el reinado de Pedro I, mientras que el monarca ejerce una politica filojudia, las relacio-
nes sociales se ven marcadas por el antijudaismo del pueblo cristiano. Mas tarde, pueblo y rey seguirin
el mismo camino con la politica antijudia que adopta Enrique II. Por su parte, Juan I adopta una nueva
postura, la de convertir a todos los judios al cristianismo. Estos nuevos procesos o reacciones frente a la
relacién con los judios conllevan acciones y contracciones tales como el Concilio de Palencia de 1388,
donde surgen disposiciones de marcado tono antijudio; los ataques a las juderfas, como el de junio de 1391
a la juderia de Sevilla; o la aparicién de figuras como la de Ferrant Martinez, exaltador de las masas en
contra de los judios. Pese a los intentos de Enrique III por mitigar el antijudaismo popular, o las politi-
cas de Juan I y Alvaro de Luna, suavizando la situacién (pero, sefialémoslo, por la pérdida de importan-
cia de las aljamas), todo nos conduce al desenlace final con los Reyes Catdlicos, el establecimiento de la
Inquisicion y la posterior expulsion de los judios de los territorios hispanicos peninsulares. Aparecen en
estos momentos dos nuevos tipos humanos: el hereje reconciliado y el converso radical (p. 115).

A continuacién, J. Pérez Embid-Wamba trata el tema de «Los Martires de Cérdoba» (pp. 125-150).
El autor comienza mostrando el porqué de los primeros martires cordobeses, sus motivos para lanzarse
al martirio, a la muerte. Mas tarde, hay un analisis formal de estos martires, concluyendo en que estamos
ante unos martires anémalos sensu lato, pues no realizan milagros y no sufrian a manos de paganos, sino
de hombres que veneran a Dios y a su Ley. Pérez Embid-Wamba sigue para sus reflexiones la obra de Eu-
logio de Cordoba, el Documentum martyriale, y en ocasiones apuntes de Alvaro de Cérdoba y su Indi-
culus luminosus. Una de las conclusiones a las que llega el autor a partir de la obra de Eulogio es que no
hay una persecucién stricto sensu de los cristianos, sino un claro mobbing a la poblacién cristiana. Ello
comporta que para los martires, la angustia espiritual desemboca en una necesidad de abandono del mundo
que se traduce en una rechazo del Islam. Podemos establecer, pues, un paralelismo entre los martires de
la Roma del siglo II y estos abnegados cordobeses, aunque debemos volver a repetir una de las diferen-
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cias fundamentales: los drabes no son una sociedad pagana que rinda cultos a falsos idolos, sino que ve-
neran a Dios y siguen su Ley.

Paulina Rufo Ysern, de 1a Universidad de Huelva, estudia «La conversion de la comunidad musul-
mana de Ecija» (pp. 151-199). Partimos de estas dos premisas: la conquista del Valle del Guadalquivir por
Fernando III cambia e] panorama de la Andalucia Bética, y la conquista de Ecija (1241-1242) se inserta
en la modalidad de pacto o pleitesia. Sin embargo, como ya hemos visto, con Alfonso X ¢l panorama vuel-
ve a mutar y los mudéjares sufriran mobbing, comportando todo ello 1a emigracion de estos a tierras de
dominio musulman. Hay a partir de estos momentos restricciones de caricter personal y juridicas de las
que ya hemos mencionado algunas a raiz de los anteriores trabajos. Pero lo mas importante es que se pro-
duce una fuerte represion de la religion del musulman, y del proselitismo, favoreciéndose la conversion
al cristianismo, pues, claro estd, en un reino no puede haber mas de una religién, ya que la religion fun-
ciona como medio de dominacion en interés del estado. Asi pues, se abandona el suefio de la conversion
‘pacifica’ para promover la conversion de poblaciones a cambio del perdén real y otorgando mercedes a
estos nuevos conversos. Ello comporta las-conversiones no sinceras y las consecuentes expulsiones terri-
toriales. Termina la autora con un apéndice donde encontramos diferentes disposiciones de caricter legal.

Finalmente, José Sanchez Herrero, de la Universidad de Sevilla, considera un tema como el de «Los
_ cataros: una herejia perfecta» (pp. 199-231). El trabajo se inicia con la mencién de las primeras mani-
“festaciones que se conservan sobre los cataros, su supuesta similitud con los maniqueos y una compara-
cion dogmatica entre éstos y el bogomilismo bizantino. El catarismo se fundamenta en una hostilidad hacia
el catolicismo y en la pretensién de imponerse a los catblicos moralmente, ademas de presentarse como
una de las visiones espirituales més optimistas de la Edad Media. Sanchez Herrero realiza un sistemati-
co seguimiento por lo que durante el siglo XIII se conocié como herejia citara. Pasaremos desde los pun-
tos basicos de su doctrina (la existencia de dos dioses, uno benigno —el de las cosas invisibles— y otro
maligno —el de las cosas visibles o materiales), a la jerarquia eclesidstica del catarismo (perfectos, filius
maior, filius minor) y la celebracion de los consolamentum. Se detiene de forma més pormenorizada en
la estructura y la composicion de la comunidad catara. En este sentido, se habla de los oficios cataros, de
su indumentaria, de sus habitos matrimoniales, asi como de la concepcién de pecado y de contracepcion.
En todo ello, se observa la importancia del Evangelio de San Juan para los cétaros; y el modo en como
interpretan determinados pasajes biblicos, ademés de tomar los Evangelios Apécrifos como referencia. Se
trata también de cuales son las obligaciones y el comportamiento de los creyentes y miembros de la co-
munidad, ya sean perfectos o no.

Desde mi particular punto de vista, el volumen presentado se erige como un instrumento necesario
para la interpretacion de las relaciones entre las tres religiones reveladas que pueblan la Hispania medie-
val. Obligado por dos motivos: el primero por su informacién especifica-de casos particulares, y el segundo
por su principal motivacion: desmitificar conceptos anacrénicos como el de ‘tolerancia’ y ‘convivencia’
en un periodo en el que no se entienden dichos vocablos con 1a amplitud semantica que poseen hoy en
dia. Creo necesario trabajos como los que aqui hemos resefiado —sobre todo el de Garcia Fritz—, pues

" el minimo rigor cientifico que deben revelar los ensayos dedicados a la Edad Media hispanica deben par-
tir de la reconfiguracion del panorama historiografico, es decir, de una nueva discusion sobre tipificaciones
tan extendidas como la de creer que hay una verdadera relacion de convivencia entre las comunidades cul-
turales hispanicas medievales. Ad meo arbitrio, deben superarse los mitos ‘tolerancia’, ‘convivencia’, ‘dia-
logo interreligioso’ y ‘ecumenismo’ para el estudio de la Edad Media, pues no es adecuado utilizar unos
conceptos que resultan actuales (y, dificiles de interpretar en nuestra época, ademas de engafiosos) para
el medioevo, pues, innegablemente, este es un periodo en el que la tnica via salvifica verdadera es la re-
ligidn propia, ya sea esta judaismo, cristianismo o Islam, y mas alla de esta premisa no hay vuelta de hoja
para el hombre medieval. Claro est4, hay relaciones entre los miembros de las distintas comunidades, pero
estas no deben interpretarse como ‘convivencia’, pues, sin ir muy lejos, nuestras sociedades albergan hom-
bres de distintas etnias y religiones, pero el vivir en una misma comunidad, region o pais no significa que
haya ‘convivencia’ entre nosotros. Sélo tenemos que prestar oidos a los altercados xendfobos o integris-
tas que suceden a diario. Probablemente, abandonar anclajes como los propuestos, es decir, crear una ver-
dadera investigacion sobre los contactos entre las distintas culturas y religiones puede hacernos abrir los .
ojos y conducirnos a unos verdaderos tolerancia, convivencia, didlogo interreligioso y ecumenismo para
nuestro presente. No obstante, debemos dejar atras de una vez por todas topicos-y mitos como el de una
Edad Media hispéanica portadora de los estandartes de la ‘tolerancia’ y la ‘convivencia’, pues no existe.

JORDI PARDO PASTOR




