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Es también sumamente interesante la comparacion que hace entre la idea fundacional de Domingo
de Guzman, al fundar la Orden de los Frailes Predicadores, y la vocacion de Tomas de Aquino. En la pa-
gina 39 nos dice: «Santo Tomés no dudé nunca de que su mision en la vida era la de ayudar a los demés
a hallar el sentido de toda la realidad, incluida la propia, y que debia cumplirla en la Orden de Predica-
dores. En ella podria descubrir y difundir la verdad y combatir el error. La vida de Santo Tomés ¢ igual-
mente sus escritos, manifiestan completamente esta vocacién de ayudar a encontrar el camino del senti-
do de la vida humana. Esta es la misién que Santo Domingo de Guzman encomendé a la Orden de
Predicadores. Santo Toméas la cumpli6 tan fielmente, que a partir de entonces la Orden y el Aquinate se
hicieron inseparables. No se —puede concebir a Santo Tomas sin la Orden de Predicadores, ni la misma
Orden de Predicadores sin santo Tomas. El espiritu dominicano y el espiritu tomista son el mismo».

Nos encontramos ante una obra que estamos seguros va a contribuir a conocer mucho mejor a Santo
Tomas y que al mismo tiempo nos lo hace mas humano y mas a nuestro alcance. No hay que olvidar que
comprender a Santo Tomas solo se le puede hacer a trasvés de su vida y a través de sus escritos y €l Dr.
Forment ha dedicado toda su vida a este menester.

Nuestra felicitacion mas sincera a quien tanto ha colaborado en nuestra revista de Filosofia medie-
val y que ahora con esta obra tanto bien puede hacer a los que se interesan por conocer ¢ imitar a Tomas
de Aquino. Esta obra nos ayuda también a descubrir la profundidad que el Profesor Forment encontr6 en
los autores que El estudia en su estupenda obra: Historia de la Filosofia tomista en la Espafia contempeo-
ranea que publico en el afio 1998.

JUAN JOSE GALLEGO SALVADORES, O.P.

URVOY, Dominique, Histoire de la pensée arabe et islamique. Paris, Editions du Seuil, 2006, pp. 692.

Con frecuencia, una historia del pensamiento se organiza a base del estudio cronolégico de autores
individuales o de temas en los que se divide el pensamiento en cuestion. Dominique Urvoy rompe con esta
tradicion en la obra de resefia pues en ella se propone estudiar un «universo mental», el del pensamiento
arabe e islamico. El pensamiento drabe e islamico es més amplio que la filosofia arabe e islamica, y las
variables drabe e islamica permiten incluir el pensamiento expresado en lengua arabe por autores judios
o cristianos.

(En qué consiste este universo mental? De las palabras de Urvoy en su prologo deduzco que es una
realidad histérica constituida por unas cuestiones que nacen progresivamente, y se concatenan.

Urvoy nos ofrece asi un primer capitulo dedicado a los valores del mundo arabe anterior al Islam, la
djahiliya. Junto a valores bien conocidos, como el honor, la valentia, o la generosidad, a través de la po-
esia pre-islamica, Urvoy habla de Mas‘Qidi, el historiador del siglo X, y de su historia de las religiones, y
lo hace para introducir unos valores religiosos. Segtin la obra Las praderas de oro de Mas*di, en la djd-
hiliya habia cuatro formas de creencia, aunque las cuatro compartian la creencia en un Dios creador.

En el capitulo siguiente, acerca de las estructuras ideales del Coran, Urvoy describe la cosmologia,
la antropologia, la vision de la historia comprendidas en el Coran. Como el Coran no es un tratado filo-
séfico, Urvoy tiene que hacer una interpretacion y, por ejemplo, sigue a J. Jomier y utiliza sus términos:
el Coran establece la debilidad ontoldgica del hombre (p. 43).

«Desde su aparicion, el Islam estd marcado por el conflicto», nos recuerda Urvoy (p. 60) y le pro-
porciona al lector informaciones actualizadas sobre estos conflictos. Cita un articulo de M. Gil sobre el
credo de Abii ‘Amir, el maniqueo de Medina, que le reprochd a Mahoma deformar el monoteismo. Kha-
rijies y shi‘ies merecen debidamente su atencién, que llega a autores poco conocidos como Nadjda bn
¢Amir, un khariji moderado. Urvoy repasa las otras corrientes, tales como los qadaries o murjies, o el
nuevo escenario intelectual que la llegada de los abasies al poder pone en marcha.

En el marco de su proyecto de describir el mundo intelectual arabe, Urvoy reflexiona sobre el arabe
en cuanto lengua. De acuerdo con H. Fleisch, atribuye a la escuela gramatical de Basora una concepcion
de la lengua arabe como expresion de la racionalidad, y donde las irregularidades no son més que apa-
rentes.

Sibawayh, de origen persa, es el gramatico mas destacado de 1a escuela de Basora. Se acercé al len-
guaje preocupado por su funcién, no por el significado de las palabras. Urvoy sefiala que Sibawayh des-
cribe el lenguaje como si sus elementos fueran miembros de la sociedad. Por ejemplo, los verbos regula-
res son verbos sanos, y los irregulares, no estan sanos porque tienen letras débiles, y dos letras débiles,
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wdw y yd’, son enfermas. Urvoy, que conoce y cita los estudios de M.G. Carter y de R. Arnaldez, se es-
fuerza en mostrar aspectos filoséficos y teologicos que se pueden descubrir en la gramatica de Sibawayh.
Siguiendo este método, Urvoy considera los comentarios al Coran y la elaboracion del derecho isldmico
como manifestaciones de este universo mental. Otros capitulos son habituales en una historia de la filo-
sofia arabe, como las traducciones y la incorporacion de la filosofia greco-helenistica, o el Kaldm y sus
ramas, pero en todos los casos, Urvoy procura ver rasgos de continuidad y coherencia.

Urvoy ha escrito ya en varias ocasiones sobre el movimiento almohade, su ideologia y los filésofos
que pueden alimentarla. En la obra de resefia, Urvoy tiene un capitulo titulado «El movimiento almoha-
de y su ambigiiedad». Para Urvoy, el fundador del movimiento almohade, Ibn Tmart, es un racionalis-
ta, opuesto a Algacel, a pesar de que la leyenda hace de Ibn Timart un discipulo inmediato de Algacel.
En sintonia con este racionalismo aparecen Ibn Tufayl y naturalmente Averroes, al que Urvoy dedico, ya
en 1998, una monografia con el expresivo titulo: Averroés. Les ambitions d’un intellectuel musulman
(Paris, 2% ed. 2001).

A pesar de la denominacién arabo-islamica, la obra de Urvoy abarca también el pensamiento judio
medieval asi como la filosofia irania. El capitulo relativo a ésta lo llama «Los metafisicos de Persia» e in-
cluye entre ellos a Nagir ad-Din at-Tiisi, Mir Daméad o Molla Sadra. Tiene en cuenta tanto los trabajos de
H. Corbin como los més recientes de P. Morewedge, C. Jambet o D. de Smet para ofrecernos una imagen
satisfactoria de esta direccidn.

La historia de Urvoy se extiende también al periodo contemporaneo. Durante un tiempo, sefiala
Urvoy, se ha creido que el mundo arabe después de un largo periodo de estancamiento, emprendia un ca-
mino totalmente nuevo, motivado por el contacto con Occidente, pero €l se adhiere a la opinién de G. De-
lanoue, segun la cual la innegable novedad no ahogaba una continuidad, ni se mantenia inalterable. La no-
vedad o bien se aclimataba y se arabizada, o bien era rechazada. El movimiento reformista de Ahmad Khan
puede ser un buen ejemplo de ello. Ahmad Khan fundé el Muslim Anglo-Oriental College de Aligarh si-
guiendo el modelo occidental, y a la vez escribié un comentario cordnico donde un criterio racionalista
se impone, pero donde la continuidad religiosa se refuerza y asegura.

Urvoy termina su historia con un apartado sobre las contribuciones cristianas, y curiosamente, su tl-
tima referencia es a un polémico libro de Christoph Luxenberg, pseudénimo de un profesor universitario,
en aleman. Segiin Luxenberg, el Corin no esta escrito en arabe clasico, sino en una mezcla de arabe y si-
riaco, que seria la lengua de los comerciantes de Meca y se basa en colecciones de textos litirgicos cris-
tianos. Urvoy se apresura a terminar su libro diciendo que el pensamiento arabe, con independencia de la
fe y el pensamiento de los musulmanes no arab6fonos tiene una caracteristica comin, que es la bisque-
da de la verdad.

Una afirmacion tan genérica no es el final esperado para el proyecto inicial de definir un universo men-
tal especifico, continuo y comprensivo de las corrientes y autores estudiados. Sin embargo, ello no resta
mérito a la obra de D. Urvoy. Los ejemplos recogidos en la resefia prueban la informacion, competencia y
profundidad del autor. Podemos decir que Urvoy deja en manos del lector la tarea de definir, 1 mismo, los
rasgos comunes al pensamiento arabo-islamico que €l ha ido marcando a lo largo de su historia.

JOSEP PUIG MONTADA

VICENTE GARCIA, LM., Estrellas y astrélogos en la literatura medieval espaiiola. Madrid, Ediciones
del Laberinto. «Coleccidon Arcadia de las Letras, 32», Madrid, 2006, pp. 272.

Las investigaciones de Vicente Garcia sobre el problema de las estrellas parte de su tesis doctoral de
1990, La astrologia en el cristianismo y en la literatura medieval castellana. Edicion de la octava parte
inédita del Libro conplido en los juyzios de las estrellas (University Microfilms INC, Ann Arbor Michi-
gan) Alli exploraba la actitud de la patristica hacia el problema de la astrologia en su contacto con el cris-
tianismo. De aquellas indagaciones son fruto algunos de los articulos publicados luego fundamentalmente
por la Revista Espariola de Filosofia Medieval de la Universidad de Zaragoza, que han sido integrados,
reformados y ampliados en el tercer capitulo de esta monografia.

En la introduccion «La imagen del cosmos y la literatura medieval» (pp.13-15) explica Vicente el mo-
delo astrolégico del mundo y las diversas posibilidades de interaccién de esas ideas con la cultura cris-
tiana en sus diversas manifestaciones. Es introduccion 1itil para un lector no especializado con las con-
cepciones astrologicas pues lograr explicar «la logica» o fundamento de este sistema, distinguiéndolo de



