Revista Espafiola de Filosofia Medieval, 15 (2008), pp. 43-47

LA CREACION SEGUN EL PENSAMIENTO DE
SAN AGUSTIN Y EL DE OPIFICIO MUNDI DE FILON
DE ALEJANDRIA. SIMILITUDES Y DIFERENCIAS

Alejandro Powter
Universidad de! Salvador, Repiblica Argenfina

RESUMEN:

Este trabajo establece una lectura comparativa entre el De Opificio Mundi de Filén de Alejandria y
las exégesis del Génesis de San Agustin. Los temas de interés son el orden de la creacidn, la relacion entre
“mundo inteligible” y “cielo del cielo”, y los paralelismos entre Luz y Logos divinos.
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ABSTRACT:

Creation according to St. Augustine’s thought and Philo of Alexandria’s De opificio mundi.
Similarities and differences.This paper approaches a comparative reading of Philo of Alexandria’s De
Opificio Mundi and Saint Augustine’s exegesis of Genesis. The topics studied are creation order, the
relation between “intelligible world” and the “sky of the sky”, and the parallelisms between the divine
Light and Logos.
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INTRODUCCION

La filosofia platonica ejerci6 una enorme influencia entre las primeras exégesis biblicas
de la era cristiana y, dentro de ellas, la interpretacion del Génesis ocup6 un lugar de sumo in-
terés para los primeros filésofos cristianos. Sin lugar a dudas, quien en esta cuestion ha teni-

- do mayor influencia sobre el posterior desarrollo de la filosofia medieval ha sido San Agus-
tin. Sin embargo, no siempre tenemos en cuenta los antecedentes exegéticos no cristianos que
podrian haber aportado elementos a las interpretaciones realizadas por los autores cristianos.
Dentro de la filosofia judaica, por ejemplo, encontramos a Filén de Alejandria! quien en el siglo
I escribiera el De Opificio Mundi.

El objetivo de este trabajo consiste en anotar ciertas coincidencias existentes entre la men-
cionada obra de Filon y las interpretaciones del Génesis llevadas a cabo por San Agustin. Nues-

1  Parael lector interesado en profundizar sobre la posibles influencias que la obra de Filén de Alejandria pu-
diera haber tenido sobre la de San Agustin, recomendamos la lectura de David T. Runia, Philo in Early Christian
literature. A Survey, Augsburg Fortress Publishers, Minneapolis, 1993.
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tro interés se centrara en tres temas: en primer lugar abordaremos la cuestion del orden de la
creacion y la perfeccion del niimero seis; en segundo lugar la relacion entre el lugar que ocupa,
segtin Fil6n, el “mundo inteligible” en el orden de la creacién y el sentido que San Agustin da
al “cielo del cielo”; y finalmente algunas semejanzas entre el “Logos divino” filoniano y la “luz
divina” agustiniana.

Concientes de las dificultades que se presentan al acometer esta tarea, entre ellas la au-
sencia de un estudio analitico de las obras de San Agustin (inmensa labor por cierto), hemos
decidido, por cuestiones teméticas, centrar nuestra atencién en De Opificio Mundi (111,13-1V,19)
de Filén y, siguiendo su desarrollo, llevar a cabo la confrontacion con De Ordine (1), Confe-
siones (XI1 y XII) y De Genesi ad Litteram (I, 11 y IV) de San Agustin.

Para la lectura del De Opificio Mundi hemos utilizado la traduccion al castellano de Jose
Maria Trivifio, teniendo siempre a la vista el texto griego; y en lo concerniente a San Agustin,
hemos seguido las traducciones al castellano de las Obras Completas de San Agustin en edi-
cién bilingiie (CSEL) de 1a BAC.

1. ORDEN DE LA CREACION Y PERFECCION DEL NUMERO SENARIO

El primer punto de analisis que confrontaremos en ambos autores se refiere a la creacion del
mundo en seis dias. Segiin Filon, el hecho de que Dios hubiera creado el mundo en seis dias no
responde a una necesidad de Dios, ya que El puede crear y ordenar simultaneamente, sino a la
necesidad de un orden en las cosas creadas. Por ello, en De Opificio Mundi 111, 13, interpretara
el orden de la creacién en seis dias segiin la perfeccion del orden numérico. El nimero seis es el
«primer niimero perfecto a contar desde la unidad, y es igual al producto de sus factores, y, a la
vez, a la suma de los mismos, siendo el 3 su mitad, el 2 su tercera parte y el 1 su sexta partey.

Este mismo orden en las cosas creadas sera también reconocido por San Agustin. Pero nos
dira, a diferencia de Filén, que la simultaneidad (extratemporal) esta dada en la creacion de la
materia y la forma, «pues siendo una cosa la materia del cielo y de la tierra, y otra la forma
del cielo y de la tierra, la materia la creaste de la nada absoluta, y la forma del mundo la hi-
ciste de la materia informe. Pero las dos operaciones fiteron simultdneas, de modo que la forma
siguiese a la materia sin intervalo temporal alguno»?. Por ultimo, y con respecto al niimero de
dias de la creacién, afirmara que «el nimero perfecto que encontramos es el senario pues se
completa con sus partes (...) El seis tiene tres partes exactas, la sexta, la tercera y la media;
la sexta de él es uno, la tercera el dos y la media el tres, y estas partes alicotas llevadas a la
suma, es decir, el uno, el dos y el tres constituyen y completan juntas el nimero senarion’.

2. RELACION ENTRE “MUNDO INTELIGIBLE” Y “CIELO DEL CIELO”

2.1. Filén y el “Mundo Inteligible”

En De Opificio Mundi 1V, 16-17 Filén describe la creacién del mundo inteligible* mos-
trando cémo Dios, para crear las cosas sensibles, model6 primero los arquetipos e Ideas inte-
ligibles (noetén idéan), de las que el mundo sensible serfa una copia. «¥ asi, habiéndose pro-
puesto crear este mundo visible, modelo previamente el mundo aprehensible por la
inteligencia, a fin de usarlo como modelo incorpdreo y acabada imagen de la Divinidad en la

2 San Agustin, Conf. XIII, 33, 48.
3 San Agustin, De Genesi ad Litteram 1V, 2, 3.
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produccion del corporeo».Y yaenlV, 19, luego de la conocida metafora del arquitecto, Filon
nos da la siguiente alegoria: «Resuelto [Dios] a fundar la gran ciudad concibio primero las ca-
racteristicas de la misma, y habiendo conformado mediante ellas un mundo aprekiensible por
la inteligencia (kbsmon noetén), fue produciendo en acabada forma también el mundo per-
ceptible por los sentidos (ton aisthetoén), empleando para ello aquél como modelo.

2.2. San Agustin y el “cielo del cielo”

Reflexionando acerca de la creacion del mundo e inspirado en el Salmo 113, 16, San Agus-
tin analiza en Confesiones XII 2, 2-13, 16 las caracteristicas del “cielo del cielo”. Siguiendo
el desarrollo del texto se pueden extractar las siguientes afirmaciones:

a)

b)

¢)

«Pero aquel cielo del cielo es para ti, Sefior, mientras que la tierra que diste a los hijos

de los hombres para que la viesen y la tocasen, no era como la vemos y tocamos

ahora. Era invisible e incompuesta (...) Ya que habias creado también un cielo antes

de que existiese dia alguno. Se trata del cielo de este cielo, porque en el principio ha-

bias creado el cielo y la tierra» °.

«Aquel cielo del cielo, que creaste en el principio, es una criatura en cierto modo in-

telectual (aliqua intellectualis), pero nunca coeterna contigo, Trinidad, aunque sea

participe (particeps) de tu eternidady °.

«No hallo nada que con mayor gusto pueda llamar czelo del cielo para el Sefior que
esta tu casa que contempla tus delicias» 7.

«Entiendo que se trata del cielo del cielo, cielo intelectual (caelum intellectualis),

donde es propio del intelecto conocer simultaneamente, no en parte, no en enigma,

1o por espejo, Sino totalmente, en maniﬁzstacién, cara a cara»®.

Analicemos ahora los tres items anteriores:

— Sinos atenemos al item a, podriamos deducir que la expresion “cielo del cielo” es uti-

lizada para referirse al principio de inteligibilidad, o principio formal, y la expresion
“tierra invisible e incompuesta” al principio de sensibilidad, o material. Y deberiamos
calificar a ambos principios como inteligibles.

Si nos atenemos al item b, restringiriamos la expresion “cielo del cielo” a la mera idea
o modelo arquetipico del cielo sensible. Que sin ser coeterna con Dios, participa de
su eternidad.

Ahora, si nos atenemos al item ¢, debemos destacar ¢l uso de la expresion “esta tu
casa” como sindénimo de “cielo del cielo”. Y hagamos la aclaracién que esta casa es
donde el intelecto lo conoce todo simultdneamente y cara a cara como promete San
Pablo en I Corintios 13, 12.

Por lo tanto, se concluye de lo visto anteriormente que el “cielo del cielo™

— Es puramente intelectual y principio de inteligibilidad.
— No es laidea de cielo dado que es denominado también casa de Dios, y porque es alli

donde conoceremos totalmente y no en parte.

4

Conviene destacar aqui que no conocemos antecedentes de esta expresion para referirse al “lugar de las

Ideas™ de Platdn, lo cual nos conduce a pensar que ha sido Filén quien acufiara esta denominacion. Cf. Orban, Dé-
nominations, p. 15, citado por R. Radice en «Comentario a “La Creazione del Mondo secondo Mose”», p. 242

5

6
7
8

Conf. X11, 8, 8.
Idem 9, 9.
Idem 11, 12.
Idem 13, 16.
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— No es el Intelecto Divino por ser creatura “en cierto modo intelectual”, y por no ser
coeterno con Dios aunque sf participe de su eternidad.

At podemos agregar un dato sumamente importante; si prestamos atencion a De Ordine
11, 19, 51 nos encontramos con los términos mundo intelligibili como lugar donde tanto las par-
tes como el todo resplandecen de belleza, y sensibili mundo como lugar donde la parte es bella
en relacion al todo. Estos términos no son comunes en San Agustin y de hecho no fueron utili-
zados en Confesiones cuya redaccion es unos catorce afios posterior a la de De Ordine.

En Retractaciones 1, 13 refiriéndose al libro De Ordine, leemos: «Merece también cen-
surarse lo que yo, no en nombre de Platon, sino en el propio, escribi acerca de los dos mun-
dos, el uno sensible y el otro inteligible, (...) Y no es porque Platon errara en poner la existencia
de un mundo inteligible, si atendemos no a la palabra desusada en lenguaje eclesidstico, sino
a la sustancia de la doctrina. Porque mundo inteligible llamé a la Razon suprema e inmuta-
ble con que Dios cred el universo; (...) Si, pues, habia una Razon, como ast es realmente, a ella
parece que Platon dio el nombre de mundo inteligible. Mas yo no hubiera usado este vocablo,
de estar mejor imbuido del lenguaje de la literatura eclesidstica» °.

De aqui se desprenden al menos dos hipdtesis:

— Que al redactar Confesiones, San Agustin hubiese preferido evitar el término “mundo
inteligible” sustituyéndolo por “cielo del cielo”.

— Que al redactar las Retractaciones, veintiséis afios posterior a Confesiones y treinta a
De Ordine, hubiese preferido llamar “Razén suprema e inmutable de Dios” a aquel
“mundo inteligible” ya bastante alejado del platénico.

3.LUZY LOGOS DIVINO

‘En esta ultima seccién presentaremos la relacion existente entre Luz y Logos divino en
ambos autores. Si bien consideramos que esta cuestién merece un estudio pormenorizado, de-
seamos al menos anotar algunas semejanzas que se hacen manifiestas en la confrontacion del
De Opificio Mundi y el De Magistro.

En De Opificio Mundi V11, 29 Filén llama a la luz «modelo incorpéreo, de naturaleza in-
telectual, del sol y de todos los astros luminosos», 'y en VIII 30-31 agrega que esta “luz inte-
ligible” (noetdn phés) supera a la sensible tanto como el sol supera a la tiniebla, y que «adquirio
existencia como una imagen del logos divino (théiou 16gou gégonen eikén touw)».

Ahora, si relacionamos lo anterior con la figura de Cristo como Verbo encarnado, que en
San Agustin es el Maestro Interior que instala la Verdad en el intelecto humano'®, hallaremos
el siguiente paralelismo: En San Agustin encontramos un Verbum divino que es llamado Cris-
to y que “ilumina” al intelecto humano. Y en Filén encontramos un Logos divino cuya imagen
es la “luz” inteligible.

Como hemos dicho, no es nuestra intencién aqui llegar a conclusiones prematuras respecto
a esta posible semejanza sino simplemente dejar abierta la cuestion para futuras investigacio-
nes. Sin embargo, resulta llamativa la estrecha relacion existente entre las interpretaciones fi-
loniana y agustiniana, es muy probable que esta relacion se deba al platonismo de ambos au-
tores, pero también podriamos sugerir que en cuestion de conceptos mas que de términos,
podria existir una influencia de Filén de Alejandria sobre la doctrina de la iluminacién de San
Agustin.

9 Retractaciones 1, 13. PL. 32, 588-9, citado en Obras Completas de San Agustin, tomo I (BAC), pp. 592-3.
10  Cf. De Magistro 36-46.
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CONCLUSIONES

Atentos a las cuestiones abordadas podemos concluir que:

— La concordancia entre los analisis que ambos autores hacen sobre la perfeccion del
numero seis es total.

— La concordancia en lo referente a la necesidad de un orden de caracteristicas extra-
temporales es parcial; ya que Filon se refiere a la creacion y ordenacién del mundo
inteligible, y San Agustin agrega ademas la creacion de la materia como anterior en
orden logico a la forma.

— La concordancia conceptual en lo referente a la creacion del mundo inteligible como
modelo del mundo sensible es total, radicando las aparentes diferencias en una mera
cuestion terminoldgica. Sin embargo, dejamos en suspenso el problema de la relacion
entre Logos y mundo inteligible en Filon respecto de la de Razén Suprema de Dios
y mundo inteligible en San Agustin por no encontrar atin suficientes elementos de jui-
cio.

— Respecto a la correspondencia entre la luz inteligible como imagen del Logos divino
y la doctrina de la iluminacién planteada en el punto III, podemos afirmar que la Luz
inteligible (imagen del Logos divino) segun la cual el intelecto es capaz de conocer
es analoga a la Luz divina (Verdad=Maestro Interior) que ensefia la verdad al intelecto.
Sin embargo, consideramos que los elementos aportados en este punto justifican una
profundizacién ulterior del tema.
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