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Resumen

Un resto arqueoldgico («toggle/clothing-pins»), recurrente en toda la Medialuna
fértil, desde la Mesopotamia bajando por el Levante hasta alcanzar el Delta oriental
del Nilo, en Egipto, tenia la funcién de unir los tejidos que vestian, originalmente, los
cananeos. A lo largo de ese territorio, y durante el coincidente Bronce medio, el alfa-
beto creado en el Sinaf por semitas iletrados se movié hacia uno (Wadi el-Hdl) y otro
extremo (Ugarit) promovido por escribas marginales que podrian haber estado inspi-
rados en este objeto durante la creacién del protosinaitico. En el posterior texto bi-
blico hebreo, de una idéntica tradicién cultural y lingiiistica, encontramos, por un
lado, los vestidos como actores independientes; y, por otro lado, unos ganchos (21,
wawim), con el nombre de una letra (], waw), que enlazan las telas que conforman el
santuario divino. Asumiendo la materialidad del escrito, de los «toggle/clothing-
pins» pasamos a la forma y funcién del discurso. Los vestidos, sefial de la proteccién
divina tras la expulsién del paraiso, y el santuario, signo de la presencia de Dios en
medio de su pueblo tras la salida de Egipto, estan conectados al anuncio y realizacién
de la creacién (forma), y fungen de enlace entre Israel y los otros pueblos (funcién), al
igual que el alfabeto a partir del rito.
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Abstract
An archaeological rest («toggle/clothing-pins»), recurring throughout the Fertile
Crescent, from Mesopotamia down the Levant until reaching the Eastern Nile Delta,
in Egypt, had the function of joining the fabrics that originally wore the Canaanites.
Throughout that territory, and during the coincident Middle Bronze Age, the alpha-
bet created in Sinai by illiterate Semites moved towards one (Wadi el-Hol) and an-
other extreme (Ugarit) promoted by marginal scribes who could have been inspired
by this object during the creation of the Protosinaitic. In the later Hebrew biblical
text, from an identical cultural and linguistic tradition, we find, on the one hand, the
costumes as independent actors; and, on the other hand, some hooks (213, wawim),
with the name of a letter (1), waw), which join the clothes that make up the divine
sanctuary. Assuming the materiality of the writing, from the «toggle/clothing-pins»
we move on to the form and function of the discourse. The dresses, a sign of divine
protection after the expulsion from paradise, and the sanctuary, a sign of the pres-
ence of God amid his people after the departure from Egypt, are connected to the
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announcement and realization of creation (form), and link between Israel and other
peoples (function), like the alphabet with the rite.

Keywords
Material philology, cognitive linguistics, language and writing, universality, rite

1. Introduccién
1.1 Las letras y las cosas

Para el origen de la letra waw en el protosinaitico se han sugerido los jeroglifi-
cos egipcios que representan la maza (T T3), el cayado (T S38)%, la columna (ﬁ
029) o el remo (2! P8)2.

Sin embargo, dentro de la tradicién mistica de la gabbalah hebrea’®, que
desarrolla un sistema analdgico de pensamiento para comprender cémo lo

espiritual influye lo material y qué relaciones interactdan en el desenvolvi-
miento de la vida, la letra waw se ha interpretado a partir del jeroglifico que

figura la exaltacién, alegria y jubilo (\ﬁJ, A28)*, y el miembro viril (=, D52). Se

De aparicién escasa en las inscripciones del Sinai, cf. Benjamin Sass, The genesis of
the Alphabet and its development in the second millennium B.C. (Wiesbaden: Otto Ha-
rrassowitz 1988), pp. 115-116, véase la representacién de la caravana de asidticos

—

=% , 3mw, comerciantes de cohol en la tumba de Khnumhotep II en Beni
Hasan (1892 a. C.), https://www.asor.org/anetoday/2016/07/the-beni-hasan-
tomb-painting-and-scholarship-of-the-southern-levant/. Estos son calificados

como T@, hk3 h3s(w)t, «jefe de los paises extranjeros» con el cayado (T, hk3), y
representados con el tocado en forma de hongo y un burro, al igual que se puede
ver a Khebeded, del pafs de Retenu, en la estela 112 de Serabit el-Khadim. Cf. Alan
H. Gardiner y Thomas E. Peet, The Inscriptions of Sinai, Volumen I (London: Egypt
Exploration Society 1917), plano XXXVII.

Cf. Josep Cervell$ Autuori, Escrituras, lengua y cultura en el antiguo Egipto, 2 ed. (Uni-
versitat Autdonoma: Barcelona 2020), p. 465. El ideograma de la maza con cabeza

piriforme ? (egipcio Vj, hd; T3 en Gardiner); el cayado T (egipcio ig, hk(3).t; S38
en Gardiner); la columna de madera ﬁ (egipcio ===, 3; 029 en Gardiner); y el

remo %! (egipcio TI'M&, WSFW 0 %N, hpt; fonema hrw, «voz», i&ﬁk; P8 en Gardi-
ner). Véase Alan H. Gardiner, Egyptian Grammar, 3 ed. (Oxford: Griffith Institute -
Ashmolean Museum 2001), pp. 510, 508, 496, 499.

La gabbalah (7%23p), de la raiz 93p, «recibiry», «transmitir», es, fundamentalmente,
una tradicién oral, experiencial, que no posee dogmas, sino fluidez y colaboracién.
Se trata del patrimonio cultural y espiritual transmitido y recibido.

Hebreo 977, determinativo egipcio en E__._ﬂ?’, hi, «regocijarse»; []'R\:.f, SW3§,

«exultar», y su opuesto ﬁk\ﬁu, h3i, «llorar» (Gardiner, Egyptian Grammar, p. 445).
Este mismo signo no habria inspirado la waw, sino la hei (7). Fonema /h/ que en
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trata de dos signos que, por su significacién, dentro del judeocristianismo,
estdn vinculados a la expulsién del parafso (véase Génesis, en adelante Gn, 3)°.
El primero, desde lo ritual en sentido vertical, indica la necesidad, desde aquel
momento, de un mediador entre el cielo y la tierra. El segundo, en sentido

horizontal, revela la unién humana representada por el falo en la vagina: &=
(combinacién de D52 con el foso lleno de agua: ©, N42 en la lista de Gardiner)®.

Ahora bien, fuera de las letras, un elemento recurrente, a lo largo de toda
la Medialuna Fértil, y representativo de la cultura local semita en la Antigiie-
dad, son los alfileres utilizados para unir las dos partes del atuendo cananeo.
Estos sujetadores, con una forma que semeja a la letra waw lineal, que se esta-
biliza finalmente en sentido vertical con una cabeza pronunciada en la punta,
podrian haber servido de inspiracién en el proceso de «transferencia pictéri-
ca» de los jeroglificos a esta cultura local concreta’.

Ya Alan Gardiner habia sefialado para el protosinaitico el doble proceso,
pictografico y acrofénico, utilizado en la creacién de las letras que revelan
una lengua semita®. Y, en efecto, en el texto biblico aparece un objeto llamado
waw: 1%, 0", que denota «gancho»®; «clavo» o «escarpia»'®. Con todo, alli no
se trata de un atuendo corporal, sino que se encuentra en el libro del Exodo
(en adelante Ex) y en el marco de la larga y minuciosa descripcién del proyec-
to y realizacién del santuario desmontable y portétil que serd, a partir de la

egipcio anota el unilitero h representando la planta de un refugio de cafias o de un

corral M (04 en Gardiner, Egyptian Grammar, p. 493; Cervellé Autuori, Escrituras,
lengua y cultura en el antiguo Egipto, p. 465). La gabbalah describe este jeroglifico 04,
sobre el que sostiene se inspira la 71, con dos ocurrencias en el Tetragrama (M),
como una casa o recinto abierto sefialando el sentido espiritual (aspiracién de la 1)
y material (habitacional) de la vida. Véase Marina Busetto, I Segreti dell’Alfabeto
Ebraico. Comparazione e formazione delle lettere (Torino: Psiche 2 2012), p. 44. Sobre la

combinacién del unilitero h (M0, 04) y el bilitero pr (C3, 01 en Gardiner, Egyptian
Grammar, p. 492), «casa» (hebreo n»2), en el protosinaitico, véase Orly Goldwasser,
«The Advantage of Cultural Periphery. The Invention of the Alphabet in Sinai (cir-
ca 1840 B.C.E.)», en Rakefet Sela-Sheffy & Gildeon Toury, eds. Culture Contacts and
the Making of Cultures. Papers in Homage to Itamar Even-Zohar (Tel Aviv: Unit of Cul-
ture Research - Tel Aviv University 2011), pp. 279-280.

Para las referencias biblicas puede consultarse en linea la traduccién de El libro del
Pueblo de Dios (1990) de la Conferencia Episcopal Argentina, https://www.vatican.
va/archive/ESL0506/_INDEX.HTM

Cf. Gardiner, Egyptian Grammar, p. 456; Busetto, I Segreti dell’Alfabeto Ebraico, pp. 47-
48.

Cf. Goldwasser, «The Advantage of Cultural Periphery», pp. 269-270; Anson F. Rai-
ney, «Review of The Origins of the West Semitic Alphabet in Egyptian Scripts, by G. J.
Hamilton», Bulletin of the American Schools of Oriental Research 354 (2009), pp. 83-86.

8 (f. Alan H. Gardiner, «The Egyptian Origin of the Semitic Alphabet», The Journal of
Egyptian Archaeology 3 (1916), pp. 1-16.

Cf. Ernest Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language for
Readers of English (Jerusalem - Tel Aviv: Carta Jerusalem - The University of Haifa
1987), p. 189.

10 Cf. Luis Alonso Schékel, Diccionario biblico hebreo-espariol (Madrid: Trotta 1994), 214.
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salida de Egipto (Ex 14-15), el lugar de la presencia divina en medio de su
pueblo (véase Ex 26,32.37; 27,10.11.17; 36,36.38; 38,10.11.12.17.19.28)"",

1.2 Las letras y los textos

Formalmente, la letra waw, cuyo valor numérico es 6, aparece también en la
sexta palabra de Gn 1,1:

7 6 5 4 3 2 1
@b by ajal 701 nx ooy X2 Y3
la tierra y@ loscielos @ Dios cre6  Eninicio

En este contexto, nétese que para Rabbi Maggid de Mezritch'?, las letras

participan y son responsables de la «monumentalizacién» en la obra
creadora. Efectivamente, el nk de Gn 1,1, que incluye la primera y tltima letra
del alefato hebreo, puede ser vocalizado con e, en cuyo caso funciona como
deictico de complemento objeto; o bien con o, significando «letra». Podemos
traducir, entonces: «En el inicio cred Dios alef-tav y con el alefato creé el cielo
y con el alefato creé la tierra...»", Por tanto, para el Zohar se trata de dos
reshit, «inicios» (I, 7b)". De modo que, en el judaismo, la potencialidad

11

12

13

14

34

En las citas biblicas la coma divide el capitulo del versiculo; el punto y coma, los
capitulos; el punto, los versiculos; el guion corto sefiala la continuidad entre
versiculos; y el guion largo, entre capitulos.

Discipulo y sucesor de Ba’al Shem Tob (Israel ben Eliezer), fundador del judaismo
jasidico, pertenece al movimiento de las clases populares nacido en el siglo XVIII
en la Europa del Este que se opone al intelectualismo, educacién progresiva y
adopcidn de la cultura europea. El jasidismo, por su parte, llama al ser humano a
volver a la esencia espiritual de la persona. Cf. Herman Rosenthal y Semyon
Markovich Dubnow, «hasidim, hasidism», en Jewish Enciclopedia, https://www.
jewishencyclopedia.com/articles/7317-hasidim-hasidism

D D’bJWPDﬂ 59902 Y17 7377 92,77 DY DD Snyawy LAnk™ 230 APRYRIT MRN N1 DPWRA2
MWRI2 70 A1 .MARWE 92 KT TIN2 VIR R NPNIRD O R, NIPMINT 198K 927 WK
TPXRI ORTND ,NIPMINT 00T ,ANWRD IRI2T 0D REAI.NOTYRD DPMING U5 0" 2PYR K12
PNIRT DR DRRT RO YT IO MRXIN 112 DPNIRA RIT 7K D 00K X922 729 7awnna
ST 9Y AT RY 9D TR 210% KUK 199 ,7AR K92 720 7awnna DYMIRT IR XK 1D Y
TMRM RNAIMA KT DBANT 1991 (7790 MK, DPWRI3, 3).

27 TIXIPANRD KR TM) RPRYI KPR IO PTIPI IAN VAN RTGD PI2ONRT AR PIA 2
ARY (W) RIT RIT 70 RDD) ORI D03 ORI PUIT IRD LPID KDY T DOURD PR RTTD 4T
RPN WPRT I T DK IR ONRRAT 1 TR A8 02 W (0D 9°An) 2027 10
RYID R7) AN DX ORTD W KT 9] ¥ (R7) KT D7 K7 OX) 210 K7 Wy 2 007,y 2wy
RIPX KT 210 23 W 0P *27 XTI IRT PYID TIA PIR 2M0 W KppyT RIW 937 RoRyY
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escondida de las letras no sélo emerge con su doble valor fonético y numérico
que alcanza una mistica desarrollada en la qabbalah®, sino que hay una
materializacién filolégica propia®.

Asimismo, existe una waw escrita desde siempre en caracteres mas grandes

en Levitico (en adelante Lv) 11,42 para sefalar el centro de la Torah: ya -5y
7217 957 1in3oy 1717 93, «todo [animal] que anda sobre el vientre y todo el que
anda sobre cuatro [patas]»'’. Ahora bien, nétese que el término 1in3, «vientre
de reptiles», sélo se halla en la Biblia hebrea en Lv 11,42 y Gn 3,14, cuando,
tras el pecado de los origenes, Dios maldice a la serpiente en el marco de la
expulsién del paraiso:

790 TANFTOY ATWT N0 090 ART2TT0DN AR MR NXT DY 02 wWoin TR ooavR M N
20 9722 SRR oY)

Dijo el Sefior Dios a la serpiente: «Porque hiciste esto, maldita seras entre todas
las bestias y entre todos los animales del campo. Sobre tu vientre andaras y
polvo comerds todos los dias de tu vida» (Gn 3,14).

X2 7ROV YAt pwnoob 0231 720700 1Y yaR-hy 1210 D) 1inahy 1710 9
07 YRY™2 01798N

Todo lo que anda sobre su vientre, y todo lo que anda sobre cuatro [patas] has-
ta todo animal que se arrastra sobre la tierra, no los comeréis porque ellos son
abominacién (Lv 11,42).

Luego, al patrén morfolégico de las raices, sobre las cuales se construyen

las formas verbales, el hebreo suma la waw, conjuncién copulativa o disyunti-

15

16

17

Y7 R72 210 920 3R ¥ 02 R RPT ) 993 v K92 2iv 9o 1KY 07, Shimén Bar
Yojai, Zohar, https://www.sefaria.org/Zohar.1.7b.6?lang=bi. Véase en espafiol,
https://librosju

diospdf.jimdofree.com/kabalah/

Cf. Paolo De Benedetti, Lalfabeto ebraico (Brescia: Morcelliana 2011), pp. 34-35.
Segun la gabbalah, existe una regla que dice que palabras con el mismo valor nu-
mérico poseen una relacién significativa, relevante. Por ejemplo, la alef en cuanto
compuesta por dos yod y una waw numéricamente suma 26, todavia reducible a
8—0 infinito, por siempre. Y el Tetragrama m:> también posee el valor numérico
26 en cuanto compuesto por °=10; 7=5; 1=6; 1=5. A partir de esta coincidencia, no es
casual que se diga que Dios hizo al ser humano a su imagen y semejanza (véase Gn
1,27). Cf. Busetto, I Segreti dell’Alfabeto Ebraico, pp. 11-14, 18-19.

Cf. George Steiner, «Our Homeland, the Text», Salmagundi 66 (1985), p. 17. Nor-
malmente, en relacién con la formacién de las letras del alfabeto hebreo, se dice
que estas derivan de la yod, sea a partir del plano espiritual como geométrico. En
efecto, a la yod (°) se asocia como figura geométrica el punto. Cuando el punto se
extiende alargdndose para abajo se convierte en la linea que se manifiesta con la
waw (1), mientras que cuando se afiade también la superficie de la waw se forma la
dalet (7). Con lo cual, se puede notar que los tres primeros elementos geométricos,
punto, linea y superficie, son el origen grafico de las letras que componen la pala-
bra yod.

Cf. Busetto, I Segreti dell’Alfabeto Ebraico, pp. 49-50.
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va unida a un nombre, cuya funcién como preformante en un verbo finito es
el punto de inflexién para la caracterizacién del sistema verbal del hebreo
biblico'®. Asi como también, se trata de la letra que compare a modo de gozne
en el Tetragrama divino (mm). Paraddjicamente, en este onomdstico impro-
nunciable®, sin embargo, resuena la letra waw a modo de gramma poético en
todo el texto biblico, en tanto «impresién y situacién primordial en forma len-
guaje»®.

La presente colaboracién no tiene por finalidad dirimir cudl fue el objeto o
signo que inspiré la letra waw del protosinaitico, asi como tampoco zanjar la
razén por la cual el nombre de una letra (1), waw) puede haber motivado el
apelativo dado a un elemento concreto (o), wawim) utilizado en un contexto
Unico?’, Mds bien, buscamos considerar la posible interaccién que se puede
establecer entre estos elementos materiales («toggle/clothing-pins») y litera-
rios (1], waw; o°1), wawim) en los textos. De modo que las cosas quedan resigni-
ficadas en el escrito, que, aunque muy posterior, se inscribe en la misma tra-
dicién que dio origen al alfabeto; y estas, a su vez, nos pueden ofrecer nueva
luz para la interpretacién del discurso.

8 Cf. Alviero Niccacci, «Consecutive Waw», en Geoffrey Khan, ed. Encyclopedia of

Hebrew Language and Linguistics, Volumen I (Leiden - Boston: Brill 2013), pp. 569-
572.

' Los masoretas responsables de la puntuacion, vocalizacién del textus receptus que
poseemos, para asegurar su correcta lectura con el paso del tiempo, transfieren
sobre el mismo Tetragrama (77°) la vocalizacién de *378, «mi Sefior»: 1j. De este
modo, el lector recuerda que no es posible pronunciar el nombre divino, y hasta
hoy asf es leido. Cf. Paul Joiin y Takamitsu Muraoka, Gramdtica del Hebreo Biblico.
Trad. por Miguel Pérez Ferndndez (Estella: Verbo Divino 2007), §16f.

** Antonio Dominguez Rey, «Valor transcendental y absoluto del lenguaje», en Car-
los Garetea Grau, Jorge Wiesse Rebagliati y Marta Ferndndez Alcaide, eds. Actuali-
dad y futuro del pensamiento de Eugenio Coseriu. Estudios de teoria del lenguaje, descrip-
cién lingiiistica, dimensién textual y lingiiistica peruana (Sevilla: Fondo Editorial de la
Pontificia Universidad Catdlica de Pert - Universidad del Pacifico - Editorial Uni-
versidad de Sevilla 2021), p. 77; ¢f. Adriana N. Salvador, «La posicién del verbo en
la frase y el ritmo en el sistema de Alviero Niccacci», Rhythmica. Revista Espariola de
Meétrica Comparada 18 (2020), pp. 129-154.

' Cf. Gordon J. Hamilton, The Origins of the West Semitic Alphabet in Egyptian Scripts
(Washington: The Catholic Biblical Association of America 2006), p. 91.
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2. Representaciones egipcias y palabras hebreas

2.1 Los ganchos en Egipto

Una pieza distintiva asociada a la indumentaria cananea es un alfiler con pun-
ta mas o menos redondeada («toggle/clothing pins»)* y de diversos materia-
les (bronce, plata, oro, hueso, marfil) que hombres y mujeres usaban para
sujetar prendas en el hombro, el pecho y la cintura. A diferencia de los egip-
cios, que se inclinaban mds por el lino, los semitas se caracterizaban por los
textiles de lana, un tejido més abierto y apto para la tintura, y abundante en
las zonas que habitaban®,

El primer testimonio que tenemos de estos ganchos data del periodo Calco-
litico en el sureste de Anatolia. Desde alli, se estima pasarian a la regién de
Siria-Mesopotamia a mediados de la Edad del Bronce temprano, cuando se
introducen en el sur del Levante hasta llegar a la regién oriental del Delta.
Finalmente, desaparecerdn por completo en la Edad del Hierro reemplazados
por pasadores (fibulae).

En Egipto se registra este accesorio en Tell el-Dab‘a (Avaris); Tell el-
Yahudiya (Leontopolis); el Wadi Tumilat (Tell el-Retaba y Tell el-Mansheya);
Tell el-Maskouta (;Pithom?); Tell el-Heboua; Menfis (Mit Rahinah); y Gurob
como punto mds lejano. Aunque pueda reconocerse una produccién local ex-
clusiva, como el caso de los ganchos de plata en Tell el-Dab‘a*, su invencién
habria que localizarla en el norte, y a través de Siria llegaria al sur.

2" Los hay con cabeza cilindrica, con decoracién acanalada por encima y debajo del
ojal; con cabeza segmentada globular; basiformes; planos; con cabeza esférica
segmentada o enrollada. Véase Silvia Prell, «<Hard to pin down. Clothing pins in
the Eastern Delta of Egypt and their difusién in the Middle Bronze Age», Egypt an
the Levant 30 (2020), pp. 495-433.

Cf. Rachael Thyrza Sparks, «Canaan in Egypt: archaeological evidence for a social
phenomenony, en Andrew J. Shortlan, ed. The Social Context of Technological Change:
Egypt and the Near East, 1650-1150 BC. (Oxbow Books: Cambridge 2001), pp. 32-34;
Phyllis Saretta, Asiatics in Middle Kingdom Eqypt: perceptions and reality (London:
Bloomsbury 2016), pp. 90, 107, 112-114, 119-121. Esto no significa que los egipcios
no produjeran lana. También en Egipto se criaban ovejas, pero el material preferi-
do para la vestimenta y textiles domésticos, asi como también religiosos, era el
lino. La lana se encuentra en forma escasa en Egipto y confinado en determinados
sitios, como Nagada. Véase Saretta, Asiatics in Middle Kingdom Egypt, p. 117.

# (f. Prell, «Hard to pin downy, pp. 501-510.
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Figura 1. Localizacién de los asentamientos egipcios donde se encontraron «tog-
gle/clothing pins»®

Ahora bien, por un lado, nétese que a partir del Bronce medio aquellos su-
jetadores perforados, cuyo origen estaria en Mesopotamia, serian mayorita-
rios. El gancho caracterizado por un ojo de un tercio de la mitad hacia abajo
del eje, cuya punta en el extremo podia usarse para fijar prendas, a veces se
utiliza para unir un sello de cilindro o un escarabajo. Elementos, generalmen-

te, vinculados a la escritura, su cardcter cultual no se puede descartar por
completo®.

g

Figura 2. «Toggle/clothing pin» perforado de bronce en Chipre (circa 1900-1600 a. C.)*’

Figura 3. «Toggle/clothing pin» perforado de plata en Irdn (circa siglo XVII-XVI a. C.)*

% Los mapas se toman de d-maps.com de acceso abierto. Cf. https://d-maps.com

/index.php?lang=es

Cf. Prell, «Hard to pin downy, p. 517.

The Metropolitan Museum of Art (New York), 74.51.5522. Cf. https://www.met
museum.org/art/collection/search/244401
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Figura 4. La waw en inscripciones del Sinaf 351y 376, y Wadi el-H81%

Por otro lado, el escenario geografico y temporal, entre el Bronce medio y

tardio (circa 2000-1200 a. C.), coincide con el periodo en el cual el alfabeto
mantiene su significado icénico permaneciendo al margen de los repertorios
candnicos. Desde su invencidn, a lo largo de 600 afios (circa 1850-1200 a. C.), la
escritura alfabética lineal serd promovida, Gnicamente, por la poblacién que
vivia al margen de las sociedades urbanas (soldados, caravaneros,
conductores de burros, mineros).

\
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Figura 5. Expansién de «toggle/clothing pins» en la Medialuna fértil*

Desde el Sinaf, creado por semitas para adorar sus divinidades en su propia

lengua en forma escrita®, la nueva invencién se movera en dos direcciones: el

28

29
30

31

The Metropolitan Museum of Art (New York), 67.247.26. Cf. https://www.met
museum.org/art/collection/search/325945

Cf. Hamilton, The Origins of the West Semitic Alphabet in Eqyptian Scripts, p. 88.

Para la ubicacién y datacién, con descripcién del tipo de «toggle/clothing pins»
encontrado en cada asentamiento, véase Prell, «Hard to pin downy, pp. 495-533.
Cf. Goldwasser, «The Advantage of Cultural Periphery», pp. 267-268, 289-291.
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Valle del Nilo (Wadi el-H6l) y el Levante hasta llegar a Ugarit (Ras Shamra)*.
Alli, los semitas iletrados, que trabajaban en la explotacién de las minas de
turquesa, coinciden con los escribas marginales (soldados y trabajadores
extranjeros) de Mesopotamia, responsables de impulsar el orden del primitivo
alfabeto, asi como también de introducir cambios, sobre los cuales
volveremos, en el texto biblico®. Sélo cuando algunos de los miembros pasan
de la periferia al centro, la escritura serd un suceso en el mercado cultural,
con el consecuente cambio entre un sistema de 27 signos canonizado con el
ndmero de 22 letras*.

Figura 6. Expansién del protosinaitico desde Serabit el-Khadim en la Peninsula del
Sinaf
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Para las inscripciones protosinaiticas en el Valle del Nilo, véase John C. Darnell et
al., Two Early Alphabetic Inscriptions from the Wadi el-H6l. New Evidence for the Origin of
the Alphabet from the Western Desert of Egypt (Boston: American Schools of Oriental
Research 2005), pp. 67-124.

Cf. Seth Sanders, «What was the Alphabet for? The Rise of Written Vernaculars
and the Making of Israelite National Literature», Maarav 11 (2004), pp. 33-34.

Cf. Goldwasser, «The Advantage of Cultural Periphery», pp. 255-321.
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2.2 Los ganchos en el texto

En el libro del £xodo, para unir o sujetar textiles est4 el término 07p, traduci-
do como «corchete», del verbo 07p: «encorvarse» (véase Ex 26,6.11.33; 35,11;
36,13.18; 39,33)*. Sin embargo, en el mismo contexto de orden y ejecucién de
la tienda mdévil desmontable se introduce también el plural o7): «ganchos»,
atestado igualmente en arameo (X)) y sirfaco (1, X)) *°. Obsérvese en los tex-
tos:

Orden sobre la Morada: «Después hards cincuenta ganchos [07p] de oro, y con
ellos unirés los cortinados entre s, a fin de que la Morada forme un todo. (...)
Ademds, hards cincuenta ganchos [07p] de bronce y los introduciréds en las
presillas, asi unirds la carpa, de manera que forme un todo» (Ex 26,6.11).

Sobre el velo del Santuario: «Lo colgaras de cuatro columnas de madera de aca-
cia revestidas de oro, que estardn provistas de unos ganchos [2")] del mismo
metal y sostenidas por cuatro bases de plata. Pondras el velo debajo de los
ganchos [07p], y detrds de él colocarés el Arca del Testimonio. Asi el velo
marcard la divisién entre el Santo y el Santo de los Santos» (Ex 26,32.33).

La cortina de la entrada del Santuario: «Y para sostener la cortina hards cinco
columnas de madera de acacia revestidas de oro; sus ganchos [o°1)] también
seran de oro, y las apoyards sobre bases de bronce fundido» (Ex 26,37).

Sobre el atrio de la Morada: «Sus veinte columnas se apoyaran sobre veinte ba-
ses de bronce, y estardn provistas de ganchos [07)] y varillas de plata. A lo
largo del lado norte, las cortinas tendrdn igualmente una longitud de cin-
cuenta metros, y estardn sostenidas por veinte columnas apoyadas sobre
veinte bases de bronce, y provistas de ganchos [21]] y varillas de plata» (Ex
27,10.11); y el cortinado para la entrada del atrio, «Todas las columnas que ro-
dean el atrio estardn unidas por varillas de plata; sus ganchos [2°1)] serdn de
plata y sus bases de bronce» (Ex 27,17).

Durante la convocatoria de Moisés para la construccién del Santuario: «la Morada,
su carpa y su cobertura, sus ganchos [07p], sus bastidores, sus travesafios, sus
columnas y sus bases» (Ex 35,11).

La construccién de la Morada: «Después forjaron cincuenta ganchos [09p] de
oro, y con ellos unieron los cortinados entre si, de manera que la Morada
formé un todo (...) y forjaron cincuenta ganchos [07p] de bronce: asi unieron
la carpa, de manera que formara un todo» (Ex 36,13.18); el velo del Santuario:
«Para colgarlo, hicieron cuatro columnas de madera de acacia revestidas de
oro y provistas de ganchos [21]] de oro, que apoyaron sobre cuatro bases de
plata fundida» (Ex 36,36); y la cortina de la entrada: «y la sostuvieron con cinco
columnas provistas de cinco ganchos [2°11]. Luego revistieron de oro los capi-
teles y las varillas de las columnas, y las apoyaron sobre cinco bases de bron-
ce» (Ex 36,38).

% Cf. Alonso Schokel, Diccionario biblico hebreo-espariol, pp. 674-675.
% Cf. Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary, p. 189.
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Realizacién de la construccién del atrio: «Sus veinte columnas estaban apoyadas
sobre veinte bases de bronce, y estaban provistas de ganchos [0™)] y varillas
de plata. Por el lado norte, las cortinas tenfan igualmente una longitud de
cincuenta metros, y estaban sostenidas por veinte columnas apoyadas en
veinte bases de bronce y provistas de ganchos [o°1)] y varillas de plata. Por el
lado oeste, habia veinticinco metros de cortinas, con diez columnas y sus
respectivas bases, que estaban provistas de ganchos [o*1)] y varillas de plata
[...]. Las bases para las columnas eran de bronce, y sus ganchos [2™] y sus va-
rillas de plata. Los capiteles también estaban revestidos de plata, y todas las
columnas del atrio tenfan varillas de plata» (Ex 38,10-12.17); del cortinado para
la entrada del atrio: «Sus cuatro columnas y sus cuatro bases eran de bronce, y
sus ganchos [07] de plata, asi como también el revestimiento de sus capiteles
y de sus varillas» (Ex 38,19).

Un cémputo final de: «mil setecientos setenta y cinco siclos hicieron ganchos
[2°1)] para las columnas, revistieron los capiteles y los unieron por medio de
varillas» (Ex 38,28).

En la entrega de la obra realizada: «Entonces presentaron a Moisés la Morada, la
Carpa y todo su mobiliario: los ganchos [077], los bastidores, los travesarios,
las columnas con sus bases» (Ex 39,33).

El libro del Exodo se divide en dos grandes escenarios, Egipto y el Sinai, a
medio camino entre el pafs del Nilo y la Tierra Prometida de Canadn, con dos
intersticios: el mar horizontal y el macizo montafioso en sentido vertical. El
libro concluye con la descripcién (Ex 25-31) y ejecucidn ritual (Ex 35-40) del
santuario ambulante interrumpida por el quiebre de la Alianza a causa de la
construccién del becerro de oro y la posterior reconciliacién con Dios por
mediacién de Moisés (Ex 32-34).

Los quince primeros capitulos del libro del Exodo unen, gracias al relato de
las plagas contra Egipto (Ex 7-13), el obrar del enviado con el eco (anuncio-
realizacidn) de la creacién misma (véase *7 o N1 y > 0 1977 en Gn 1,1-
2,4a)””. De igual modo, las dos secciones relativas a la tienda se distinguen y
conectan con la expresién «hards» en la parte descriptiva (Ex 25-31), reem-
plazada en la tltima seccién (Ex 35-40) por «se hizo»®,

El programa general de la Torah/Pentateuco estd organizado con los libros
del Génesis y Deuteronomio (en adelante Dt) como marco exterior, con la
creacién del mundo y promesa (Gn) en paralelo a las instrucciones para la
vida en la Tierra Prometida (Dt). El marco interior lo conforman el £xodo y
Ndmeros. En medio, se halla el libro del Levitico, con una composicién con-
céntrica en torno al dia de la expiacidn, que retomaremos mas adelante. Des-
de estos capitulos sobre la construccién de la tienda (Ex 25-40), el libro del

7 Cf. Alviero Niccacci, «Yahveh e il Faraone. Teologia biblica ed egiziana a

confronto, Biblische Notizen 38/39 (1987), p. 87.
Cf. Georges Auzou, De la servidumbre al servicio. Estudio del libro del Exodo, 2 ed. Trad.
por Constantino Ruiz-Garrido (Madrid: Fax 1969), p. 379.
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Levitico sefala la interpretacién general que se debe dar, sobre la base del

rito, a los cinco libros®:

Génesis

Deuteronomio

Creacién del mundo y promesa de la
Tierra

Encargo de entrar en la Tierra

Instrucciones para la vida en la Tierra
Prometida

Encargo de entrar en la Tierra

Conclusién: 49-50

Bendicién de Jacob a 12 hijos

Muerte de Jacob

Entierro de Jacob en la Tierra Prome-

tida

Fxodo

Conclusién: 49-50

Bendicién de Moisés a 12 tribus

Muerte de Moisés

Entierro de Moisés por Yhwh («en el cie-

lo»)

Numeros

Egipto — Desierto — Sinai

Sinai — Desierto — Moab

12 Pascua

16 Mané + Codornices

9,1-14 Pascua

11 Mané + Codornices

17 Agua del pefasco 20 Agua del pefiasco
18 Institucién de funcionarios 11 Institucién de funcionarios
32 Idolatria (Baal) 25 Idolatria (Baal)

Amenazas Amenazas

Desde fuera Desde dentro

Egipto Murmuraciones

Amalecitas Idolatria

Seis noticias de la travesia

Férmulas de «itinerario» («partieron
de... y acamparon en...»): 12,37; 13,20;
14,1s; 15,22; 16,1; 17,1.

Desde fuera Desde dentro

Murmuraciones Moab

Idolatria Madiin

Seis noticias de la travesia

Férmulas de «itinerario» («partieron de...
y acamparon en...»): 10,12; 20,1; 20,22;
21,10; 22,1; 25,1.

** (f. Erich Zenger, «The Book of Leviticus - An important Book in Jewish-Christian
dialogue», European Judaism 41/2 (2008), pp. 88-93.
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Fxodo 25-40 Levitico Numeros 1-10

Presupuestos «ar-  Ordenamiento de la «casa» del Dios santo ~ Presupuestos «or-
quitecténicos» para su pueblo santo ganizativos»

A 1-7 Regulaciones para los sacrificios
B 8-10 Servicios sacerdotales

C 11-15 Pureza en la vida cotidiana

D 16-17 Expiacién y reconciliacién

C’ 18-20 Santidad en la vida cotidiana
B’ 21-22 Servicios sacerdotales

A’ 23-27 Regulaciones para las festivida-

des

A partir de entonces, la presencia de Dios trasciende el tiempo y espacio
gracias a la nueva creacién del santuario desmontable y portatil. Una tarea
que es posible en virtud de unos «ganchos».

3. Letras egipcias y narrativas hebreas

3.1 Los vestidos

Si de los objetos pasamos a los textiles que estan uniendo, vemos que desde de
las narrativas cosmogénicas (Gn 1-11), que hemos vinculado al anuncio (Ex
25-31) y realizacién de la tienda mévil (Ex 35-40), los vestidos y tunicas que
llevan los humanos aparecen como actores independientes dentro de los rela-
tos de la Biblia hebrea.

A lo largo de los primeros capitulos del Génesis, ante las irrupciones de pe-
cado, Dios reacciona con castigos: expulsién del paraiso (Gn 3); tierra envene-
nada (Gn 4,1-16); la ausencia de su espiritu en el hombre (Gn 6,1-4); el diluvio
(Gn 6,5-8,11); y la dispersién (Gn 11,1-9). Pero el Dios de Israel no renuncia
jamas a su voluntad de proteccidn, y el primer signo de ello dado a la humani-
dad serd la vestimenta (Gn 3), seguida por la sefial (Gn 4,1-16), 120 afios de
vida (Gn 6,1-4) y la alianza (Gn 6,5-8,11). Hasta que en el relato de Gn 11,1-9,
donde se hace referencia a la comunicacién humana®, tenemos que pasar de

“* En el relato de la torre de Babel no se encuentra el vocablo 1103, «lengua», como

idioma (véase Gn 10,5.20.31.32), sino mo¥, «habla» (Gn 11,1.6.7x2.9). La narrativa
no trata acerca del sistema lingifstico, sino del acto de comunicarse. Cf. José
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la historia de los origenes (Gn 1-11) a la historia patriarcal (Gn 12-50) para
encontrar esa muestra de misericordia.

Si la primera ciudad carga con el trasfondo negativo del pecado de Cain
con el nombre de su fundador (o, Gn 4,17), también Babel quiso hacerse un
nombre (oW, Gn 11,4). Muy diferente actiia Abraham, que no busca para si
mismo un nombre, sino que Yhwh le promete hacer un nombre (2%, Gn 12,2).
Y este, en lugar de una torre, construye un altar para invocar el nombre di-
vino (Gn 12,8)%.

De modo tal que, como la insercién de Lv 16,2-28, que pone el rito en el
centro de la Torah/Pentateuco, también Gn 11,1-9 corta en dos las genealogias
de los descendientes de Noé tras el diluvio (Cam y Jafet en Gn 10,1-32 de la de
Sem en Gn 11,10-26)* para unir las narrativas cosmogénicas y de la historia
patriarcal con el rito.

Ahora bien, en Lv 16,2-28 se percibe claramente otra mano que Seth San-
ders identifica con los «escribas rituales» de Ugarit, a quienes atribuye la in-
clusién de todos los pueblos (véase oy en Lv 16,15) junto a los hijos de Israel
(véase 9877 °12 en Lv 16,16.17.19.21). Un fendmeno que, asimismo, se puede
explicar literariamente como el surgimiento de la literatura dirigida al lec-
tor®.

En efecto, también el Ritual para la unidad de las naciones de Ugarit (KTU
1.40/RS 1.002)* presenta una ceremonia de expiacidn, que proviene del
segundo milenio a. C. De él se poseen multiples copias con variaciones
textuales que evidencian la adaptacién que se hacia del rito en ocasiones
diversas. Alli se confiesan los pecados y sacrifican animales sobre los cuales se
cargan las culpas con la misidn de expiarlas. Ahora bien, su caracteristica mas
distintiva es la inclusién de grupos étnicos extranjeros como autéctonos, con
implicancias politicas tnicas.

Severino Croatto, «El relato de la torre de Babel (Génesis 11:1-9). Bases para una

nueva interpretaciény, Revista Biblica 62/2 (1996), p. 79.

Cf. Ulrich Berges, «Lectura pragmadtica del Pentateuco: Babel o el fin de la comuni-

caciény. Estudios Biblicos 51 (1993), pp. 63-94.

No asf el paralelo que se encuentra en el primer libro de Crénicas (1,5-23). Con un

total de 70 nombres, que corresponden a los 70 dioses de un panteén semejante al

de Ugarit, al Norte queda la descendencia de Jafet (14); al Sur la de Cam (28); y al

Este la de Sem (28).

# Cf. Sanders, «What was the Alphabet for?», p. 54.

* El Keilalphabetische Texte aus Ugarit (KTU) 1.40, en la coleccién estdndar de textos
cuneiformes editada por Manfried Dietrich, Oswald Loretz y Joaquin Sanmartin en
2013 superponiendo las anteriores publicaciones de Andrée Herdner (CTA, Corpus
tablettes alphabetiques) de 1963 y Cyrus Gordon (UT, Ugaritic textbook) de 1965, se
encuentra transliterado con una traduccién y comentario en Dennis Pardee, Ritual
and Cult at Ugarit (Atlanta: Society of the Biblical Literature 2002), pp. 77-83, con la
referencia de la excavacién: RS (Ras Shamra) 1.002. Cf. Pardee, Ritual and Cult, p.
248.
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Se trata del mismo fenémeno que compare en la Biblia hebrea en el ritual
de expiacién, conocido como el dia mas sagrado del afno (199°3 o), donde la
purificacién alcanza el tiempo (nuevo afio) y espacio (Tabernéculo). A
diferencia de los ritos hititas y babilénicos, donde la expiacién esta centrada
en la realeza, la tierra o el ejército, en el texto del Levitico, al igual que en
Ugarit, se incluye a los hijos de Israel (287 "33, Lv 16,16.17.19.21), pero
también al pueblo (ay, Lv 16,15), sea en la confesidén de los pecados como en la
expulsién del animal. En consecuencia, ambos ritos de expiacién, ugaritico y
hebreo, son rituales orientados a la salvacién de las naciones®.

De igual modo que Gn 11,1-9 y Lv 16,2-28, la Historia de José (Gn 37-50) se
presenta entre la historia patriarcal (Gn 12-36) y la salida de Egipto (Ex 1-15)
como texto puente en la Torah*. Y alli vemos a Jacob haciendo para José una
tunica de una pieza: 0°09 n3h3 (Gn 37,3). Se trata del mismo atuendo que llevan
las hijas virgenes del rey, y que en la Biblia sélo recurre en Tamar, hija de Da-
vid abusada por su propio hermano (véase Gn 37,3.23.31.32.33 y 2 Samuel
13,18). También en esta narrativa, y por Unica vez, se repite la misma expre-
sién imperativa "y 739%, «jacuéstate conmigo!» (2 Samuel 13,11) por parte de
un hombre a una mujer; con la diferencia de que en la escena de José con la
mujer de Putifar, cuando sea una mujer la que pide a un hombre que se acues-
te con ella (véase Gn 39,7.12.14), la vestimenta que llevard y abandonari el
protagonista (véase Gn 39,12) serd otra: 732 (véase Gn 39,12.15.18). Se trata del
mismo término que hace de inclusién en la historia de la otra Tamar, nuera de
Judé, quien niega su hijo menor a la viuda, conforme ordenaba la ley del levi-
rato”, hasta que ella consigue sacar descendencia de su propio suegro por
engario:

D C A B A

Génesis
oYX oM o ADINDR V732 qom
38,14 T A T 4T T T % T
las ropas de

conelvelo ysecubri6  desobresi :
su viudez

Se quité

% (f. Sanders, «What was the Alphabet for?», pp. 51-52.

“ Cf. Adriana N. Salvador, «El “texto puente” de la Historia de José en la literatura
biblica como “rito de paso”», Revista de Filologia y Lingiiistica de la Universidad de Cos-
ta Rica 48/2 (2022), 1-23.

«Si varios hermanos viven juntos y uno de ellos muere sin tener hijos, la mujer del
difunto no se casard fuera con un hombre de familia extrafia. Su cufiado llegard a
ella, ejercerd su levirato tomédndola por esposa» (Dt 25,5).
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B C A D A

Génesis

sg1o  ATURNCTI wavm T A9y ~om

las ropas de

: ysevisti6  desobresi elvelo Se quitd
su viudez

Dicha mujer es la tnica reconocida como «justa» (véase 1778 en Gn 38,26)
en toda la narrativa, que también corta en dos la Historia de José (Gn 38).

Finalmente, terminando la crénica patriarcal, son los hermanos de José, no
la mujer de Putifar, quienes tefiirdn con sangre (véase Gn 37,31) la «tdnica»
(nah2) que Dios concede a la humanidad como sefial de proteccién tras la ex-
pulsién del paraiso (13 n¥n3, Gn 3,21) y hace Jud4 para su hijo dilecto (nih3
0°09, Gn 37,3). Por tanto, son los hermanos de José, no la mujer, quienes ame-
nazan la proteccién dada por Dios al ser humano; asi como tampoco es José
quien domina a la mujer, quien lleva el control de los hechos.

Efectivamente, si en el contexto de expulsidn, la maldicién sobre la mujer
involucra el poder que sufrird por parte del hombre a causa de la inclinacién
de su deseo, se entiende que mads tarde el Cantar de los cantares transfiera
esta carga al hombre®, Y es en Egipto, donde los «hijos de Israel» (78712 *12) -
no sélo Abraham (véase Gn 12)-, que en Lv 16,2-28 luego encontraremos
integrados al pueblo (o), reciben un «<nombre» (N < ov):

780 0OR2T PRI 232 NIY N

Estos son los nombres de los hijos de Israel que vinieron hacia Egipto (Ex 1,1).

3.2 La forma del texto

De este modo, las relaciones humanas y divinas quedan representadas a partir
del lugar y accién transformadora que sufren unos tejidos y atuendos. El ves-
tido es el primer signo de proteccién divina dado a la humanidad, y es el ves-
tido, también, el que marca las complicaciones y resoluciones de la trama en

8 Compdrese el mandato divino, «Hacia tu marido ird tu deseo (7p3w'n), y él te domi-

nard» (Gn 3,16), con la aseveracién de la mujer: «Yo soy para mi amado objeto de
su deseo (7pwn)» (Dt 7,11).
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la historia humana, hasta que se haga con él una carpa. En medio, se establece
una articulacién con el rito.

Si los antiguos semitas, que pudieron haberse inspirado en este objeto con-
creto («toggle/clothing pins»), tuvieron una intencionalidad religiosa distin-
tiva en la creacién del protosinaitico®, ahora vemos que una letra, curiosa-
mente, vincula esa misma intencionalidad ritual a todos los pueblos. Los gan-
chos (o)), en un lugar y contexto especifico, conectan el traje de proteccién
que la humanidad lleva puesta desde la creacién del mundo (3977 < *7) con
la nueva creacién (1977 < °) de un dmbito de encuentro (niaY = SX7» 32 +

oy) donde ya no existe la amenaza (7in3):

Creacién del mundo

(Gn 1,1-2,4a) — 1m1 <m

Narrativas cosmogdnicas

(Gn 1-11) — n3A2

Genealogias de Cam y Jafet
(Gn 10,1-32)

Historia patriarcal

(Gn 12-50) — ay

Historia de José

Creacidn del Santuario

s (Ex 25-31) — o))

Génesis-Exodo

Maldicién a la serpiente
(Gn 3,14) — yim
Historia de José

(Gn 37-50) — n3n?
Babel
(Gn11,1-9) — oy
Historia de José
(Gn 37-50) — n3n?

Tamar

(Gn38) — 72

Torah/Pentateuco
(Lv 11,42) — 1im

Dia de la expiacién

(Lv 16,2-28) — o872 32 + oy

49

Proteccién a la humanidad

Historia patriarcal

(Gn 12-36) — oV

Genealogfa de Sem
(Gn 11,10-26)

Salida de Egipto
(Ex 1-15) — niny + 5871 *12

Mujer de Putifar
(Gn39) —» 12

Creacién del Santuario

17m (Ex 35-40) — o)

Numeros-Deuteronomio

Sobre la intencionalidad ritual y religiosa en la creacidn de la escritura en Egipto,

frente a la econémica y administrativa en Mesopotamia, y su relacién con el
hebreo biblico, véase Adriana N. Salvador, «De la letra en la tumba a la frase en el
texto. La recepcién en el mundo moderno del doble origen de la escritura en el
antiguo Egipto», en Matias Alderete, Florencia Jakubowicz e Irene Rodriguez,
comps. I Jornadas sobre usos y recepcién de la historia antigua. El antiguo Egipto como
fantasia moderna: a cien arios del descubrimiento de la tumba de Tutankhamén (Buenos
Aires: Editorial de la Facultad de Filosoffa y Letras Universidad de Buenos Aires,

2023), pp. 1-26.
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De hecho, nétese que, si nos retrotraemos a los jeroglificos egipcios, allf
vemos cémo las inscripciones tienen por si mismas un valor discursivo. Los
textos mortuorios (los Textos de las Pirdmides, los Textos de los Atatides, y el Libro
de la Salida al Dia) son actores independientes que no necesitan de un lector o
espectador siquiera. Se trata de inscripciones capaces de transfigurar al difun-
to asegurando la permanencia del rito*.

4. Conclusiones

En el hebreo biblico, gramaticalmente la waw como conjuncién es el elemento
vinculante por excelencia. En cuanto lengua paratactica, no existe la posibili-
dad de un discurso o escrito sin su existencia®. As{ como también, la sintaxis
permite asumir la waw como parte integral de las formas verbales®?. Y, de este
modo, insertar la motivacién en dos frentes. Por un lado, en la informacién
que ofrece el autor en su escrito®; pero también, por otro lado, en el com-
promiso del receptor motivado por el mensaje del texto®.

Ahora bien, a diferencia del antiguo Egipto, y nuestro propio imaginario
colectivo contemporaneo, el mundo hebreo se ha mostrado desde su inicio en
oposicién a las representaciones graficas®. Sin embargo, las mismas son parte

" Un paralelo del valor performativo entre los textos mortuorios egipcios para el

Més Alla y el texto biblico hebreo para este mundo, véase en Adriana N. Salvador,
«La posibilidad de habitar un texto. La materialidad de la escritura en Israel y el
Antiguo Egipto», Helmdntica. Revista de filologia cldsica y hebrea 73/207 (2022), pp.
239-270.
>l Cf. De Benedetti, L'alfabeto ebraico, p. 46.
2 Asi la propuesta de Alviero Niccacci, que distingue una waw facultativa que
acompafa a una forma nominal, de una waw obligatoria en la forma verbal. De
este modo, pasa de un paradigma binario construido sobre la articulacién de las
formas gatal-yigtol a un sistema compuesto por cinco formas verbales auténomas e
independientes: qatal, yigtol, asi como también weqatal, weyigtol y wayyigtol, con la
waw como parte de la forma verbal. Véase Niccacci, «Consecutive Waw», pp. 569-
572.
El eje temporal queda establecido por la posicién del verbo en la frase. La primera
posicién (frase verbal que indica qué hace el sujeto) sefiala el nivel principal de la
comunicacién (primer plano de la proposicién principal), con un «eje temporal,
no tiempo en sentido estricto (Tempus o tense, no Zeit o time), determinado (pasa-
do-presente-futuro). La segunda posicién (frase nominal que indica quién es el su-
jeto) sefala, en forma concomitante, el nivel secundario (proposicién dependien-
te, antecedente o fondo) y aspecto, Aktionsart, no Aspekt, o, mas bien, Ablaufsart
(simultaneidad o anterioridad, unicidad o repeticién, énfasis). Véase Alviero Nic-
cacci, Sintassi del verbo ebraico nella prosa biblica classica, 2 ed. (Milano: Terra Santa
2000), §6.
Cf. Harald Weinrich, Lingua e linguaggio nei testi. Trad. por E. Bolla (Milano: Feltri-
nelli 1988), p. 24.
«No te haras ninguna escultura y ninguna imagen de lo que hay arriba, en el cielo,
o abajo, en la tierra, o debajo de la tierra, en las aguas» (Ex 20,4; véase también Dt
5,8).
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del proceso cognitivo humano, y es a partir de las letras que el judaismo, has-
ta nuestros dfas, lo ha construido.

Por su parte, en la mentalidad egipcia, junto al decorum, que hace un uso
restringido y parcial de las figuras, se encuentra lo que se ha calificado como
«aspectiva». Se trata de la capacidad de expresar la realidad a través de la
sucesion paratdctica, o ideas independientes, sin una linea argumental clara a
primera vista. La diferencia con la lingiifstica textual es que, en el dmbito del
discurso, este recurso es posible gracias al posicionamiento del autor y/o re-
ceptor dentro del objeto. Quien interpreta la realidad, en lugar de mirar desde
fuera, debe integrarse, no solamente ser interpelado, en el orden preestable-
cido®®.

En la actualidad, como la lingiiistica textual busca incorporar la semantica
en la misma sintaxis®’, de igual modo el «giro material» de las ciencias sociales
y humanas intenta incluir como agentes a lo no-humano: real, como el resto
arqueoldgico que poseemos de unos ganchos («toggle/clothing-pins»); o re-
presentado, como aquellos elementos que posiblemente fueron inspirados por
el nombre dado a una letra (1], waw), pero de los cuales no nos quedan rastros
(21, wawim). Con todo, poseemos un escrito donde se describen materiales,
pero que también es materia por si mismo. Todos estos elementos juegan un
rol activo que no puede aislarse en la némina de un inventario®®.

Si bien, curiosamente, aunque puedan identificarse temporal y geografi-
camente sujetos marginales vinculados a la creacién de la escritura y utiliza-
cién de estos objetos, ni en el Sinaf ni en Ugarit parecen registrarse «tog-
gle/clothing-pins». Con todo, una vez mds, no se trata de resolver la cuestién
en torno al jeroglifico o elemento material que inspiré la creacién de la letra
waw en el protosinaitico, asf como tampoco de disipar la interpretacién en
torno al dispositivo que aparece descrito en el texto biblico para la construc-
cién del santuario mévil. Mas bien, lo que se busca es incorporar los datos
arqueoldgicos que hoy poseemos en la hermenéutica del texto mirado desde
dentro, intentando recuperar el mismo modo de construir el pensamiento, un
tanto relegado, de las sociedades antiguas de discurso integrado.

En este caso, con las coordenadas de los ganchos y tejidos (filologia mate-
rial), hemos podido unir la intencionalidad religiosa en la creacién del proto-
sinaitico con el rito puesto como centro de la Torah/Pentateuco (lingiifstica
cognitiva). La diferencia estd en que no se encuentra restringido a un pequefio
grupo, como originariamente podria haber estado el protosinatitico, sino
abierto a todos los pueblos. Esta distincién, asimismo, pone el corpus biblico
en consonancia con el cardcter performativo original de los jeroglificos egip-
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Cf. Andrés Diego Espinel, Etnicidad y territorio en el Egipto del Reino Antiguo (Barcelo-
na: Universitat Autdonoma de Barcelona 2006), pp. 14-15.

Cf. Adriana N. Salvador, «La sintaxis poética de Alviero Niccacci en los textos bibli-
cos hebreosy, LynX. Panordmica de Estudios Lingiiisticos 19 (2020), pp. 146-178.

Cf. Bettina Bader, Material culture and identities in Egyptology. Towards a Better Unders-
tanding of Cultural Encounters and their Influence on Material Culture (Vienna: Austrian
Academy of Sciences 2021), pp. 18-20.
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cios, que buscan progresar de lo terrenal a lo divino asegurando la permanen-
cia del rito®.

% Cf. Antonio J. Morales Ronddan, «El ritual en los Textos de las Pirdmides: sintaxis,
texto y significado, ‘Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones 20 (2015), p. 143.
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