El compromiso social de la Iglesia:
un derecho y un deber inalienables.

En los albores del tercer milenio,
cuando el reconocimicnto, la defensa v
la praxis de los derechos humanos se van
imponiendo plena y paulatinamente en
el corazon del mundo; cuando se pro-
clama come principio inalienable la dig-
nidad de las personas humanas; cuando
la razdn va ganando terreno a todo tipo
de fanatismos deshumanizadores; cuan-
do el didlogo armoniza y estructura
nuestra convivencia democritica, la
Iglesia es una de las principales artifi-
ces que promueve con tenacidad y au-
dacia el desarrollo y crecimiento de los
pueblos, Con todo, esta realidad palma-
ria es contestada desde diferentes fren-
tes, paradéjicamente, opuestos entre sf.

Con frecuencia, unos acusan a la
Iglesia de vivir ajena a los planteamien-
tos y problemas que acucian y laceran
los cimientos de nuestra sociedad. en
una nueva version de la sentencia
marxiana que acusaba a la religion de
ser el “opio del pueblo”. Otros. por el
confrario, la incriminan de “meterse en
politica” cuando de defender los dere-
chos y la voz de los “sin voz” se trata,
al tiempo que la invitan a despojar su fe
de todo testimonio piiblico, relegando-
la al dmbito estrictamente privado.

Pero la Iglesia tiene meridianamente
claro que no puede ni debe renunciar a
su “voeacion social”, porque, en pala-
bras del Papa Juan Pablo II, la vision

del mundo y de la vida que nos da el
Evangelio(...) impulsa a la accion cons-
tructiva muche mds que cualguter ideo-
logta, por muy atrayente gue parezca',
De ahi que ¢l objetivo principal de la
Iglesia sea el de interpretar esas reali-
dades examinando su conformidad o
diferencia con lo que el Evangelio en-
sefia acerea del hombre®.

En una apretada sintesis historica,
descubrimos que la historia humana es
una historia repleta de antagonismos. en
la que se dan la mano esclavitudes y
emancipaciones, opresiones v liberacio-
nes. En el dmbito de la historia religio-
sa, los profetas son los mis claros ex-
ponentes de la mision social de la Igle-
sia, porgue defienden sin ningtin tipo de
lergiversaciones retoricas la unidad in-
disoluble entre la justicia y el culto a
Dios. De ahi sus reiteradas denuncias
contratodo tipo de injusticias, encubier-
tas bajo el manto del sagrado culto, Es
decir, la justicia con respecto a Dios v
la justicia con respecto a los hombres
son inseparables. Criticas que acentia
mds dristicamente, si cabe, el profeta
por excelencia; Jesiis de Nazaret, quien
proclama sin tapujos que los pobres son
los destinatarios de la Buena Nueva,
porque son los predilectos de Dios, De
ahi que aceptar al Dios de Jesus conlie-
ve necesariamente la decision firme de
construir el derecho y la justicia.
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Los Santos Padres, sobre todo de los
siglos IL al V. tienen claro que ante los
males sociales la respuesta cristiana ha
de atenerse a los siguientes principios:
a) Todos los bienes de la creacion se
destinan a todos los hombres, b) el hom-
bre tiene una naturaleza social y. en con-
secuencia, estd llamado a vivir en co-
munidad, ¢) todos los hombres tenemos
una igualdad basica, d) la comunicacion
de bienes es una exigenciade la justicia
pari cumplir el destino de los bienes
creados. Toda esta linea de principios y
pensamiento estd marcada por un ver-
dadero “derecho del pobre”. De tal
modo que el mismo san Agustin llegaa
afirmar que se pierde el derecho de po-
seer cuando se usa injustamente; guod
iuste non tractat, inre non tenet’.

En 1891, con la enciclica “Rerum
novarum”, el Papa Leon XIIl inicié en
la Iglesia una etapa de andlisis y re-
flexion sobre las nuevas y sorprenden-
les situaciones sociales que se estaban
gestando en el contexto de la Revolu-
¢ion industrial. Una tarea que continua-
ron después sus predecesores: Pio Xlen
la Quadragesimo anno; Juan XXIII en
la Mater et magistra y en la Pacem in
terris; Pablo VI en la Populorum
progressio y en la exhortacion apostdli-
ca Qctogesima adveniens; ¢l Concilio
Vaticano 11 en la Constitucion Gandiun
et spes: Juan Pablo II en la Laborem
exercens, la Sollicitudo rei socialis y la
Centesimus annus. Y es que la Iglesia
no puede renunciar a su vocacion so-
cial, connatural a su propia esencia,
como acertadamente ha expuesto el exi-
mio teélogo Henri de Lubzc al afirmar
que el catolictsmo es esencialmente so-
cral (...) hasta el punto de que la expre-
sién de “carolicisme social” deberia
haber parecido un pleonasmo’.

Uno de los ejes que vertebra el com-
promiso social de la Iglesia es su con-
cepeion antropologica, de la que emana
su coneepeion socioldgica. politica y
econGmica. El principio fundamental de
esta antropologia se identifica con el
principio biblico que declara que el
hombre fue creado por Dios a su ima-
gen y semejanza’. Por eso, la antropo-

logia de la Iglesia es una antropologia
integral, es decir, una antropologia que
contempla no s6lo al “homo faber” o al
“homo eoconomicus”, sino lambién, y
al mismo tiempo, al “homo capax Dei”,
como con hondura lo definié san
Agustin. De ahi que Juan XXIII llegue
a afirmar que por muy grande que lie-
gue a ser el progreso lécnice y econd-
mico, ni la justicia i la paz podrdn exis-
tiren ia tierra, mientras los hombres no
tengan conciencia de la dignidad gue
poseen como seres creados por Dios®.
Por ello prosigue, ciande la regulacion
Jurichica del cindadane se ordena al res-
peta de los derechos y de los deberes,
los hombres se abren inmediatamente al
mundo de las realidades espirituales,
comprenden la esencia de la verdad, de
la justicia, de la caridad, de la libertad,
yadguieren conciencia de ser miembros
de tal sociedad’.

Esta vocacién-misién social de la
Iglesia no puede ser considerada como
una ideologia nueva en sustitucién de
la socialista o la liberal. La accidn de la
{glesia -en palabras de Juan Pable 1I-
en terrenos como los de la promocion
humana, del desarrollo, de la justicia,
de los derechos de la persona, guiere
estar siempre al servicio del hombre (... ).
Ella no necesita pues recurrir a siste-
mas o ideologias para amar, defender y
colaborar en la liberacion del hombre®.

De los tres ejes que configuran y
conforman los principios de justicia,
solidaridad, igualdad y libertad defen-
didos tenazmente por la Iglesia: a) La
wigiiulial prosuatin y abiculus Wb il
persona humana, b) el trabajo y c) el
desarrollo de los pueblos. centramos
nuestra reflexion en el primero. Los
otros dos ya los hemos desarrollado su-
ficientemente a lo largo de varios arti-
culos. Entre otros, *Hombre y Trabajo:
vision aproximada desde las Enciclicas
Sociales de Juan Pablo I1” (Derecho y
apinién, 1995-1996, nn. 3 y 4), “El De-
recho a la Paz, un Deber de los hom-
bres™ (Derecho y opinidn, 1997, n. 5),
“Libertad y Cultura: El equilibrio soli-
dario™ (Derecho y opinidn, 1998, n. 6).




El objeto primero del compromiso
social de la Iglesia es la dignidad perso-
nal del hombre y la tutela de sus dere-
chos inalienables. En palabras del Papa
Juan Pablo 1L, es la dnica base silida
de wn sistema social, capaz de dar la
Justa diveccion a las relaciones huma-
nas y animar a la comprension, la co-
operacion y el didloge reciprocos”, Este
planteamiento implica la superacion de
toda ética individualista, que entraiia una
despreocupacion frente a la realidad, por
una €tica de la persona solidaria, me-
diante la cual el deber de justicia v ca-
ridad se cumple cada vez inds contribu-
vendo cada uno al bien comin segiin la
propia capacidad y la necesidad ajena.
LEn otras palabras, la dignidad de la per-
sona es inseparable de la defensa de unas
condiciones de vida realmente humanas,
Esto conlleva la “igualdad fundamen-
tal” entre todos los hombres por parte
de las instituciones, leyes y estructuras
sociales™,

Se trata de la igualdad de derechos
que nace de la condicidn personal del
ser humano y que es negada por toda
clase de discriminacion. Resulta escan-
daloso -denuncia el Vaticano I1- ¢f fie-
cho de las excesivas desigualdades eco-
némicas v sociales (...). Son contrarias
a la justicia social, a la equidad, a la
dignidad de la persona humana y a la
paz social e internacional™. La fuerza
moral de tales derechos se basa en la
dignidad de la persona humana. ;De
dénde, sino, son exigibles los derechos
humanos que propugnan nuestras socie-
dades desarrolladas econdmica. social
y politicamente? Sin esta razdén moral
es dificil evitar que en la vida politica y
econdmica no se imponga el mds fuerte
al débily que, a veces, las mayorias ejer-
zan la “tirania” sobre las minorias.

Por su parte, el reconocimiento de la
igualdad conlleva el respeto y la crea-
cion de condiciones para la responsabi-
lidad y la participacidn, que han de ejer-
citarse en la busqueda del bien comiin,
es decir, en el conjunto de las condicio-
ntes de la vida social que hacen posible
a las asociaciones v a cada uno de sus

miembras el lagro mds pleno v mds fd-
cil de la propia perfeccion ™"

En iltimo término, hay que citar a
modo de elenco situaciones a las que
conviene prestar la mdxima atencion al
reconocimiento de la dignidad personal.
Se trata de asegurar una situacion mds
humana y més justa, sobre todo, como
manifiesta el Vaticano II:

En lo gue atenta contra la vida -ho-
micidios de cualquier clase, genocidios,
aborto, eutanasia (...)-; cuanto viola la
integridad de la persona humana, como,
por ejemplo, las mutilaciones, las tor-
turas morales o fisicas {...); cuanto efen-
de a la dignidad humana, come son las
condiciones infrahumanas de vida (...);
o las condiciones laborales degradan-
tes, gue reducen al operario al rango
de mero instramento de lucro, sin res-
petoalalibertad y a la responsabilidad

de la persona himana: todas estas prc-
ticas y otras parecidas son en stmismas
infamantes, degradan la civilizacidn
humana,

No pocas personas estin convenci-
das. quizi falsamente educadas, de que
la moralidad de la persona se desarrolla
solo en el fuero interno de cada perso-
na. Se olvidan tales individuos, con gran
perjuicio para la vida comunitaria, que
la moralidad de las personas actia tani-
bi¢n en la vida social y piiblica, favore-
ciendo o dificultando la paz, la libertad,
la convivencia democratica, el desarro-
lo y bienestar social.

La dignidad de la persona exige una
sociedad de personas humanas libres. El
ideal del hombre es el ideal de comu-
nion, en la que cada individuo es a la
vez beneficiario y tributario de las rela-
ciones sociales que deben llevar a todos
no solo a respetar los derechos de los
demés sino a promover el bien los unos
y los otres. Cada uno es llamado a cons-
truir generosamente el advenimiento de
un orden colectivo que satisfaga cada
vez mds ampliamente los derechos, obli-
gaciones y necesidades de todos.
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