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Sigue la bibliografia, que ha sido dividida en gastes: el material en arabe
(pp. 801-854), que incluye tanto fuentes comoditga secundaria, y en lenguas
occidentales (pp. 855-856). Finalmente contamos wume utilisima seccion de
indices, que comprende: un indice de pueblos, stripigrupos (pp. 890-893),
poblaciones, regiones y lugares (pp. 894-98), womiraros (neologismos,
préstamos, etc.) (pp. 909-914) y por ultimo undadie rimas (pp. 915-925).

Como puede apreciarse, se trata de un trabajeezlemonumental y complejo,
gue el autor ha sabido conducir y resolver conliaoi y, sobre todo, con orden.
La programacion de los contenidos y su fondo docwah@stan bien planteados y
el trabajo ha sido trazado con todo detalle yfarmacién reunida por el autor es,
sin duda alguna, de un enorme valor para ulterionasstigaciones, centradas ya
en aspectos particulares.

Echamos en falta, no obstante, un aprovechamieattratajos cientificos,
tanto en lengua arabe como en lenguas occidentglesse encuentran ausentes en
esta obra. Dicho aprovechamiento hubiera contrijudé forma decisiva, a ofrecer
en cada apartado estudiado una valoracién de paledta de los conocimientos y
de los materiales que conocemos y con los que roostaCon todo, lo repetimos
una vez mas, nos encontramos ante un trabajo biroty de importancia para los
investigadores.
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La presente obra, cuyo original en lengua alemab#& (Welt der
altorientalischen Bildsymbolik und das Alte Testatm@&m Beispiel der Psalmgn
aparecio en Zirich en 1972, es de esos libros gheus constituido en un hito por
su impacto en el mundo académico. Su innovadordnéie exégesis supuso una
bocanada de aire fresco en los estudios biblicivs,qee ello le impidiera
convertirse prontamente en todo un clésico. Sélchambre con la excelente
formacion interdisciplinar de Othmar Keel, emineptefesor de la Universidad de
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Friburgo, tedlogo, egiptdlogo y biblista, seriaaape elaborar una obra que exige
tan hondo y diversificado conocimiento de la Anédéd.

En la introduccion (p. 9-14), el Prof. Keel justdi su afan por mostrar el
mundo del AT como una pieza més del fecundo puzdteral en que se imbrican
las altas civilizaciones del Proximo Oriente antigier POA), Mesopotamia y
Egipto, sin eludir la inmediata esfera fenicio-aa#® 0 la mas distante area
minorasiética, pues “s6lo una vez que este ricaoreat ha sido incluido
sistematicamente en el estudio del AT (...) se bamente a donde son arrastrados
los textos biblicos por la poderosa corriente dditiones vigentes a lo largo de
siglos y donde ofrecen la intima conexién con weafa inherentemente suya” (p.
9). Para resaltar tales afinidades y contrastesaudbr presenta su pionera
hermenéutica que, como ya anticipamos, es en gealida responsable del éxito
de su libro. En él cooperan dos formas de aproxinaal objeto de estudio: una,
la linglistica, via regia y tradicionalmente imperante, atendera a los $exto
biblicos, particularmente alibro de los Salmqda otra, la iconografica, reporta
dos preciadas ventajas, “la originalidad y la aticetad, lo que no puede hacer
ninguna traduccién de textos del POA” (p. 9).

La aproximacion iconografica, de la mano de lauaolpgia, mas all4d de
contribuir a la comprension de losalia biblicos, permite acceder a través de los
ojos del hombre del POA —y desde un punto de wgémo al del hombre
moderno, como prudentemente advierte el autor—sasncepciones abstractas e
ideas miticas, hasta revelar sus mas sublimesamaries religioso-teoldgicas, fiel
reflejo en muchos casos de los presupuestos memedsentes en Biblia. El
medio millar de esquemaéticos dibujos ilustrativogiue- por su detalle aventajan
en explicitud a la mera reproduccion— representandorica coleccion de piezas
arqueoldgicas (tablilas de arcilla, relieves, a®llestelas, pinturas murales y
papiros con escritura jeroglifica, esculturas, ndase ceramicas, etc.), ademas de
mapas, planos y diverso material gréfico, junt@sa28 laminas que reproducen
fotograficamente monumentos y lugares de espe@akxén con el POA,
sumergen al lector de este libro en el contextdurall e histérico donde se
desenvuelve la trama biblica. Expresiones y consei¢l AT que podrian resultar
chocantes al abordarse desde la mera literalidadedt, con el auxilio del
material iconografico ganan coherencia para hackrsiimente comprensibles,
logrando que lo a primera vista paraddjico, seg@mecddtico.

Como Keel declara en las péaginas preliminaresibsa fompe con una larga
tradicion historiografica de estudios demasiaddaterales en dar prioridad al
texto, para ser “el primer intento de comparaci@tematica entre el mundo
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conceptual de un libro biblico y el de la iconogaadel POA” (p. 12). Tras un

esmerado proceso de descomposicién y reconstructdtbmaterial disponible,

integrado por versiculos biblicos y motivos icorddigos, el autor lo despliega, de
manera certeramente equilibrada y cohesionada enséis grandes bloques
tematicos en que se divide el libro, cuyo contemaimmimos a continuacion.

El capitulo I, “Concepciones del cosmos” (pp. 1%;570s presenta éstas
articuladas en dos tipos esenciales, técnico-ecagirly simbdlico-miticas,
siguiendo un criterio extrinseco de exposicion,spe@mo explica el autor, seria
imposible encontrar disociadas ambas nociones &0@&l o el AT. Frente a la
entidad unificada del “cosmos” griego o de nuestmiverso”, la imagen mas
aceptada en el POA es la de un mundo bipartitadidiv en dos regiones bien
diferenciadas, el cielo y la tierra. Las represgntes cdsmicas del POA y la
Biblia coinciden en presentar “una 6smosis entre lo ldagi [0 simbdlico. Esta
apertura del universo mundano y cotidiano a lagrasfde la vida divina
intensificada (...) probablemente sea la mayor relifeéia frente a nuestra
concepcion del mundo como sistema préactico, meggnicerrado” (p. 50). No se
descartan en el POA férmulas descriptivas multitgesit como la formada por la
triada cielo, tierra y mar —a veces sustituido glomundo de los muertos—, o la
cuatripartita, que aflade los abismos a las tremiargs. De cualquier modo, la
oposicién dualista entre orden y caos, dominanteste ambiente cultural, se ira
viendo superada en el AT por el proceso desmitlficajue concede supremacia a
Yahveh, limitador del caos como duefio de lo creado.

Como ejemplo del expresivo método aplicado en Bbte para salvar la
distancia que separa las arcaicas concepcionesica&sie las contemporaneas,
aludiré a las ilustraciones que reproducen pintwgipcias escenificadas por
dioses, 0 a la mas abstracta y geométrica del deadm “Mapa babilonio del
mundo”, cosmovisiones miticas magistralmente eapbs por el Prof. Keel.

En el capitulo Il, dedicado a las “Fuerzas destrast (pp. 58-106), gana
protagonismo la muerte. A ella evocan espacios clantomba, el abismo o el
reino de los muertos (el “sheol” de l|dSalmo3. Profundidad, oscuridad,
putrefaccion, polvo y silencio son ambitos que ki el alejamiento de Yahveh,
en oposicion a las alabanzas que le dirige el stmmrocuradoras de vida. Cércel,
cisternas o fosas son a la vez realidades y simlmolty recurrentes para aludir al
mundo de los muertos, signos de angustia y perdigiéligros de los que, en el
caso del AT, solo logra poner a salvo Yahveh. Eetde y el mar, las aguas del
caos, y el desierto, donde se padece el hambrsedlason regiones que definen el
espacio del peligro y la muerte. Yahveh esta ldpllas, representan la miseria
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que aflige al hombre cuando se aleja de El, dd igodo que lo sugieren la noche
y su oscuridad. La idea mas propia del AT respad@ muerte, es que no es un
camino hacia la vida, de ahi que Yahveh permaraztargen de esa realidad que
en Israel se proyecta dentro de los limites defiiano.

La siguiente seccion, “Los enemigos del individusg refiere a los agentes
malignos, en los que cabe distinguir entre demoreasanados del politeismo
dominante en Egipto y Mesopotamia, y agresoregrales. Contra la posesion
demoniaca, proliferan en el POA amuletos apotrogaigue encarnan a los
demonios buenos. Los demonios pueden apareces &alimos pero privados de
poder para el que ha depositado su confianza emefalien el AT no hay lugar
para la magia, de ahi que los malvados suplan ado®onios. Ademas de las
comparaciones con animales (leén, perro, cerdogl é1OA se alude al mal con
imagenes de la caza (redes, trampas, cepos, ardeshas), metaforas muy
recurrentes en loSalmos En la Ultima seccion del capitulo, “Los enemigesla
nacion”, la iconografia es reveladora de lo quel Kedéende como “historizacion
del mito”, pero también “mitificacion de la histati toda la capacidad destructiva
del enemigo (saqueo, asesinatos, cautividad, ésaday maldicion) es evocadora
del cataclismo de dimensiones cdsmicas encarnadel poagén del Caos sobre el
gue Yahveh logré alzarse victorioso.

El capitulo IIl, “El templo: espacio de la presendie Dios y ambito de vida”
(pp. 107-170) gira en torno al alto valor religiodel templo de Salomoén en
Jerusalén. Aunque en su estructura se apreciareidias egipcias y, sobre todo,
cananeo-fenicias —estos Ultimos asumirian los #&spedécnicos de su
construccion—, donde se hace notoria la improntaeita es en elSancta
sanctorum cuya estructura quiza fuese sucesora de la TigndaDavid levant6
para el Arca de la Alianza.

Los distintos apartados del capitulo reparan sabrsacro simbolismo del
Templo cuyos elementos se relacionan con nociadiggosas muy difundidas por
Egipto y Mesopotamia. En “Templo y montafia” se aladu elevada ubicacion en
el monte Sion, evocadora del lugar desde el queregldor instituye el mundo
ordenado, un ambito natural consagrado a Dios. fiuestas del Templo” son las
que delimitan junto a sus murallas y torres est@patis de santidad, soélo
reservada a los justos y puros de corazén. En flai®s y su mobiliario” se
menciona la existencia de dos patios en los queerrelivos, palmeras y cedros,
signos de la fertilidad y el poder benéfico divieb;agua y la pila de abluciones
representan el Caos sometido; los estanques y &agpados, los rios del paraiso,
simbolos que formaban parte ya del templo mesopotade Istar en Mari. “Los
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altares” forman parte también del mobiliario de pagios, pero en Israel son més
representacion de Yahveh que simple mesa de samsifiEn “La Casa de
Yahveh”, la estructura alargada del Templo periniterpretarla tanto en relacién
con tendencias arquitectonicas del POA como calicicmes autéctonas. También
se detiene Keel en “El mobiliario™ las columnakcandelabro de siete brazos o
“menorah” (simbolo de Dios o de la vida eterna)pas) tenazas, conchas de
aspersiones, sartenes y apagavelas.

El capitulo IV, “Concepciones de Dios” (pp. 171-23fese a no descartar
nociones concomitantes con los pueblos vecinosagabla peculiaridad del AT en
tal terreno. La exclusividad de Yahveh es palpadate su inaccesibilidad y
misterioso caracter. Nada ni nadie puede encarivahaeh, ni rey, ni animal, ni
astro alguno, lo que no impide constatar intentmsdar forma y expresion a la
experiencia de Dios, que Keel aborda desde tresppetivas cuya especificidad,
aunque a veces arbitraria, puede ser funcionalnvétitia.

El primero de los tres enfoques, “Dios en el Terfptiestaca a éste como
privilegiado ambito para su manifestacion. En l@a&8agrada de Sién hallamos la
expresion de Dios como fortaleza o refugio, l6dimanulacion en una zona tan
hostigada por la guerra. Dios es también arbohtyduz, sus alas protegen, sus
oidos escuchan las plegarias, y por su boca hasleerdotes y profetas. Como
anfitrién o médico, Yahveh da acogida a sus vis#gnEstos motivos alegéricos
comunes al POA y el AT, como es previsible, pueskiuirse en la iconografia.

La segunda seccion “Dios en su creacion” atientteraediacion divina en la
concepcion y nacimiento, idea extendida en el PQ&\ XT, si bien éste dltimo
difiere de su entorno en poner el origen del muenoelacion con la nocion de la
“Diosa Madre”. Por el contrario, Dios es el alfargue ha elaborado el universo
con sabiduria, y en perfecta armonia (concepcidinatta del ElI cananeo). Como
Ea en Mesopotamia o el dios Shamash babilonio,icd de los salmistas es
también juez universal. Como Dios de vida, Yahvehverge estrechamente con
el Aton egipcio de Amarna. Las funciones de lossé@de la tormenta y la
vegetacion (Hadad en Mesopotamia, el Baal ugariticel Assur asirio) son
concomitantes también con las del dios hebreo, lpsrimplicaciones histéricas de
Yahveh liberador y protector de su pueblo, lo saemas a la versién guerrera de
los dioses del trueno.

La dltima de las tres secciones, “Yahveh en laohit, incide precisamente
sobre el aspecto bélico del dios que tanto luckdvar de las tribus congregadas
en torno al Arca de la Alianza. Dios, ademas, esuds y seguridad para el
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suplicante, como proteccion contra el asedio, fpseconoce como guia y pastor
gue condujo a su pueblo desde Egipto a la tier@at@aan.

El capitulo V, “El rey” (pp. 237-304), se dedicauma institucion carente de
tradicion autéctona en Israel y, por ello, sustdptide considerarse imitacion
servil de costumbres extranjeras. Sorprende, sibaggp, encontrarse en el
Salteriocon una visién de la realeza dotada de gran pgderaunque no llegue a
identificar a los reyes con Dios los inviste de tasgos idolatricos que le son
propios, por ejemplo, en Egipto o Akkad. Un faalecisivo para el desarrollo de
la monarquia en el AT fue la amenaza filistea, lieqae los éxitos militares de
Sadul y David los convirtiesen en sus representgraesdigmaticos.

Mientras que los ciclos miticos egipcios repar@nmediacion divina en el
nacimiento e infancia del rey entre diversas ddanies (Amén, Khnum, Hathor),
Yahveh interviene en todos los episodios: genemadidrmacion, vivificacion y
nacimiento. ErSalmosel asiento a la derecha de Dios sustituye aiteciiin divina
del rey, formando parte de un proceso de entroidizague en muchos otros
aspectos es similar al del ritual egipcio (purifiéa, coronacion y cetro). La
vision del rey-constructor del templo y sacerdoperando como siervo de los
dioses, nocién de tradicibn mesopotdmica (sumehabilonios), en el caso del
AT es relegada para aproximarse mas al punto de ggEpcio que la entiende
como obligacién filial. Otro nota de la realeza@nAT es su asociacion con el
ideal de justicia, vinculado a la tradicién del-fegz babilonio, mientras que el
protagonismo del monarca en defensa contra los ignsmsitia al rey de los
Salmosen relacion con la iconografia egipcia, donde geesenta con idéntica
monumentalidad al rey triunfante abatiendo a sueradrios (paleta de Narmer).

El capitulo VI y dltimo, titulado “El hombre anteid3” (pp. 305-355),
patentiza como el dualismo cuerpo-alma es un caacemtropologico
desconocido en IBiblia. La comunicacion entre Dios y el hombre se expeesa
partir de gestos y posturas que asimismo manifiestaestado psicologico del
devoto. En el acto de prosternargeroékynesis encontramos la respuesta
espontanea del transito de lo mundano hacia leepees divina; en las manos
levantadas, una sefial de alabanza y bendiciénehmtgcuentro con la divinidad;
mientras que el acto de mantenerse arrodilladdadero en pie describen una
conexion mas duradera con lo divino. Al igual qmeet POA, son reiteradas las
alusiones a procesiones y peregrinaciones enSklmos donde las ofrendas
votivas en accion de gracias a Yahveh desplazaacaificio cruento, nociébn mas
cercana a la vision antropomorfica de los diosemidante en Mesopotamia. En
estas celebraciones hacen acto de presencia la gdiaz expresiones de jubilo,
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acompafadas de la muisica con instrumentos de pETc(sSmbalos), viento
(cuerno, trompeta, trombdn, flautas), o cuerda)(liobjetos reales que, como las
nociones abstractas, pueden reconocerse en lagiadtao

El libro se cierra con un breve epilogo (p. 356)q@e sigue un listado de
abreviaturas empleadas (pp. 357-358), el apartadmadas (pp. 359-372), un
apéndice de ilustraciones suplementarias ((pp.33B3; bibliografia (pp. 377-
387), el catdlogo de ilustraciones (pp. 388-408} dtiles indices, uno de citas
biblicas (pp. 404-411), y otro analitico que inelugnto nombres propios antiguos
como la referencia a los principales temas tratg@dps 412-418), una tabla de
cronologia béasica (p. 419), un mapa del area estadipp. 420-421), cerrando el
volumen el indice general (p. 422).

En suma, esta monumental obra de Othmar Keel et creacion madura
de un sabio maestro que ha sabido integrar laglares aportaciones atesoradas
por multiples investigadores tras largos afios deda&s como revela la extensa
bibliografia manejada, para presentarlas compeasdiad una amplia y rica vision
panoramica, tan fidedigna como ilustrativa, del dwrbiblico. La simbidtica
fusion del texto con la imagen presente en su libomsigue que la, a menudo,
constrefiida expresividad de lo escrito, gane vidangmismo por mediacion de la
estampa, a la vez que la muda iconografia, al angaros versiculos, se torne
elocuente. Un método que, al margen de su acreditattionalidad, es atractivo
por su colindancia con el terreno de las artegiatlar los poéticos versos de los
Salmoshermanados con los mas espléndidos monumentos Aletifiiedad. Un
libro, en fin, digno de ocupar un lugar preferepte la selecta biblioteca de
fillogos, arquedlogos, tedlogos e historiadores.
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KHOURY, Sami (1), Anagit ‘Adisa‘ al-Sabawi al-musagéaah (T 1318) ed. Y
estudio Sami Khouri; estudio en francés Samir Kh@&imir, «al-Tuit al-
‘Arabi al-Maghi» 19-20, 2 vols. (Beirut: CEDRAC, USJ, 2007), p56R122
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Nos encontramos ante el fruto de un trabajo llexadabo durante la decena de
afios que le dedicé el P. Khoury bajo la direcciehRl Samir Khalil Samir. Se
trata de la célebre version de un evangeliariooetap para los domingos y los

festivos de la iglesia siriaca oriental, realizadaprosa rimadas§g’) por ‘Abdisa*
de Nisibe en el dltimo afio del siglo XIII.



