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Precedida por un elocuente prefacio de Patrizioowghetti en el que se
predispone al lector para acercarse a la visiotajdd los origenes cristianos, esta
obra de Dan Jaffé (originalmente publicada en Phds Editions du Cerf, 2007)
se centra, desde un punto de vista histérico, ®fulentes judias del cristianismo
antiguo o, si se prefiere, en el judeo-cristianisantiguo, entendido éste como «il
gruppo religioso che comprende i discepoli ebréingevimento di Gesu» (p. 13).
Es cierto que existen estudios sobrer&dsesjudias del cristianismo primitivo (a
modo de ejemplo, cabria citar, aunque con sersEvas, la obra de R. Trevijano
Etchevarria, Origenes del cristianismo. El trasfondo judio deisttanismo
primitivo, Universidad Pontificia de Salamanca, Salamar2@5,1y especialmente
los trabajos reunidos en D. Flussdudaism and the Origins of Christianity
Magnes Press, Jerusalem, 1988 y el capitulo denli@asbte tema por Fr. Manns,
en su libroL’lsraele di Dio. Sinagoga e Chiesa alle originiistiani, EDB,
Bologna, 1998, pp. 31-44), pero apenas se ha midfado en lasuentesjudias
referidas a los origenes cristianos. La tempranatirdion» del grupo judeo-
cristiano dentro del mundo judio, especialments lmadestruccion del Templo en
el afio 70, suscitd la reaccion adversa de los Salgjoienes se propusieron
establecer una suerte deodoxiaen el seno de la sociedad judia de la época. Se
trataba de un proceso «defensivo» por el que gmtetendian «assicurare la
soprawvivenza della societa ebraica nel periodoridi senza precedenti causato
dalla distruzione del Secondo Tempio» (p. 14). Bta dorma, esos primeros
seqguidores judios de JesuUs fueron progresivamenteidos del culto sinagogal,
lo que exigia una acusacion expresa contra elldsetirodoxia. Esta oposicion de
los Sabios a los judeocristianos (grupo judio gquox, otro lado, respondia a los
criterios de identidad propiamente judios que irapan en esta época) se explica
por motivos que no dependian esencialmente gealds, en cuanto observancia
de los principios rituales, sino de tibxa la ensefianza admitida de caracter
doctrinal. En este contexto es en el que nacealmatlaBirkat ha-minim o
«bendicién» (es decir, «maldicion») de los «hesej@aseste particular ha prestado
atencién recientemente y de manera monografic¥,. YWeppler,Birkat haMinim.
Jews and Christians in Conflict in the Ancient WdptMohr Siebeck, 2007). «In
questo processe—observa D. Jaffé-, la pil rappresentativa delle misure
d’esclusione prese contro i giudeocristiani & setaan dubbio IBirkat ha-minim
(Benedizione degli eretici); la sua formulaziongsdsenta come una maledizione
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inclusa nelle preghiera quotidiana delle “Dicidté&nedizioni”. In base alle antiche
versioni rinvenute nella Genizah del Cairo, sengyaprio che questa maledizione
fosse rivolta in particolar modo a due categorielatiei, vale a dire ininim, con
cui si indicano genericamente gli eretici, e nbserim, identificati con i
giudeocristiani» (p. 24). Es en este punto precisaenen el que D. Jaffé recoge
ahora el testigo dejado por su obra anterigr: Judaisme et I'evénement du
christianisme. Ortodoxie et hétérodoxie dans laélature talmudique, ®HI1°
siéclg Editions du Cerf, Paris, 2005.

Ahora bien, este libro no sélo se concibe como studéo de las dificiles
relaciones entre los judeo-cristianos y los Sabliosnte los primeros siglos de
nuestra era (un tema que forma parte de los nuoesstudios realizados sobre el
judeo-cristianismo en los Ultimos afosd., por ejemplo, S. Cl. Mimouni.e
judéo-christianisme ancien. Essais historiquéslitions du Cerf, Paris, 1998;
Idem Les chrétiens de origine juive dans I'Antiquitdbin Michel, Paris, 2004; G.
Filoramo y Cl. Gianotto (eds.), Verus Isralliove prospettive sul giudeocristia-
nesimg Paideia, Brescia, 2001). En esta obra su autalizanademas, y princi-
palmente, aquellos pasajes talmidicos mas relevamterelacion con Jesus de
Nazaret y Pablo de Tarso, sin olvidar que se tdataextos (muchos de ellos
indirectos que contienen alusiones, mas que inidicas precisas) pertenecientes a
una literatura considerada como «ahistérica», cafloleo exige un cauteloso
analisis filologico e histérico. Nos hallariamos, realidad, ante los inicios de una
profunda controversia que alcanzard su punto calménen época medievalid.
al respecto M. OrfaliTalmud y Cristianismo. Historia y causas de un kctaf,
Riopiedras, Barcelona, 1998).

En el primer pasaje analizado se narra el encuertéctico de R. Eliézer ben
Hircano y Yaaqov ebin y sus consecuencias, es decir, el arresto dekpuimpor
parte de las autoridades romanas. Se trata deisod@ptalmudico esencial para
comprender las relaciones existentes entre losoSabios judeo-cristianos. En el
curso de la discusion, R. Eliézer escucha atentEnias palabras de Yaaqgov sin
considerarle todavia como umin, sino como otro judio capaz de instruirle sobre
un punto determinado de halakah procedente de un maestro llamado Jesus el
Nazareno. Este aspecto crucial pone en evidendi@aio de que en torno a la
década de los afios 60 (momento en que se sitidrapo@amente el episodio) aln
no se evidenciaba distincion alguna entre un jydimn judeo-cristiano, siendo
posible aprender del recuerdo de las ensefianzeasritadas por un rabi llamado
JesuUs. Algunos afios después, en un momento enagse lyabia manifestado la
animadversion de los Sabios hacia los judeo-cnietiaR. Eliézer recuerda con
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amargura su conversacion con Yaaqomil, al ser acusado ahora él mismo de ser
cristiano.

El segundo texto analizado obedece también a wreatro mantenido entre un
sabio (R. YiSmael Ben Dama) y otnain/judeo-cristiano que, a su vez, recibia el
nombre de Yaqoov, el cual gozaba de la facultacudar a los enfermos. Segun la
narracion, el primero fue mordido por una serpignte punto de morir, acepta que
Yaqoov le salve la vida. Citando un versiculo loibliparece demostrar su derecho
a ser curado, pero su tio R. YiSmael se lo proliedprma que, resignado, al final
asume su irremediable muerte. El episodio termorala alabanza del tio a su
sobrino por haber muerto sin haber recurrido adasedios que le habia propuesto
Yaagov el judeo-cristiano. El contexto es, puediceimente diferente respecto del
texto talmudico anterior. No se describe la singaaversacion, tranquila, con un
judeo-cristiano, sino una situacion comprometidéaegue se trataba de evitar, aun
al precio de la propia vida, cualquier contacto losnjudeo-cristianos. Ahora bien,
debe subrayarse que las reticencias judias nomeei¢a accion taumatdrgica en
si, sino del hecho de que tal accién fuese efeateachombre de Jesus. Por tanto,
la intencidn del redactor de este texto no era @i la de erradicar la presencia
judeo-cristiana del mundo judio. «E dunque logienlutre —segln observa D.
Jaffé— che la vita viene giudicata meno importante detiipa che il contatto con
un giudeocristiano comporta» (p. 58).

En el tercer texto propuesto, se menciona agib®onim o «libros de los
minin», a la vez que se cita a numerosos Sabios del Higilue condenan la
supuesta sacralidad de estos escritos. MientraRqiiarfon sostiene la necesidad
de quemarlos, incluyendo aquéllos que contuvieraombre de Dios, R. Yossi el
Galileo se muestra mas moderado y toma en considerda posibilidad de
preservar los trozos en los que aparecian las orewidel nombre divino
recortandolos de los manuscritos conservados.

Tras el estudio de su etimologia y de su significhistorico-social, D. Jaffé
llega a la conclusién de que el térmigdyonim designaba a ciertos escritos
cristianos llamados «Evangelios», mientras qudillwes de losminim pudieron
hacer referencia a las copias de la Tora produ@das«grupos heréticos» y, en
particular, por los judeo-cristianos. Tal y comoraé el autor, «si assiste ora non
soltanto all'esclusione delle persone, come nei g8 precedenti, ma anche a
quella dei loro testi sacri, vale dire della lodemtita religiosa e dei loro legami
sociali» (p. 59).

Por otro lado, el pasaje relativo a Jesis mencmeada «baraita» del Talmud
de Babilonia $anhedrin 107b) constituye un punto de apoyo esencial para
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conformar la visién judia de la figura de Jesus (g89ss.). Este texto, sin duda
legendario, pone en relacién a dos personajes: Stghben Pehmah y Jesus el
Nazareno. De hecho, pertenecieron a épocas diéstesitprimero vivié en el siglo
Il a. E. C., al menos unos ciento cincuenta afios antes deapiera Jesus.

Sin embargo, este pasaje permite conocer la pasraidinica respecto a este

ultimo. En efecto, de este texto talmadico (reddmtantre los siglos IV y V .
c.) se deduce que JesuUs fue considerado como utranges se habia desviado de
las normas de los Sabios y un sectario que tratdpegar al pueblo de la verdad.
Y se le acusaba, ademas, de haber practicadadssna@gicas, al igual que harian
después sus propios discipulos usando su nomist (fecordar al propio Yaaqov
el min). Por tanto, a ojos de los rabinos, JesUs no fa® gqme un marginado que
decidio crear su propio idolo para tributarle culto

En virtud de éstos y otros textos talmudicos, istianismo fue un fruto espurio
del judaismo y no una religion de raices foranga¥esus un sabio entre otros
sabios que, a pesar de sus desviadas ideas, édgjeitio predicamento entre sus
discipulos. Las posibles referencias a las enseBate Pablo de Tarso presentan a
primera vista un aspecto insélito: de hecho, nuwseanenciona directamente al
Apéstol. En efecto, en ninguna parte de la litgeatalmudica aparece mencionado
el apéstol Pablo, ni siquiera con su nombre helf8zil), ni de ninguna otra
forma.

Sin embargo, resulta dificil admitir que esta amfpiteratura, en la que se hace
referencia a un buen namero de textos relativas guideo-cristianos (algunos de
los cuales se presentan como discipulos de Jemikpgya dejado ninguna noticia,
aunque fuese imprecisa, de Pablo de Tarso, deeslicpcion y sus seguidores. Si
el andlisis del pasaje elegido por D. Jaffé (enqe¢ se habla de algunos
comportamientos que se consideran blasfemos y iséensontra la Ley) como
indicativo de su presencia es correcto, tambiéarieshos en condiciones de
conocer la negativa opinion que de este persomagenfundiblemente judio,
tenian los Sabios hebreos (pp. 155ss.).

Finalmente, el libro concluye con un interesantiidie historiografico del
punto de vista de los historiadores judios en larfgancesa (especialmente, de los
Gltimos dos siglos) sobre la figura de JesuUs. % tmaa suficiente (que no
exhaustiva) bibliografia, la obra cuenta con unaesde indices (de autores
modernos, de hombres antiguos y de fuentes) deugjtatad.
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