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Resumen:
En el presente articulo analizamos varios aspectos relacionados con el transito ideolégico que se produce entre finales del siglo XIX y
comienzos del siglo XX y sus implicaciones con la aparicion del movimiento de los al-Jkhwan al-Muslimin en Egipto
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Abstract:
Our aim in this paper is to offer an analysis of several aspects on the ideological passage that occurred between the end of the 19th century and
the beginnings of the 20th century, and its implications with the appearance of al-Tkhwan al-Muslimiin mouvement in Egypt.
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conocido por el islam hasta el siglo XIX. Ademas,

esta suerte de conocimiento no se va a dar como
reaccion de las sociedades islimicas, sino como
consecuencia del contacto que Egipto va a trabar con
Occidente, concretamente con Francia, hecho que inaugura
un momento crucial, no sélo para la historia de las
relaciones islamicas-occidentales, sino, fundamentalmente,
como elemento clave para el desarrollo ideolégico de
determinados sectores de la intelectualidad arabe-islamica
de finales del siglo XIX.

I : 1 concepto de ‘libertad religiosa® no es un rasgo

El largo periodo que es calificado por los drabes
como ‘asr al--umid («época de la congelacion») o ‘sr al-
inhitat («época del retroceson), que lleva, grosso modo,
desde la caida de Bagdad en el afio 1258 hasta la entrada de
Napoleon en Egipto c. 1798, representd, hasta cierto punto,
una paralizacion del desarrollo cultural que el mundo arabe
e isldmico habia conocido en los siglos precedentes. En
este punto, el encuentro que se produce con Occidente
supondré el revulsivo para que los drabes en general, y los
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musulmanes en particular abran los ojos ante realidades
como la «libertad religiosa» o la «libertad del individuon, si
bien es cierto que la percepcidn de tales realidades fruto de
la evolucion laica occidental no supondrd un cambio
sustancial de las estructuras religiosas en los paises drabes-
islamicos e islamicos'.

A mediados del siglo XIX en determinados circulos
intelectuales y liberales musulmanes empieza a plantearse
un cambio de rumbo, fundado en la idea de que imitando a
la sociedad occidental, mas concretamente a la europea, se
hara realidad poder salir de ese estado de paralizacién en el
que se hallaban instalados los drabes desde hacia varios
siglos. Son los afios en los que irrumpe en escena el
movimiento prerreformista, gracias al cual aparecerdn en
la escena de la intelectualidad drabe una serie de intelectuales
que resultaran ser la pieza clave para el despegue de esa
nueva realidad esperada: se trata, entre otros, del egipcio
Rifa‘a Badawi Rafi‘ al-Tahtawi, Khayr ad-Din Pashé, de
familia circasiana que acabé instalindose en Tiunez bajo la
proteccion del célebre Ahmad Bey, musulmanes ambos; o
los cristianos Faris al-Shidyaq y Butrus al-Bustani por

' A. H. HOURANI, Arabic Thought in the Liberal Age, 1798-1939, London, 1970 (= 1967).
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ejemplo, maronitas los dos. Todos ellos, de modo gradual y
con procedimientos y por caminos distintos abonarén el
campo para que sea posible que nazca la generacion
posterior, que serd, en muchos aspectos, decisiva.

El choque cultural que experimentardn los jovenes
musulmanes que ¢l jedive Muhammad “Alf envio a estudiar
a Europa va a ser, asi mismo, determinante en los afos
posteriores, dado que estos jévenes, que se instalaron en
varios paises (sobre todo en Francia) para cursar estudios
téenicos y cientificos (medicina, ingenieria u otros estudios
ceintifico-téenicos), se encuentran con unos paises cuya
situacion politica se les muestra definida y sélida, con un
sistema judicial mas desarrollado, con una formacion mas
culta: se encuentran, asi pues, con unos paises mds
avanzados, con un sistema superior. Todo ello hace que,
ante esa nueva realidad que ahora contemplan tras salir por
primera vez del mundo drabe, se pregunten a si mismos
por qué Occidente es superior al mundo drabe.

Al mismo tiempo que estan aconteciendo estas
situaciones, se estd produciendo también la politica
colonizadora que despliega Europa. Pero, también son los
afios en los que se estd asistiendo a la descomposicion del
imperio otomano: sus estructuras se rompen y los territorios
dominados por éste pasan a manos de varias de las
metrépolis europeas que aparecen en el mundo drabe.
Argelia, por ejemplo, pasa a ser departamento francés en
1830 y no alcanza la independencia hasta julio de 1962 y
los paises drabes de Oriente Medio, a su vez, concluyen la
independencia hacia 1945-46.

Las consecuencias del colonialismo serdn
inevitables, pues el mundo isldmico comienza a mostrarse
ideoldgicamente receloso de la creciente presion europea y
los ide6logos musulmanes tradicionalistas advierten de los
peligros que les acechan. Surge, de este modo, una reaccion
contra ‘el poder occidental’ contra el que enarbolan la
oracion que abre Cordn 3,110: kuntum khayra umma
ukhriyat li-I-nas («vosotros sois la mejor nacion extraida
del género humanoy), lo cual genera, obviamente, un dilema:
a saber, si realmente los musulmanes son los mejores, jpor
qué, pues, se encuentran bajo el yugo de los occidentales
(= inficles)?

En los medios tradicionalistas islamicos, de este
modo, cunde la idea de que ¢l mundo isldmico puede superar
a Occidente, ya que la supremacia de éste se sustenta,
esencialmente, sobre dos pilares, el saber y la politica, y
mas concretamente en ¢l desarrollo cientifico y en el modelo
democritico. Es el caldo de cultivo en el que nacen los
intelectuales musulmanes de finales del siglo XIX conocidos

como «los reformadores islamicos»: *Abd al-Rahman al-
Kawiakibi, Gamal al-Din al-Afgini y Muhammad ‘Abduh
entre otros intelectuales’. Muhammad *Abduh, por ejemplo,
serd el maestro de personajes radicalmente distintos como
Qisim Amin y Rashid Rida.

Esta nueva situacion provocard en los circulos
mntelectuales drabes nuevas mecénicas de pensamiento que
concitardn, a partir de los afios del jedive Isma‘il Pasha, la
apariciéon de pensadores y escritores con un discurso
marcadamente laico’, quienes, pese a que se encontrardn
ideoldgicamente al margen de la omnipotente Mezquita-
Universidad cairota de al-Azhar', procederin con cautela
para no suscitar la animadversion de sus ulemas. Esta linea
de laicismo se hallard presente, por ejemplo, en muchos
escritores egipcios del siglo XX°.

Estos «reformadores» coinciden en reivindicar que
los conceptos ‘ilm (‘saber’) y «democracian no son
elementos exclusivos de la cultura occidental, sino que son
elementos caracteristicos y consustanciales al islam. De
este modo afirman que el islam, histéricamente, se ha basado
en principios democriticos y tratan de justificarlo aludiendo
a instituciones medievales como la shirah («consultar) o a
la tradicién isldmica de tiempos del profeta, en cuya boca
ponen el hadiz uflubi |- ‘ilm fi Sin aydan («buscad el saber
también en la China»), es decir, en el sitio mas remoto. Es
el momento en el que se genera la creencia de que el islam,
y por ende los musulmanes, cuenta con los elementos
basicos que lo pueden situar por encima de Occidente.

Nos encontramos ya en los primeros afios del siglo
XX, momento en el que, como consecuencia de lo
anteriormente expuesto, los musulmanes ven a Occidente
como un modelo positivo al que hay que emular y superar.
Los «reformadores» que integran el movimiento de la
salafiyyah levantan su modelo tedrico-politico sobre la
unidad de la umma, articulada en funcion de unos supuestos
parametros democréticos conferidos por la ideologia
islamica. Este grupo se arrogd la labor de difundir esta idea
mediante una poderosa maquinaria propagandistica que tenia
en las mezquitas y en los sermones de sus imames su
principal aliado, asi como de luchar y oponerse a cuantos
manifestasen su preferencia por el modelo occidental o
permaneciesen indiferentes ante la situacion sociopolitica
de aquellos afos.

Finalizada la I Guerra Mundial, el imperio otomano
se derrumba por completo y acaba por desintegrarse. La
gran Puerta Dorada queda abierta para las potencias
colonizadoras occidentales, ademds de ser el desencadenante
de la formacién de la “Turquia moderna’. En el afio 1923

! . LAOUST, «Le Réformisme orthodoxe des ‘Salafiyya' », Revue des Etudes Islamiques VI (1932), pp. 175-224,

' B JERROLD (ed.), Egypt under Ismail Pasha, Londres, 1979,

* E. ARIGITA MAZA, El Islam institucional en el Egipto contempordneo, Granada, 2005, pp. 18-28.
M. M. BADAWI, «lslam in Modern Egyptian Literaturen, en: M. M. Badawi, Modern Arabic Literature and the West, Londres, 1985, pp. 44-65.
* 5. ). SHAW & E. K. SHAW, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, Cambridge, 1977; también B. LEWIS, The Emergence of Modern

Turkey, Londres, 1962,
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¢l presiente Kamal Atatiirk (1881-1938) proclama la
Repiiblica de Turquia, lo que conlleva que al aflo siguiente
disuelva una institucion ineludible y por ello basica para el
tradicionalismo islamico: el «califaton. Atatiirk va, incluso,
mis alld y abole el alfabeto drabe y la lengua turca empieza
a escribirse con caracteres latinos. Todas estas medidas
politicas emprendidas en Turquia suponen una
transformacion de cardcter secularizador que alientan a una
cambiante realidad politica en toda la zona de Oriente Medio”.

Al desaparecer el «califatoy, el concepto islamico
de comunidad-nacién islimica (wmma) queda
estructuralmente disuelta y es reemplazada por el sistema
de nacién occidental. Esta situacién politica resulta
especialmente compleja para los musulmanes dado que la
desintegracion de uno de sus elementos ideolégicos-
institucionales bésicos, el «califaton®, lo va a ser también
para las comunidades no islimicas que viven en los paises
drabes-islimicos o isldmicos, pues experimentan una presion
cada vez mayor que provoca la emigracién de un buen
nimero de gentes de estas comunidades a Occidente
huyendo de la presién isldmica.

Como consecuencia de todo esto, surge por estos
afios en los circulos de los pensadores islamicos otro
clemento interesante, pues los intelectuales musulmanes
ponen sobre el tapete una diferencia esencial entre el modelo
occidental y el isldmico, el de la unién/separacion de los
dmbitos religioso y politico. Asi, los intelectuales
musulmanes tratan de probar con argumentos que la unién
de la religion y la politica no es un rasgo exclusivamente
isldmico, sino que lo ha sido solo debido a condicionantes
de naturaleza historica, exactamente igual que sucediera con
el cristianismo. Con ello empiezan a sugerir la conveniencia
de que se establezca una separacion de los @mbitos religioso
y politico a imitacion de Occidente. En 1927 el jeque ‘Ali
‘Abd al-Réziq plantea y discute esta idea en su célebre “El
islam y los fundamentos del poder™, donde afirma que
«religion y politica para el islam son dos cosas distintas».
Las ideas de ‘Abd al-Réziq son condenadas por la Mezquita-
Universidad de al-Azhar, cuyos 6rganos de poder le privan
del titulo de ‘@lim, es decir de «doctor», quedando de este
modo destituido de su rango de profesor, ademds de sufrir
persecucion por parte de los sectores religiosos
tradicionalistas islamicos.

Nos encontramos en unos afios clave en los que las
diversas tendencias islamicas van buscando su

posicionamiento. Es ¢l momento, entre los afios 1923 y
1930, en el que Egipto asiste al nacimiento de un hecho de
futuras consecuencias para todos los paises drabes ¢
islémicos en particular y para todo el mundo en general,
pues la tendencia de separar la religién de la politica es
virulentamente rechazada por la ortodoxia islamica, que se
opone de raiz a esta pretension de los musulmanes liberales.

Asi, el sirio Rashid Rida aprovechando la situacion
creada, retoma las ideas de su maestro Muhammad *Abduh
y plantea la conveniencia de reformar el islam recuperando
de nuevo un elemento esencial que se ha perdido: el concepto
de «nacion» (wmma), pero ahora sumando un nuevo
elemento, indispensable segiin €l cual era la necesidad de
volver al Cordn'®, al «islam auténticon, por lo tanto. El
procedimiento lo explicard Rashid Rida interpretando el
“sunnismo™ en la linea de un «navalismo» estricto, hecho
que conducird a que éste manifieste su aprobacion ante el
auge que el wahhidbismo empieza a experimentar en al-Hi-az
con el liderazgo de ‘Abd al-*Aziz b, Sa‘td".

Serd un discipulo de Rashid Rida, Hassan al-
Bannd’, educado en un ambiente islimico tradicionalista,
quien hard suyas las ideas de su maestro. Tras desarrollarlas,
crea en 1928 un movimiento politico-religioso
perfectamente adoctrinado y organizado, con una eficaz
estructura en todos los barrios de El Cairo, que se propaga
por todo Egipto y pronto se extiende por otros paises drabes
isldmicos gracias al potente aparato propagandistico, el cual
aparece muy pronto dotado con diversos media'®. El grupo
naciente no es otro que al-Tkhwan al-Muslimin, “los
Hermanos Musulmanes™. En la doctrina de al-Bannd’ no se
rehisa ninguna ideologia que «sea buena para el islam»",
incluso en el caso del movimiento nacionalista drabe, el
panarabismo naseri al que los Zkhwdan al-Muslimin tratan
de islamizar, dado que siendo para ellos el islam la «religion
natural», es ella la que debe regular y articular la vida de
todo musulmén dentro de un estado isldmico.

El camino de los Tkhwan al-Muslimin es errdtico
en las primeras décadas' y asi, en 1952, el movimiento se
adhiere a la revolucidn ndseri, confiriéndole de este modo
al movimiento pandrabe un perfil antioccidental. Gamal * Abd
al-Niger (1918-1970) advierte que la unién con este
movimiento va contra los postulados de los principios
socialistas y secularizadores, ademds de que los fkhwdn
al-Muslimiin son enemigos de la Republica y de la idea de
panarabismo (al-wahdah [-'arabiyyah)" que por aquel

" N. BERKES, The Development of Secularism in Turkey, Montreal, 1964,

* M. Rashid RIDA._ al-Khilifah aw al-Imama al-‘uzmd, El Cairo, 1924,

" *Ali *ABD AL-RAZIQ, al-Islam wa-usil al-hukm, El Cairo, 1972 (reed. de la de 1925)
1" M. KERR, “Rashid Rida and Islamic Legal Reform”, Muslim World | (1960), pp. 99-108 y 170-181.

"' M. Rashid RIDA, al-Wahhabiyyin wa-i-Hi-dz, El Cairo, 1925.

" H. AL-BANNA’, «La nouvelle renaissance du monde arabe et son orientation», Orient V1 (1958), pp. 139-144 (trad. de André Miquel),
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' Para una precisa contextualizacion de las lineas que siguen es fundamental el libro de J. WATERBURY, The Egypt of Nasser and Sadat,
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entonces empezaba a definirse en el idearo del partido al-
Ba't al-‘Arabi I-Ishtiraqi («el Resurgir Arabe Socialista»)
fundado por el sirio cristiano Michel ‘Aflag'®. Naser, de
acuerdo con todos estos condicionantes y alguno mds,
desencadena una politica de persecucion y asedio de los
Tkhwén al-Muslimin, que desemboca en su prohibicion en
1948 y pocos meses después en el asesinato de Hassan al-
Banna' en El Cairo.

Sayyid Quib, ¢l sucesor de Hassan al-Bannd’ en el
seno del movimiento, comienza a difundir su teoria de la
~dhiliyyah entre los sectores musulmanes proclives al
movimiento de los Ikhwin al-Muslimiin, teoria que define
como «ignorancia [religiosa)» frente al sentido real de este
concepto histérico-cronolégico que puede traducirse como
«[periodo] preislamicon. De este modo, Sayyid Qutb no
duda en sefialar que ningiin gobierno islamico es musulman,
pues no aplican la ley cordnica. Todos dependen de
Occidente, son paganos por lo tanto y pertenecen a la
-dhiliyyah.

Puesto que Mahoma en el Cordan combatié
militarmente la -ahiliyyah, el paganismo de entonces, los
Ikhwan al-Muslimin deben combatir la -dhiliyyah de hoy
con las armas: un atentado fallido contra Néser en Alejandria
en 1954, que algunos califican de mero montaje'’, fue el
aviso y la muerte de Anwir al-Sadat, el sucesor de Naser,
que a su vez fue la consecuencia de la condena a muerte de
Sayyid Qutb.

La solucién que los lkhwdn al-Muslimin plantean
es la de instaurar la sociedad islamica reflejada en el texto
del Corén a partir del marco juridico de la shari‘a islamica'®,
que es lo mismo que decir que es ésta la tnica sociedad
posible y auténtica segun ellos, todo lo demas es pura
traicion al islam. Este ‘liderazgo islamista’ es, con todo,
uno de los vértices de la actual variedad ideolégica que
potencia una diversidad de valencias politicas dentro del
islam': grosso modo, las que van desde los diversos partidos
y facciones islamistas existentes en Turquia y en Pakistin
hasta la ‘resistencia’ y posterior institucionalizacion del
grupo taliban en Afganistdn y varias zonas de Extremo
Oriente, pasando por muiltiples movimientos inspirados
en un shi‘ismo ideal que han ido cobrando fuerza en el
‘Iraq y en Libano durante las Gltimas décadas.

" M. "AFLAQ, Fi sabil al-Ba't, Damasco, 1987 (reed. de la de 1959).

A ello contribuyeron, sin duda, varios elementos
que resultan claves. Uno de ellos es el de la colonizacion
(isti ‘mar)™, pues los desastrosos efectos de ésta y de la
politica imperialista posterior en tierras mediorientales
acabé hallando asiento en la paciente conciencia de estos
pueblos, siendo el nacionalismo el que aceler6 el cambio
de la situacién® y teniendo presente que los iniciadores de
este proceso politico fueron esencialmente drabes
cristianos orientales a través de empresas literarias ¢
intelectuales varias®.

También el apartheid economico en el que ha estado
y estd sumido el mundo drabe desde su mas reciente
modernidad™. Ninguno de los diversos paises drabes hallaba
solucién politica-econémica alguna al subdesarrollo en el
que se encontraban: tanto la cadtica diversidad de problemas
sobre los que se asentaba la economia estatal como la
perentoria dificultad del dia a dia permanecian inamovibles
con el paso de los afios. Entre los diversos pormenores
implicados en el dmbito socioecondmico se encuentran el
condicionante laboral, dado que el trabajo era cada vez mas
escaso, la demografia asistia a un crecimiento que se
duplicaba anualmente, la construccion de viviendas puiblicas
casi inexistente y la pobreza era y es cada vez mayor entre
los mas desfavorecidos.

Las posibilidades importadas de Occidente no
resultaron viables, tampoco las modalidades socialistas
adaptadas en Egipto, Siria o el ‘Iraq, procedentes de la
desaparecida Union Soviética, ni el liberalismo en sus
diversas aplicaciones consiguieron paliar lo mas minimo la
alarmante situacién que domina el mundo drabe. Es mas,
cuando algun pais drabe ha tratado de buscar una solucién
que ayudase a paliar sus problemas sociopoliticos internos
éste ha tenido que sufrir la presion econémica y politica de
Occidente.

Un nuevo problema se suma a los ya existentes en
el afio 1948, cuando se produce un hecho insélito en la
historia contemporénea, la creacion del estado de Israel,
injusta a todas luces y contraria a los derechos de los pueblos,
que fue llevado a cabo tinica y exclusivamente por deseo
de Occidente ante la presion sionista (no olvidemos por
ejemplo, entre otras muchas cosas, que Harry Truman
necesitaba los votos judios para ganar las reiiidas elecciones

" T. RAMADAN, Ef reformismo musulmdn: desde sus origenes hasta los Hermanos Musulmanes, rad. de M.* Mcrcedcs Lucini, Barcelona, 2000,

p. 433

" M. TALBI, «;Tiene adn la sharia un futuro entre el laicismo y el ateismo?, en: Maria-Angels ROQUE (ed.), £/ islam plural, prélogo de Joan

Vernet, Barcelona, 2003, pp. 209-
" B. 8. AMORETTI, «Sull'lslam politico: Continuitd di una fi

, en: Studi e Ipotesi sul Mondo Arabo, Palermo, 1981, pp. 13-22.

* Sobre el colonialismo en los paises drabes, vid. Z. ZERAOUI, El mundo drabe: imperialismo y colonialismo, México, 1981,

! Para ¢l nacionalismo drabe, vid. C. RUIZ BRAVO, La controversia ideologica nacionalismo drabe / nacionali:
1952, Estudio y textos. Prélogo de P. Martinez Montdvez, Madrid, 1976.

* G. ANTONIUS, The Arab Awakening, Londres, 1975 (= 1938).

locales, Oriente 1918-

B Cfr. R. OWEN, The Near and Middle East in the World Economy, 1800-1914, Londres, 1981,
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estadounidenses de 1948) con la intencién de remediar los
errores que Occidente habia cometido durante tantos siglos
con el pueblo judio. Este acontecimiento desastroso para
las relaciones entre Occidente y los paises drabes islamicos,
Jlevé a que Occidente se erigiese en el enemigo oficial del
mundo drabe y por extension del islam,

La creacion del estado de Israel, como es bien
conocido, fue el desencadenante de varias confrontaciones
bélicas entre Israel y algunos paises drabes (1967 y 1974),
asi como el hecho que generd frecuentes desestabilizaciones

¢ insurrecciones en la zona como la revolucion egipcia
de 1952 y la ‘iraqui de 1954, ademis de provocar
enfrentamientos como los de Libano o los levantamientos
reivindicativos palestinos en Jordania.

El terreno estaba abonado y los imames de los
movimientos islamistas no tardaron en apuntar a los
dos enemigos de los musulmanes: Occidente, que ha
creado Israel, y los falsos musulmanes, que detentan
el poder de los paises islamicos, con ambos hay que
acabar.
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