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El gran fi16sofo aleman Karl Jaspers deda en pleno siglo XX que el hombre no podfa 
entenderse sin Dios, ya que fue creado a su imagen. En el siglo XIII, Tomas de Aquino 
interpret6 al hombre en una doble vertiente: desde Dios y para Dios. Cuando analiza el sentido 
de «imagen» advierte que no se trata de hablar del hombre como imagen de Dios, como algo 
estatico, sino que es ·«ad imaginem» lo cual expresa movimiento que tiende a su perfecci6n. 
Por eso el hombre se encuentra existencialmente en un estado de tendencia que se identifica 
con un deseo ontol6gico de alcanzar la plenitud. Se trata de una indigencia en acto y de una 
riqueza en potencia. Siendo el hombre un ser-libre, Dios le convierte en un co-creador, es decir, 
toda la dinamica del hombre en la Tierra le compromete, como causa segunda, a transformar 
la energfa del con junto c6smico. Si el hombre de Arist6teles quedaba cerrado en sf mismo en 
la contemplaci6n de la verdad como suprama felicidad, el hombre de Tomas de Aquino lleva 
en su propia existencja la apertura bacia lo divino como meta trascendente de su ser. La 
curiosidad y la propia vanidad le habrfan dado ocasi6n de hacer una obra · filos6fica en 
Cosmologfa, Metaffsica, Antropologfa, Polftica, Moral, etc. Pero Tomas de Aquino, genio de 
la armonfa y del orden, no podfa dejar truncada la trayectoria trascendente del hombre: no era 
un ser para la Tierra, es un~;t criatura hecha a imagen de Dios. 

b) El hombre no se realiza en soledad. El hombre griego era un ser de I a ciudad y para I a 
ciudad. Tomas de Aquino dice textualmente que «el hombre no se ordena a I a sociedad polftica 
de modo absoluto y en todo cuanto le concieme, sino que todo cuanto el hombre es, cuanto 
puede y cuanto tiene, esta ordenado aDios». Pero como la parte esta ordenada al todo, de igual 
manera esta ordenado el hombre a la sociedad polftica, pero no de modo exclusivo, pues la 
trasciende en su dimension moral. Dice textualmente que el hombre puede ser considerado en 
cuanto es «aliquid civitatis» y «aliquid Dei», y comenta que un suicida comete injuria no a sf 
mismo, sino «ala comunidad y aDios». Por eso es importante advertir que el hombre, revestido 
de valores trascendentes, todo cuanto le rodea debe estar i~pregnado de su propia imagen 
divina. El protagonismo del hombre como «causa segunda» de Ia creaci6n es una de las bellas 
paginas que Tomas de Aquino ha dejado al pensamiento occidental. 

El haber fundamentado la independencia de la filosoffa basta alcanzar conciencia de sf 
misma y dotarla de radical autonomfa, supuso dejar abiertas al saber humano las mismas 
puertas. que el abri6 para la investigaci6n filos6fica, algo que en su epoca fue criticado e 
·incomprendido por propios y extrafios. De 1252 a 1272, veinte afios de incansable actividad 
filos6fica, fueron suficientes para que hoy se hable de Tomas de Aquino como innovador del 
pensamientooccidental.lC6mo fue posible variar en tan poco tiempo toda una mentalidad de 
doce siglos? Hoy podemos afirmar que el nuevo rumbo.de la Filosoffa Occidental tuvo su 
origen en lo que se ha llamado «golpe de estado» metaffsico de Tomas de Aquino. 
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La presente obra es una sintesis de la tesis doctoral de la autora. El estudio comparativo entre el 
Cog ito de Descartes y algunos textos de San Agustin, noes nuevo. Sin embargo, Angles piensa que valfa 
la pena volver sobre este tema para profundizar en la comprension metafisica del espiritu de San 
Agustin, y para comprobar que la especulacion agustiana del Cogito supera en mucbo ala de Descartes. 
En la conclusion, la autora dice que: «Aunque exista un paralelismo entre las filosoffas de ambos 
filosofos, el espiritu que las anima es totalmente distinto. El Prologo dellibro es de Eudaldo Forment, 
Catednitico de Metaffsica de la Universidad de Barcelona. 
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FORTUNY, Francese J., De Lucreci a Ockham. Perspectives de l' Edat Mit}ana. Antbropos, (Col. 
«Estudis de Filosofia», vol. 5), Barcelona,l992, pp. 301. 

Agil ensayo, con selecta bibliograffa (pp. 285-288) e Indices, sobre diversos temas de filosoffa Y 
de pensamiento medieval en general. 

Tras unas paginas introductorias en las que se levantan algunos problemas, especialmente sobre 
ellenguaje y la bistoria, el profesor de Filosoffa Medieval de Ia Universidad de Barcelona inicia un 
recorrido bistorico por Ciceron y el mundo del Imperio romano. Se introduce por diversos vericuetos 
de los fundamentos filosoficos del Imperio, para desembocar en la sintesis polftico-religiosa de Agustfn 
de Hipona. El capitulo sobre «Ia evolucion bacia el feudalismo muestra como el legado romano
agustiniano se transforma profundamente en la reflexion altomedieval: p~r fragmentacion s~ci~l y por 
individualismo cristiano, el pensamiento politico se orienta cadavez bacia la «moral del pnnctpe, del 
soberano. La originalidad del sistema de Escoto Erfgena destaca en el pensamiento polftico medieval. 

El arabista se pregunta como asimilo Occidente el equilibrio ishi111ico -vebiculado por tantas 
traducciones- entre el Orden poHtico-moral ideal de la religion y Ia Praxis polftico-moral de los 
gobemantes, siempre sospecbosos de ilegitimidad religiosa, tanto en el Cristianismo como en el Islam. 
Es una de las mucbas preguntas que sugiere la lectura de este agillibro del Dr. Francese Fortuny. 
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