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L. INTRODUCCION: PRE-
SUPUESTOS SOCIOLO-
GICOS.

La Declaracion nimero 11 del Tra-
tado de Amsterdam determina que “La
Unién Europea respeta y no prejuzga el
estatuto reconocido, en virtud del De-
recho nacional, a las iglesias y las aso-
ciaciones o comunidades religiosas en
los Estados miembros.

La Uni6n Europea respeta, asi mis-
mo, el estatuto de las organizaciones fi-
losoficas y no confesionales™.!

Por tanto, la Unién Europea ha deci-
dido no interferir en el régimen juridico

MARIA DEL MAR MORENO
Universidad Complutense de Madrid

Ivdn entiende que este texto po
dria constituir la base sobre la que
se podra construir el Derecho ecle-
sidistico comunitario. Vid. IBAN, L
C.y FERRARL S, Derecho y reli
gion en Europa occidental, Mc
Graw Hill-Ciencias Juridicas, Ma-
drid, 1998, p. 147.
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*An. 10de la Declaracion de los De-
rechos del Hombre y del Ciudada-
no, de 1789: “Nadie debe ser inquie-
tado por sus opiniones, incluso reli-
giosas, siempre que su manifestacion
no altere ¢l orden publico estableci-
do por la ley”.

Aut. 1 de la Constitucién de 1958:
“Francia s una Repiiblica indivisi-
ble, luica, democritica y social que
garantiza la igualdad ante la ley de
todos los ciudadenos sin distineion
de raza, origen o religidn y respeta
todas las creencias”

' Vid. IBAN, L. C. y FERRARL, S,

Derecho y religion,.., cit, pags. 139
¥ 8
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vigenle en cada Estado miembro respec-
to a las confesiones religiosas, respetan-
do las distintas formas de regular la li-
bertad religiosa por parte de los ordena-
mientos internos. Eslas formas son muy
variadas. existiendo ordenamientos
confesionales, como Dinamarca, Finlan-
dia, Grecia 0 Suecia, y ordenamientos
que incluyen entre sus principios fun-
damentales la libertad religiosa, garan-
tizindola a través de la no confesio-
nalidad o separacion entre lus iglesias y
el Estado. Sin embargo, esta separacion
no constituye obsticulo alguno para la
existencia de cooperacion estatal con las
confesiones, cuyo nivel de intensidad
virfa dependiendo de los Estados, Este
€5 el caso, por ¢jemplo, de Alemania,
Espafia, ltalia y Luxemburgo.

Peculiar es el caso de Francia. El
ordenamiento francés no hace referen-
Cia expresa sobre su posicion a cerca de
la libertad religiosa. La tinica declara-
ci6n del derecho de libertad religiosa se
encuentra en el articulo 10 de la Decla-
racion de los Derechos del Hombre y
del Ciudadano, de 1789, aiin vigente en
el pais vecino. Este hecho tnicamente
cabe interpretarlo dentro de la no
confesionalidad o separacion Estado-
iglesias. Lo que si declara expresamen-
te el ordenamiento francés es la laicidad
de la Repuiblica: y lo hace a nivel cons-
titucional.”

Sin embargo, a pesar de la multiphi-
cidad de formas vigentes a la hora de
tratar la libertad religiosa por parte de
los ordenamientos internos, ninguna de

allac ac tatalmanta mea *

La pretension de este trabajo es in-
tentar determinar, o cuando menos
aproximarme, al grado de pureza que
tiene el vigente régimen de separacién
entre ¢l Estado y las iglesias, instaurado
en Francia por la Ley de 1905. Dicho
de otra forma, trataré de dar respuesta a
la siguiente cuestion: ¢Ha conseguido
la Ley de 1905 su propdsito originario?,
Ls decir, ¢ Ha conseguido establecer una
separacion absoluta entre el Estado y Tas
religiones?.

Creo necesario empezar el estudio
con una breve referencia a los presu-
puestos socioldgicos del Estado francés.

Francia es tradicionalmente catélica,
aunque el nimero de practicantes sea
muy reducido. En 1991, atitulo de ejem-
plo, el 80% de los franceses se declara-
ban catélicos; pero, tan sélo el 15% asis-
lian a misa los domingos de forma regu-
lar. Ello hace que la Iglesia catélica ocu-
pe el primer lugar entre las confesiones
con implantacion en el pais; y tal posi-
cion indiscutible le proporciona un trato,
en algunos aspectos, distinto a las demis.

Numéricamente, el Islam es consi-
derado como la segunda religion. Con-
grega a mis de cuatro millones de mu-
sulmanes. sin que presenten homogenei-
dad alguna. Se trata de individuos de
nacionalidades y corrientes religiosas
muy diferentes, en la mayoria de los
casos, con trabajos de baja cualificacion
profesional. Esta circunslancia origina
dificultades, tanto en su propia organi-
zacion interna como en las relaciones
con los poderes piblicos. Y, en un in-
tento por superarlas, el Ministerio del
Interior constituyd, en marzo de 1990,
el CORIF (Consejo de Reflexidn sobre
el Islam de Francia); 6rgano comiin de
didlogo, sin éxito en su finalidad inicial,
sustituido por el [nstituto Musulmdn de
la Mezquita de Paris, que actualmente
eselinterlocutor con la Administracion.

Los profestantes suman, aproxima-
damente, setecientos cincuenta mil. Al
contrario de lo que ocurre con los mu-

sinbrnesinog, (qruoTAS wE g o
géneo, unidos por una cultura coman.
Se reparten entre una pluralidad de igle-
sias. presentando, por separado, una or-
ganizacion institucional especifica. Un
gran nimero de ellas se retdnen en la
Federacion Protestante de Francia, aso-
ciacidn creada tras la promulgacion de
la Ley de separacion de 1903, como una
de las previstas en la Ley de asociacio-
nes de 1901, Su funcion principal es
representar al protestantismo francés
ante las instituciones nacionales, extran-
jeras e internacionales,



El culto israelita agrupa alrededor de
seiscientos cincuenta mil fieles. A nivel
local, se rigen por asociaciones cultuales
que, a nivel nacional, constituyen el
Consistorio Central con sede en Paris.
Es el principal érgano de representacion
social y el encargado de elegir al gran
rabino de Francia, junto a la Seccién
francesa del Congreso Judio Mundial y
al Consejo Representativo de las Insti-
tuciones Judfas de Francia.

En torno a doscientos mil se calcula
el nimero de creyentes ortodoxos. Pro-
cedentes de origenes élnicos y naciona-
les diversos, la mayorfa llegaron a Fran-
cia en el siglo XIX a través de la inmi-
gracidn y se encuentran organizados en
dideesis constituidas por parroguias,

Los budistas suman en tomo a seis-
cientos mil. El 75% de ellos son de na-
cionalidad extranjera, que han ido lle-
gando a Francia por las vias més varia-
das y presentan, en consecuencia, gran
heterogeneidad. En 1996 se fundo la
Uni6n Budista de Francia, que retine sus
principales tendencias.

Estos datos constituyen el abanico de
las “grandes religiones™ existente en el
pais vecino,”

II. REGIMEN CONSTITU-
CIONAL DE CULTOS.

Los acontecimientos historicos han
hecho posible que en la actualidad co-
existan en Francia diferentes regimenes
de culto.® El que permanece en vigor
para la prictica totalidad del territorio
francés viene regulado por la Ley de
Separacidn entre las iglesias v el Esta-
do de 1905.

Durante la elaboracion del antepro-
yecto de la misma, la opinion del bando
republicano se dividié a la hora de in-
terpretar el sentido que debiera tener la
palabra separacion, Para unos, debfa
entenderse como un instrumento de lu-
cha contra la religion; mientras que otro
sector, mds moderado, se inclinaba por
considerarla como vehiculo para con-

seguir la laicidad estatal. Al final, triunf6
la idea de la moderacion y en este espi-
rilu se aprobo el texto legal.®

Sibien los principios fundamentales
del régimen de separacion se establecen
enla Ley de 1905, es en la Constitucion
de 1946 y en la de 1958, donde se de-
clara expresamente la laicidad de la
Repiblica francesa. '

Los ponentes del texto constitucio-
nal del 46 quisieron determinar las ca-
racieristicas de 1a laicidad francesa. Y
también, entonces, surgieron opiniones
encontradas. Un sector defiende que la
laicidad hay que entenderla como neu-
tralidad del Estado; frente a €1, otros
hacen hincapié en la independencia ¢
imparcialidad.”

Al margen de disquisiciones semiin-
ticas, ereo que el espiritu de la “laicité”
hay que buscarlo. inicamente. en el con-
texto de la separacion instaurada por la
Ley de 1905.

Consecuencia de tal separacion es el
no reconocimiento de cultos y la prohi-
hicion a los mismos de recibir cualguier
subvencidn publica (art. 2 de la Ley de
1903). Sin embargo, los cultos no pue-
den ser ignorados por ¢l Estado, puesto
que la propia Ley garantiza la libertad
de conciencia y el libre ¢jercicio de cul-
tos sin otros lfmites que los que conlle-
va el mantenimiento del orden publico.
El Estado, pues, estd obligado a propor-
cionar a los individuos las condiciones
que le permitan ejercer libremente su
culto y ser instruido en las creencias de
la religidn que hayan elegido.

Otra consecuencia del régimen de
separacion es la incompetencia del le-
gislador francés para definir la religion.
Por tanto corresponde a los tribunales
decidir si un grupo es o no religioso y si
se le puede aplicar o no Ia normativa
favorable o desfavorable en vigor para
los mismos. Logicamente los tribuna-
les decidirdn, teniendo presente el con-
cepto de religiones “tradicionales”. De
este hecho se deriva el origen eminen-

! Estos datos se han tamado de
BASDEVANT, B, Estado ¢ lglesia
en Francia, en ROBBERS, G. (ed.).
Estado ¢ lglesia en la Unién Eiro-
pea, Servicio de Publicactones de
la Facultad de Derecho de la Uni-
versidad Complutense-Nomaos Ver-
lag, Madrid-Baden-Badem, 1996,
pigs. 119-120.

* Un régimen local para Alsace-
Moselle que reconoce cuatro cultos
¥ mantienz en vigor un concordata
con la Iglesia catGlica; regimenes es-
peciales en Ultramar y el régimen
de separacion de la Ley de 1905
Vid. DURAND, J. P, Régnmes cnvils
des ciltes en vigueur en France,
en VALDRINI, P, VERNAY, J,
DURAND, J. P.y ECHAPPE, O,
Droit  canontque Dalloz, Paris,
1989, pags. 526-558.

® Ibidem, p. 561

Predmbulo de la Constituciin de
1946 y ant. | de la de 1958

' Vid. MORANGIE, J, Le régime
constitutionne! des cultes en
France. en EUROPEAN CON-
SORTIUM FOR CHURCH-ESTA-
TE RESEARCH, Le stant consti-
tuiionne! des cultes dans les pays
de 1"Union Européenne, Giuflré
Litee, Milano-Par{s, 1995, pigs.
124-125.
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Vid. DURAND, J. P, Régimes
civils..., cit., p.590.

temente jurisprudencial del Derecho
eclesiastico en Francia,

En los Gltimos afios han surgido de-
bates, tanto en medios de comunicacion
como en foros politicos, sobre la nece-
sidad de modificar la Ley de 1905, por
obsoleta y poco eficaz para dar solucio-
nes a problemas, que han comenzado a
plantearse recientemente, originados por
el cambio del espectro social francés;
cambio provocado, principalmente, por
la legada masiva a Francia de perso-
nas, a través de la inmigracicn, con cul-
turas v religiones muy diferentes a las
tradicionalmente existentes en Europa,

III. ESTATUTO JURIDICO
. DELAS CONFESIONES.

Con la entrada en vigor de la Ley de
1905, se deroga el régimen de cultos
reconocidos que regia hasta entonces.
A partir de esa fecha, los cultos pierden
cualquier estatuto juridico especifico y
el Derecho francés deja de considerar
la actividad cultual como servicio pd-
blico. Los bienes afectos al ejercicio del
culto pasan a ser administrados por el
Estado. Pero la propia Ley de separa-
ci6n les concede la posihilidad de cons-
tituir personas juridicas de Derecho pri-
vado, llamadas asociaciones cultuales,
aplas para gestionar de nuevo aguellos
bienes. En virtud de esa Ley, las confe-
siones pueden constituir dichas asocia-
ciones, reconocidas segin la Ley de |
de julio de 1901, aungue también de-
ben cumplir algunas reglas especificas,
determinadas por la Ley de 1905. El art.
I at f misma, por efemplo, establece
que deben tener por objeto, de forma
exclusiva, el gjercicio de un culto, al
tiempo que les prohibe recibir subven-
ciones publicas.

En cuoanto a las fuentes de financia-
cion de las asaciaciones cultuales, pro-
ceden principalmente de las aportacio-
nes de sus miembros y de determinadas
ayudas de colectividades piblicas. a la
vez que gozan de una legislacion fiscal
heneficiosa, favorecida por la Ley del
mecenazgo de 1987, A partir de 1942,

pueden, como las asociaciones de “uti-
lidad piblica”, recibir donaciones y le-
gados, previa autorizacion administra-
tiva, que serd una decision prefectoral o
un decreto del Consejo de Estado. de-
pendiendo del importe de la liberalidad.”

La Ley de 1905 fue aceptada por
protestantes e israelitas, que constituye-
ron, desde aquel momento, asociacio-
nes cultuales; al contrario que ocurrié
con la Iglesia catdlica, que, ante el te-
mor de que la administracion y tutela
de su culto pasaran a manos de laicos,
se negd a ello. Con esa negativa defen-
dia su autonomia, respecto a la auteri-
dad civil, en la regulacién de su propio
culto. Tras un largo proceso de nego-
ciaciones entre la Iglesia catélica y el
Estado v coincidiendo con el restable-
cimiento de las relaciones con la Santa
Sede, rotas en 1904, se acordd, en 1924,
la creacion de asociaciones diocesanas
para el culto catdlico. Dichas asociacio-
nes se organizaron segin un eslatuto
tipo, de conformidad cen el Derecho
francés, en especial, con las leyes de
1901 y de 1905. Por consiguiente, des-
de 1924, los obispos franceses acuden a
las asociaciones diocesanas, encargadas
de la organizacion del ejercicio del cul-
to y de la gestion de los bienes afectos
4l mismo,

El objeto de las asociaciones dioce-
sanas es mds restringido que el de las
cultuales en sentido estricto, ya que el
hecho de sufragar los gastos del culto
no es mencionado como el objeto ex-
clusivo de las mismas. Las fuentes de
financiacion de éstas son comunes a las
de las asociaciones cultuales. También
comparten la misma capacidad jurfdi-
ca. Pueden, por tanto, adquirir bienes
muebles o inmuebles necesarios para su
funcionamiento asi como administrar su
patrimonio.

El hecho de constituir asociaciones
cultuales repercutio en la propiedad de
los edificios de culto. Formalizadas és-
Las en 1905, los protestantes e israelitas
se convirtieron en propietarios de aque-
llos. Mientras que la Tglesia catdlica, al
haberse negado a constituirlas, perdid




la posibilidad de hacerse con la propie-
dad de los edificios de culto, que pasa-
ron amanos del Estado y de los munici-
pios. El sujeto propietario estd obliga-
doasufragar los gastos de mantenimien-
to y reparacién de los edificios. Por tan-
to, los protestantes e israelitas deben
afrontarlos, mientras que la Iglesia ca-
tolica usa los edificios, pero son las co-
lectividades piblicas, propietarias de los
mismos, las obligadas a cubrir los gas-
tos mencionados, Tal circunstaneia pue-
de parecer, a simple vista, un trato de
favor para los cultos protestante ¢ israc-
lita. Pero, en la prictica, se traduce en
un heneficio para lalglesia catélica, que,
haciendo uso de los lugares de culto, no
estil obligada al mantenimiento y repa-
racion de los mismos.”

Con posterioridad a la negativa de
la Iglesia catdlica, en 1903, a constituir
asociaciones cultuales, la Ley de 2 de
enero de 1907 permitia a las confesio-
nes que el ejercicio del culto se asegu-
rara, mediante asociaciones constituidas
afenor de la Ley de 1 de julio de 1901
0, bien, en aplicacion de la Ley de 30
de junio de 1881, acudiendo al derecho
de reunion, Las asociaciones previstas
por esta Ley de 1907 no tienen como
fin exclusivo el culto sino que también
ejercen funciones culturales, caritativas,
asistenciales, ete. La diferencia funda-
mental entre estas v las asociaciones
cultuales radica en el régimen financie-
ro aplicable. Mientras las cultuales es-
tdn sometidas a la Ley de 1905 y no
pueden recibir subvenciones piiblicas,
las constituidas segiin la ley de 1901 s1
pueden recibirlas.

El objetivo principal de la Ley de
1901, que regula el régimen general de
asociaciones, fue suprimir las congre-
gaciones religiosas, exigiendo una au-
torizacion legislativa para que las mis-
mas pudieran existir, La mayorfa de las
peticiones fueron denegadas, con lo que
las congregaciones seguian existiendo
de hecho, pero de forma ilicita. La Ley
de 8 de abril de 1942 suprimid el delito
de congregavion ilicita, simplificando el
sistema de reconocimiento Jegal en el
que yano participaba el legislador, S6lo

era necesario un decreto del Consejo de
Estado, Las congregaciones tienen la
misma capacidad juridica que las aso-
ciaciones de “utilidad piblica”. En 1987
se extendid la posibilidad de reconoci-
miento legal @ congregaciones no catd-
licas; concretamente, budistas, orto-
doxos y protestantes. "'

Los nuevos movimientos religiosos
tienen derecho a existir como grupos de
hecho; incluso en virtud de la libertad
de conciencia y de asociacién, pueden
constituir asociaciones de las previstas
en la Ley de 1 de julio de 1901, con el
tnico limite del mantenimiento del or-
den publico. Ademas pueden solicitar
el estatuto de utilidad piblica, aunque
no ha sido concedido en ninguna oca-
sion. También han solicitado constituir-
se en asociaciones cultuales y benefi-
ciarse de las ventajas que ello conlleva;
pero el Consejo de Estado les ha dene-
gado sistemiticamente tal cualificacion,
alegando, por una parte que no tienen
como objeto exclusivo el culto y, por
otra, que atentaban contra el orden pu-
blico.

IV, DERECHO LABORAL
EN LAS IGLESIAS.

El Derecho francés también recoge
la tendencia actual en la Union Euro-
pea de eliminar la incidencia de los as-
pectos religiosos del individuo en el
dmbito del trabajo. Tendencia que se¢
plasma, a nivel legislativo, tanto en la
Constitucién de 1946 como ladel 1958,
en los siguientes términos: “Nadie pue-
de ser despedido por razén de sus ori-
genes. opiniones o creencias”. Por tan-
to, ni las convicciones religiosas ni la
condicién de ministro de culto de un
individuo deben impedir la aplicacion
de las normas generales del Derecho del
trabajo a las relaciones laborales de
aquel. Pero este principio ha de ser ma-
tizado, dependiendo de si el trabajador
es ministro de cullo o laico v, a su vez,
si realiza tareas profanas o pastorales.

Con cardcter general, la condicidn de
ministro de culto no debe afectar a la

""Vid TBAN, 1. C. y FERRARI, S,
Derecho y religion.... cil., p. 36.

' ¥id. BASDEVANT, B, y MESS-
NER. E. Stauat juridique des mino-
rités religieuses en France, en
EUROPEAN CONSORTIUM
FOR CHURCH-STATE RESE-
ARCH, Le statut legal des ninarités
religienses dans les paysde | "Union
Eurapéenne, Guutlré-Sakkoulas
publications, Milano-Thessaloniki,
1694, p. 122,

209



“ Vid. BASDEVANT, B, Estado ¢
iglesia... , cit., p. 135,

Vid. DURAND, 1..P, Régimes
civils..., cit., pags. 616-646,

* Vid. BASDEVANT, B, Estadoe ¢
iglesia..., cit, p. 137,

‘Vid. IBAN, I. C, y FERRARL S,
Derecho y religion.... cit., p. 114.

validez y existencia de un contrato de
trabajo, si las funciones que deba reali-
zar son de cardicter profano. El ministro
de culto no tiene obligacion de revelar
su cualidad al empresario. En este sen-
tido. el Consejo de Estado ha conside-
rado abusivo el despido de un clérigo.
alegando el empresario que le habia
ocultado tal condicién.”

Cuando las funciones del trabajador,
ministro de culto, son pastorales, la Cor-
te de Casacion, a partir de 1912, man-
tiene una jurisprudencia constante y es-
tablece que, en este caso, las relaciones
laborales escapan al dmbito del Dere-
cho laboral general, pertenecen al dm-
bito de la organizacién interna de las
iglesias, con las consecuencias que ello
conlleva; por ejemplo, el trabajador no
se podri heneficiar de las indemniza-
ciones en caso de despido. Sin embar-
go, los ministros de los cultos catélico,
protestante e israelita si pueden ser titu-
lares de otros derechos laborales, que
corresponden a los asalariados con ca-
récter general, entre ellos, el derecho a
la seguridad social."”

Para determinar si la relacion de un
trabajador laico con una iglesia entra
dentro del Derecho laboral general, hay
que distinguir el tipo de tarea que reali-
za. Si es profana, la relacion se somete
al Derecho laboral general, pero tenien-
do en cuenta las peculiaridades previs-
tas para las organizaciones de tenden-
cia. En este caso, el empresario puede
seruna asociacion cultual, siel laico tra-
baja para las confesiones protestantes o
WSHALTE iR liRessing o
se tratade la Iglesia catdlica, y frecuen-
lemente, también lo es una asociacion
de las previstas en la Ley de 1901, que
depende de una iglesia. Los tribunales
han considerado justificado el despido
de un trabajador divorciado y easado de
nuevo, que prestaba sus servicios como
profesor en una escuela privada. Sin
embargo, esta solucion no ha sido apli-
cada para el personal de una clinica ca-
télica, por entender que éstos no tenian
una funcion educativa,

Puede que el trabajador laico ejerza

tareas relacionadas con la misidn reli-
giosa de la iglesia para la que trabaja.
Es ¢l caso de los llamados animadores
pastorales, abundantes en la iglesia ca-
tolica. Su aparicion es un fendmeno re-
lativamente reciente, que ha surgido
como consecuencia de la escasez de
ordenaciones, viéndose obligados los
laicos a ejercer funciones que antes rea-
lizaban de mado exclusivo los ministros
de culto. En este caso, el obispo conce-
de al laico una missio canonica, impres-
cindible para el gjercicio de sus funcio-
nes, que puede serrevocada en cualguier
momento por quien la otorgd, Los efec-
tos de tal revocacién no estdn determi-
nados por la jurisprudencia, debido a la
reciente aparicién de la figura, aunque
0N ya numerosos los casos presentados
ante los tribunales. Ferrari entiende, al
respecto, que habrd que buscar caso por
caso un equilibrio entre el derecho de la
autoridad eclesidstica a mantener la dis-
ciplina dentro de su comunidad y el de-
recho del laico a que se les reconozean
las mismas garantias que al resto de los
trabajadores.'”

V. LA OBJECION DE CON-
CIENCIA.

Siguiendo la tradicion de la civiliza-
cion europea, también el Derecho fran-
eés hace primar lz conciencia individual
sobre los intereses colectivos, en el caso
de colision entre ambos. La objecién de
conciencia es reconocida por leyes or-
dinarias y tinicamente para supuestos
excepcionales, previendo la posibilidad

1 ane i individuo nocumplauna nor-
ma juridica alegando motivos religiosos
0 de conciencia. Tal es el caso del Cédi-
20 de la Sanidad Piblica, que permile a
los facultativos y personal sanitario ne-
garse a practicar un aborto: 0 el Codigo
de Servicio Nacional cuando ofrece la
posibilidad de prestar un servicio nacio-
nal no armado a quienes, por motivos
religiosos o filoséficos, se opongan al
uso personal de armas. Tipo de objecién
que va a pasar a formar parte de la his-
toria del Derecho en el afio 2002, fecha
en la que se prevé la completa desapari-
cién del servicio nacional obligatorio,



Ahora bien, al margen de los men-
cionados, que se encuentran especifi-
camente reconocidos en textos norma-
tivos, en la realidad cotidiana también
aparecen situaciones en las que un indi-
viduo se niega al cumplimiento de una
norma juridica por motivos de concien-
cia o de religion. Aqui son los tribuna-
les quienes deciden, en cada caso con-
crelo, si prima la conciencia individual
o el interés de la comunidad.

Uno de estos supuestos lo constitu-
ye la negativa del individuo a que se le
practiquen determinados tratamientos
médicos. Aqui, el tinico limite a la ob-
Jecion del individue lo constituye la sa-
lud colectiva de la comunidad. Valga,
coma ejemplo, la imposicién obligato-
ria de determinadas vacunas, cuya ne-
gativa puede ser castigada penalmente
e, incluso, prohibir el acceso al centro
docente, si se tratara de un menor no
vacunado. Esta negativa adquiere una
especial relevancia cuando viene origi-
nada por motivos religiosos, Tal es el
caso del rechazo a las transfusiones de
sangre por parte de los testigos de
Jehovil. La respuesta del juez varfa en
funcion de que el sujeto que rehisa sea
mayor de edad y capaz o se trate de un
menor para el que los padres prohiben
¢l tratamiento. En el primer supuesto,
la jurisprudencia es undnime determi-
nando que debe ser respetada la volun-
tad del individuo; sin embargo, si a con-
secuencia de la negativa a la transfusion
¢l paciente empeora o muere, el médico
no se considera responsable'®, Si el que
necesila el tratamiento es un menor y
los padres se niegan, la respuesta de los
tribunales son poco esclarecedoras y
carentes de unanimidad. En unos casos,
autorizan al médico a que realicen los
tratamientos necesarios para salvar la
vida; mientras que en otros, niegan la
adopcidn de un menor a una pareja tes-
tigos de Jehovd, argumentando que la
salud del menor no estaba suficiente-
mente asegurada."”

En Francia se ha fijado el domingo
como el dia de la semana de descanso
laboral para todos los trabajadores. Esto
tiene su origen en la consideracion,

como dia festivo, por las religiones cris-
tianas. Los casos de objecién a esta nor-
ma pueden proceder de ficles, cuyas re-
ligiones imponen un dia de descanso
diferente. Esta obligacién no admite
excepeiones, por entender el ordena-
miento francés que el domingo ha per-
dido ya su origen religioso como dia
festivo. La Corte de Casacién ha esta-
blecido el cardcter imperativo de esta
norma. cuyo incumplimiento puede ser
castigado penalmente, por considerarlo
atentatorio contra el orden piiblico.™

Otro de los posibles supuestos de
objecién aparece cuando un individuo,
obligado a jurar en un proceso penal, se
niega a hacerlo por motivos religiosos,
En este caso, los ribunales consideran
que. en razén del cardcter cuasi religio-
s0 del juramente, las personas obliga-
das 2 prestarlo lo pueden hacer en la
forma prevista en su propia religion en
lugar de hacerlo en la formula legalmen-
te establecida.

.MATRIMONIO Y FAMI-
LIA.

y

En Francia rige el sistema de matri-
monio civil obligatorio. El dnico matri-
monio reconocido por el Derecho fran-
cés es el matrimonio civil. La Revolu-
cion francesa fue el artifice de su com-
pleta secularizacion, cuya plasmacion
legal se refleja en la Constitucién de
1791." Este fue el primer texto legal en
afirmar el concepto civil vy laico de la
institucion matrimonial.

Francia fue pais pionero en Europa
en considerar el matrimonio como con-
trato civil; concepcién que fue penetran-
do progresivamente, por influencia del
Cddigo de Napoledn, en gran parte de
los ordenamientos europeos.

La secularizacion del matrimonio
supone que la Iglesia ya no monopoliza
laregulacion de la institucion matrimo-
nial y de la familia, que habrd de com-
partir con el Estado. Ambos poderes tie-
nen su propia regulacién auténoma so-
bre el matrimonio.

it Sentencia de la Sala de jo Crimj-
nal de la Corte de Casacion de 30
de junio de 1987,

17 Vid. BASDEVANT, B y GUL-
MEZANES, N, Nouvelles libertés
et relations Eglises-Etar en France,
en EUROPEAN CONSORTIUM
FOR CHURCH-STATE RESE-
ARCH Nowvelles libertés et rela-
tions Eglises-Eiat en Europe, Bruy-
lant-Giuffré-Nomos Verlag, Tilburg,
1995, pdgs. 200-203,

" bidem, pdgs. 220-221,

" Elart. 7 establece:"la Ley consi-
ders el matrimonio solamente como
un contrato civil..."”



“ Vid. DURANID, 1. P, Kégimes
civils.... cit, p. 681.

" Vid. GUIMEZANES, N, Le marta-
ge religieux er son efficacité civile
en France. en EUROPEAN CON-
SORTIUM FOR CHURCH-STATE
RESEARCH, Les effets civils du
martage religicux en Europe,
Giuffré, Milano, 1993, pags. 156-
157.

" Ihidem, p.160.

[\)‘

Elmatrimonio religiose no tiene efi-
cacia en el ordenamiento estatal. Sin
embargo, la Corte de Casaciin y parte
de la doctrina entienden que la inefica-
cia del matrimonio religioso no es ab-
soluta y consideran que €ste puede pro-
ducir efectos civiles al 1gual que ¢l ma-
trimonio putativo siempre que se dé la
buena fe de los contrayentes. También
puede tener eficacia civil, en Francia,
el matrimonio religioso celebrado en el
extranjero conforme a la ley nacional
del lugar de celebracién.™

Aunque el matrimonio civil es el
tinico reconocido por el Derecho fran-
¢és, no se prohibe la celebracion reli-
giosa del mismo. Lo que se exige es que
la celebracién civil preceda, en todo
caso, a la celebracién religiosa. En con-
secuencia, el ministro de culto que ce-
lebre matrimonio religioso, sin que, pre-
viamente, se haya procedido a la cele-
bracién civil, puede ser castigado
penalmente. Esta exigencia puede con-
siderarse contraria al art. 9 del Conve-
nio europeo de los derechos humanos,
ya que la celebracion religiosa tiene ca-
bida en el ambito del derecho a mani-
festar la propia religion. Dicha obliga-
cion de contraer previamente matrimo-
nio civil, para las personas que preten-
dan celebrar también matrimonio reli-
gioso, da lugar una doble celebracion:
una civil, obligatoria y con eficacia es-
tatal, y otra religiosa, facultativa y ca-
rente de tal eficacia.

Aunque el Derecho francés solamente
reconoce validez al matrimoniocivil, los
aspectos religiosos de uno o de ambos
conyuges son tenidos en cuenta por los
tribunales, de forma indirecta, a través
de los vicios del consentimiento, y prin-
cipalmente mediante el error, para decla-
rar nulidad de un matrimonio. Un ¢jem-
plo lo constituye la declaracién de nuli-
dad sobre el matrimonio de un antiguo
clérigo, que habia ocultado a su mujer
tal condicion. Los tribunales considera-
ron que aquella ocultacién habia dado
lugar a un error en las cualidades esen-
ciales de la persona: autorizando el Co-
digocivil al cényuge afectado porel error
a demandar la nulidad por tal causa.”

La jurisprudencia existente, a la hora
de considerar el error sobre las cualida-
des religiosas de los conyuges como
causa de nulidad, no es unanime. Ade-
mis, la escasez de decisiones al respec-
to impiden afirmar que se trate de una
linea jurisprudencial reiterada.

La nulidad dictada por los tribuna-
les civiles no tiene incidencia en cl dm-
bito religioso, y a la inversa.

También las convieciones religiosas
son, con frecuencia, consideradas por los
tribunales & la hora de dictaminar un di-
vorcio, Tanto el exceso de respeto de uno
de los conyuges a sus propias convic-
ciones religiosas como la falta del mis-
mo a las convicciones del otro conyuge
puede ser causa de la ruptura de la vida
matrimonial; ruptura que es exigida para
la disolucion del vinculo o causa de di-
vorcio culposo. Asi, por gjemplo, cs
causa de divorcio la negativa de un cén-
yuge acontraer matrimonio religioso tras
haber celebrado el matrimonio civil, ha-
bi¢ndose comprometido a ello. El divor-
cio se declara tanto por faltar a la pala-
bra dada como por no respetar las con-
vicciones religiosas del otro conyuge.

Pero son mas frecuentes los supues-
tos en los que el excesivo respeto de uno
de los cGnyuges a sus convicciones re-
ligiosas es el motivo de divorcio. Por
ejemplo. los tribunales concedieron el
divorcio a una mujer. que. tras veinti-
séis afios de matrimonio, decide profe-
sar en una institucion religiosa, negin-
dose previamente a mantener relaciones
carnales con su marido.”

Generalmente, cuando ¢l juez decla-
ra el divorcio no tiene en cuenta el po-
sible rechazo del misme por motivos
religiosos por parte de los cnyuges.
Sin embargo, en determinados casos, si
lo ha considerado para no admitir una
demanda de divorcio, cuando a uno de
los cényuges, por sus convicciones re-
ligiosas, el divorcio le podria acarrear
consecuencias materiales o morales de
gravedad considerable. En estos casos
el juez aplica la “cliusula de dureza”,
prevista en el Codigo Civil. La doctrina




se muestra undnime al considerar que
el juez debe realizar una interpretacion
restrictiva en estos supuestos. Al mar-
gen de algunos casos excepcionales, la
orientacion jurisprudencial mayoritaria
considera insuficientes per se las con-
vicciones religiosas de uno de los cén-
yuges para acogerse a la cldusula de
dureza e impedir el divorcio.™

Menos problemas plantean al juez
aquellos casos en los que la religion de
los conyuges admite el divorcio, Un
matrimonio judio, por ejemplo, puede
abtenerlo. Pero, para que la mujer pue-
da contraer un nuevo matrimonio reli-
gioso, necesita que el marido le otorgue
la llamada carta de repudio (gueth). En
caso de que el marido se negara, por
motivos religiosos. a concedérsela, el
juez tiene dos alternativas: o bien, de-
clararse competente para valorar aspec-
tos religiosos y condenar al marido a
resarcir a la mujer de los dafios causa-
dos por el no otorgamiento, incluso po-
dria obligarle a tal coneesidn, o declarar-
se incompetente para entrar en asuntos
religiosos. La jurisprudencia mayorita-
ria vat orientada en el primer sentido.*

El divorcio civil no tiene efectos en
el imbito de la Iglesia; y, generalmente,
las formas de divorcio admitidas por
algunas religiones tampoco tienen efi-
cacia civil. Tan solo el repudio unilate-
ral, pronunciado en el extranjero, tiene
eficacia civil en el derecho francés.

El juez toma en consideracion las
circunstancias religiosas en la regula-
cion de la vida familiar tanto para ga-
rantizar la libertad de conciencia de los
cényuges como para proteger los inte-
reses de los hijos menores. Asi, por
ejemplo, se les permite a los conyuges
cambiar de religién y profesar la que
crean conveniente, incluso adherirse a
una secta, siempre que el cambio no
conduzca a situaciones que atenten con-
tra las obligaciones esenciales del ma-
trimonio.

En cuanto a la educacion religiosa
de los hijos menores, son los padres
quienes la eligen de mutuo acuerdo. Si

no existiera acuerdo, compete al juez
tomar la decision. Pero, si llega el mo-
mento en que el menor decide cambia
de religién, tanto la jurisprudencia como
la doctrina mayoritaria entienden que
dicho cambio tinicamente puede prohi-
birse si se prueba la inmadurez de jui-
cio del menor © que pudiera acarrearle
evidentes perjuicios. En este sentido lla-
ma la atencion una sentencia del Tribu-
nal Supremo francés, de 1991, que se
aparta de la Iinea jurisprudencial ante-
rior al negar el cambio de religion soli-
citado por un padre convertido a la reli-
2idn de los testigos de Jehovd para su
hija de dieciséis anos, en contra de la
voluntad de la madre. El Tribunal
prohibe la conversién, aduciendo que
ésta no cabe hasta la mavoria de edad,
sin hacer referencia alguna, como posi-
ble causa de la negacién, a la inmadu-
rez de la menor.

Ferrari entiende que la decision del
tribunal hubiera sido favorable a la vo-
luntad de la menor, si se hubiera tratado
de la conversidn a una religion tradicio-
nal. Y justifica el resultado como “una
manifestacion mds de la aversion que
suscitan algunos grupos religiosos de
difusion reciente en Europa™.*

VIL AMBITO CULTURAL:
ENSENANZA Y MEDIOS
DE COMUNICACION.

Laculturaha sido y sigue siendo uno
de los vehiculos elegidos por las reli-
giones para extender sus creencias y
posicionarse en el dmbito social. El pa-
pel que eficazmente desempeiia la en-
sefanza, como medio de difusion de
determinados valores, lo van adquirien-
do, poco a poco, los medios de comuni-
cacion social. Las religiones son cons-
cientes de la eficacia de ambos vehicu-
los a la hora de transmitir sus mensajes,
utilizindolos con tal fin. Hecho que ha
motivado la regulacion, por parte del
Estado, de la presencia de las mismas,
tanto en la ensenanza como en los me-
dios de comunicacién. Dicha regulacion
es llevada a cabo por los estados de dis-
tinta manera.

" Ibidem, pags. 161-163.

“ Thidem, pdgs. 163-165.

"Vid. [BAN, L. C. ¥ FERRARL S,
Derechoy religion ..., cit, pigs. 65-

66,



* Ibidem, p. 74.

7 Vid. BASDEVANT, B, Estado ¢
iglesia..., cit, p. 131.

*Vid IBAN,1.C.,y FERRARLS,
Derecho y religion..., cit, p. 79.

“Vid. MINOT, J, Droit de I homme
et neutralité d’Etat, en * Revue
Administrative”, Paris, 1989, p. 38.

En Francia, la libertad de ensefian-
Za, aunque no estd proclamada expre-
samente en la Constitucion vigente, es
considerada por el Consejo Constitucio-
nal, en una decisién de 1977, reiterada
en 1985, como un principio de rango
constitucional,

La libertad de enseianza posibilita
la creacion de centros docentes de ini-
ciativa privada, confesional o no. En
1996, el 16% de los alumnos acudian a
cscuelas privadas; el 90% de los cen-
tros privados eran catdlicos; y el 10%
restante se reparten entre el culto pro-
testante, israelitz y, en menor medida,
entidades aconfesionales.”’

La ensefianza privada esti reconoci-
‘da actualmente porla Ley Debré de 31
de diciembre de 1959. Dicha Ley esta-
blece, también, el régimen de financia-
cion de la misma, posibilitando la sus-
cripeion de contratos entre los centros
privados y la Administracidn y que pue-
dan percibir ayuda econdmica estatal.
Esta financiacion piblica no hace per-
der al centro su ideologia, pero si le so-
mete a un mayor control por parte del
Estado, cuya intensidad varia, depen-
diendo del nivel de financiacién. Asf,
por ejemplo, los centros privados con-
certados, a cambio de recibir la ayuda
econémica, suprimen la obligatoriedad
de la ensenanza religiosa, asumicndo,
ademds, el compromiso de recibir a
cualquier alumno sin distincion de raza
o religion.

El nivel de financiacion depende del
tipo de contrato que se suscriba. El con-
trato simple dnicamente permite recibir,
por parte del Estado, el salario corres-
pondiente al profesorado. El que mayor
financiacidn posibilita, y el mds frecuen-
te, es el de asociacion, que incluye, ade-
mads de los salarios, determinadas sub-
venciones procedentes de colectivida-
des piiblica. Ahora bien, ;dénde radica
la justificacién de esta financiacion pi-
blica?. La existencia de centros priva-
dos confesionales estaria legitimada por
dos derechos: de una parte, el de las
canfesiones a crear centros docentes .
por otra, el de los padres a elegir la edu-

cacion religiosa para sus hijos. Aqui
podriamos ubicar la respuesta. Sin em-
bargo, Ibin mantiene que los dos tini-
cos motivos posibles de tal justificacion
podrian ser la imposibilidad del Estado
para cubrir la totalidad de la ensefianza
y la funcion promocional del Estado,
que obliga al mismo a contribuir a la
creacion de centros confesionales como
via que posibilitaria el derecho de los
padres a elegir la educacion religiosa
para sus hijos, Pero, afiade que la fun-
cién promocional, entendida como jus-
tificacién de la financiacion piblica para
los centros privados, no tiene sentido,
yaque ese derecho de los padres podria
verse garantizado sin acudir a la ayuda
economica publica.®

La ensenanza piblica en Francia esti
impregnada de la laicidad que caracle-
riza al régimen de separacion de la Ley
de 1905. Laicidad que viene expresa-
mente establecida en el Predmbulo de
la Constitucion de 1946, vigente en la
actualidad, en los siguientes términos:
“Es deber del Estado la organizacidn de
la ensenanza piblica, gratuita y laica en
todos los grados”. Algiin autor, al pro-
nunciarse sobre los casos polémicos de
Uaffuire des foulards, que trataré mds
adelante, ha calificado a la ensefianza
puiblica francesa como * santuario de la
laicidad™*

Francia es el tinico pais de la Unién
Europea donde estd prohibida la ense-
fanza de la religion en escuela. Pero esto
no significa que la formacion religiosa
de los alumnos sea ignorada en el dm-

bito escolar. Asf, en la escuela primaria
se concede a los padres un dia a la se-

mana para que, si lo creen conveniente,
sus hijos reciban educacién religiosa
fuera del centro. Actualmente, el miér-
coles es el dia establecido, aunque los
padres pretendan trasladarlo al sibado
para alargar asi el fin de semana fami-
liar, con la ldgica oposicidn por parte
del episcopado.

En los centros de secundaria el De-
recho francés prevé la institueidn de las
capellanias. Fue introdueida por Napo-
ledn para los liceos masculinos, exten-



diéndose con posterioridad a los femeni-
nos. Suprimida durante la tercera rep-
blica, fue instaurada nuevamente por la
Ley de 1905. Para Ibdn el fundamento
de la institucidn se puede encontrar “en
la idea de compensar la ausencia de la
ensenanza de la religion en la escuela” *

Debido a la prohibicién de cualquier
subvencidn piiblica a los cultos, ¢l Es-
tado no estd obligado al mantenimiento
econdmico de esta instilucién, proce-
diendo de las familias e instituciones
religiosas las principales aportaciones.
Los capellanes son nombrados por el
director del centro, a propuesta de la
autoridad religiosa competente, pudien-
do ser tanto ministros de culto como lai-
cos, procedentes de la religién catélica,
protestante v judia. Su creacion compe-
te al director, previa peticion de los pa-
dres y ejercen sus funciones, dependien-
do de los casos, dentro o fuera del edifi-
cio escolar.

La laicidad de la ensenanza piblica
en Francia ha sido causa, hace algunos
afios. de conflictos en el dmbito escolar,
al colisionar la laicité con la libertad
religiosa de los alumnos; concretamen-
te, de alumnas musulmanas. Me estoy
refiriendo al llamado 1 affaire des
Joulards. El primer easo se planteé en
1989, cuando tres alumnas musulmanas
fueron expulsadas de su centro escolar
en Creil por llevar el foulard islimico,
velo preserito por su religion. El Con-
sejo de Estado, en una decision de 2 de
noviembre de 1992, se ha pronunciado
a favor de la libertad religiosa de las
alumnas, determinando que la laicidad
de las escuelas piiblicas no impide por-
tar signos identificativos de la propia
religion, siempre que no tengan un “ca-
ricter ostentatorio o reivindicativo”. A
pesar de ello han continuado las expul-
siones, basadas en reglamentos escola-
res que consideran ostentatoria tal ac-
tuacion. Estos conflictos han provoca-
do no sélo una amplia polémica en la
opinién piblica sino también la apertu-
ra de un debate a cerca de la necesidad
de caminar hacia un nuevo concepto de
laicidad, exigido por los cambios socia-
les que se vienen produciendo.”!

Por lo que se refiere a la ensefanza
universitaria, junto @ los centros estata-
les existen. desde 1875, instituciones de
ensefianza superior libre, de tiwularidad
privada. En 1970 se les permitié suscri-
bir contratos con las universidades es-
tatales, mediante los cuales los alumnos,
previo examen ante un tribunal mixto,
podian obtener, ala vez, el titulo estatal
y el de la institucion libre, La mayoria
de ellas pertenecen  Ia Iglesia catdlica.
contando con cinco institutos catolicos
enel pafs: Paris, Lille, Angers, Toulouse
y Lyon.

Como apunté con anterioridad, los
medios de comunicacion social estin
poca a poco tomanda posiciones y des-
plazando a la ensefianza como vehiculo
idéneo de difusion de valores religio-
sos. Consecuentemente, las confesiones
poseen sus propios rganos de prensa.
Incluso son propietarias de varias emi-
soras de radio. Ademis, mediante cl
denominado “derecho de acceso”, pue-
den disfrutar, como cualquier otro gru-
po con trascendencia social, de un es-
pacio gratuito en los medios de comu-
nicacidn pablicos, aungue la publicidad
les estd prohibida,

VIIL. ASISTENCIA RELI-
GIOSA.

La asistencia religiosa ha sido enten-
dida en Europa durante muchos siglos,
como una manifestacién de la confesio-
nalidad de les Estados. Pero actualmente
la mayoria de ellos no son confesionales
y, sin embargo, contindan manteniendo
vigentes distintas formas de asistencia
religiosa. Quizds, en Francia, estado lai-
co por excelencia, resulte mds chocante
la configuracion y vigencia de esta fi-
gura. La mayoria de la doctrina sostie-
ne que esta figura se fundamenta en la
funcion promocional del Estado, en vir-
tud de la cual éste debe procurar a cada
individuo los medios necesarios para
ejercer su libertad religiosa y suprimir
cualquier barrera que pudiera impedir-
lo. Asi, pues, siun individuo se encuen-
tra internado en un centro piblico ¢
impedido para salir del mismo y cum-

“Vid, IBAN, L C., y FERRARIL,
S, Derecho y religion..., cit, p. 134,

" Ibidem, pdgs. 14-15.
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" Vid. IBAN, L C. Asistencia reli-
giosa, en IBAN, L. C, PRIETO
SANCHIS, Ly MOTILLA, A, Crur-
sa de Dereche Eclesidstico, Servi-
cio de Publicaciones de la Facultad
de Derechode la Universidad Com-
plutense, Madrid, 1991, pags. 433-
484,

“Vid. IBAN, L. C..y FERRARLS.
Derecho y religion..., cit, p. 124,

plir con sus obligaciones religiosas, el
Estado estd obligado a facilitarle en el
interior del centro la asisiencia espiri-
tual que precise.

Ibdn. siguiendo las tesis de Vitale,
difiere de Ia doctrinag mayoritaria al de-
terminar la fundamentacién de la asis-
tencia religiosa. Considera que la mis-
ma no radica en la funcion promocional
del Estado, ya que aquella existe con
anterioridad a esta. Afirma, ademds, que
al Estado no le interesa hacer desaparc-
cer la asistencia religiosa porque es un
“Instrumento ttil para el control so-

n 1

cial”.

Para que quepa hablar de asistencia
religiosa, ésta debe ser prestada dnica-

" mente en centros piiblicos. La Ley de

1905, en su arl. 2, determina expresa-
mente cudles son: liceos, colegios, hos-
pitales v prisiones. No hace referencia
a las fuerzas armadas. aunque existen,
en la prictica, capellanias militares.

En los hospitales estd regulada por
una circular ministerial de 1976. El ca-
pellin firma un contrato con la direc-
cion del hospital, previo consentimien-
to de la autoridad religiosa competente,
acordiindose el salario entre ésta y la
administracion hospitalaria, estando,
ademds, afiliados a la Seguridad social.

Los capellanes de prisiones no estin
sometidos al régimen contractual sino
al estatuto reglamentario de los agentes
no titulares del Estado. Los nombra el
Ministerio de Justicia. previa consulta
a la autoridad religiosa y. al igual que

fus weorpadiaie o T Loopluelos, Sv boacd

cian del régimen de la Seguridad social.

Las capellanias en las fuerzas arma-
das no estdn expresamente previstas por
la Ley de 1905. El Consejo de Estado
afirma que este silencic no implica la
prohibicién de que el mantenimiento
econdmico de este servicio lo sufrague
el Estado, ya que la Ley habia previsto
de forma general la asistencia religiosa
en centros publicos. A Ibdn le parece
sorprendente la decision del tribunal y
considera que “'si bien es claro que la

enumeracion del articulo 2 es meramen-
te ejemplificativa, también lo es que si
el legislador de 1905 hubiese querido
que se estableciera la asistencia religio-
sa en el dmbito de las fuerzas armadas

lo hubiese dicho expresamente” ™

Aunque la funcion de las capellanias
presenta un interés general, los capella-
nes no son funcionarios piblicos, pero
si son retribuidos por el Estado,

IX. FINANCIACION DE
LAS IGLESIAS.

El origen del actual sistema de la fi-
nanciacion de las confesiones en Fran-
cia se encuentra en el Decreto de 2 de
noviembre de 1789, que establecio la
nacionalizacion y posterior venta de los
bienes de las iglesias. Este espiritu
desamortizador provocd la desaparicién
0, cuando menos, la fuerte disminucion
del importante patrimonio eclesidstico,
con lo que aparecid el problema del sos-
tenimiento del clero, que fue resuelto
por el Estado imponiéndose la obliga-
cion de dotar a las iglesias, de forma
periddica, de una cantidad determinada
de dinero.

La evolucion de la legislacién fran-
cesa llevado a una modificacion sustan-
cial de aquel sistema de {inanciacion.
Asf, con la introduccion del régimen de
separacion entre las iglesias y el Esta-
do, por la Ley de 1903, se instaurd el no
reconocimiento de cultos y la consi-
guiente prohibicion de subvencion pi-
blica a los mismos.

Esto no quiere decir que no existan
otras formulas de financiacion por par-
te del Estado. Junto a los fondos priva-
dos, que constituyen la principal fuente
de financiacion, las ayudas piblicas in-
directas son un componente importante
del sostenimiento econdmico de las con-
fesiones. Dentro de estas (iltimas caben
las retribuciones a los capellanes de hos-
pitales, prisiones y fuerzas armadas, asf
como de los profesores eclesidsticos en
escuelas privadas concertadas; también
las colectividades puiblicas pueden apa-




recer como garantes en los préstamos
emitidos por asociaciones cultuales o
diocesanas para la construccion de nue-
vos edificios de culto; cuando un parti-
cular realiza una donacion a un sujeto
no religioso estd obligado a pagar un
impuesto proporcional al valor de la
donacion, cosa que no sucede si el do-
natario es una asociacién cultual o
diocesana; el estado es propietario de los
edificios de culto catélico construidos
antes de 1903, con lo que la Iglesia ca-
tolica disfruta de los mismos, pero es al
Estado, en su condicidn de propietario
al que corresponde ¢l pago de los pas-
tos de mantenimiento y reparacion.

Por dltimo, las asociaciones, ni
cultuales ni diocesanas, pero vincula-
das a una confesidn, pueden solicitar
subvenciones piiblicas; ademds, si a di-
cha asociacién se le reconoce “Ja utili-
dad piiblica”™ puede recibir donaciones
en mano y los particulares que las reali-
cen beneficiarse de la deduccion corres-
pondiente.

X. CONCLUSION,

A lo largo del presente trabajo he ido
apuntande datos, que me permiten res-
ponder a la cuestion que lo motivo: jla
Ley de 1905 ha conseguido instaurar en
Francia un régimen puro de separacion
entre el Estado y las iglesias”.

Mi opinidn, al respecto, es que no.
Es Estado trancés no ha dado la espalda

de manera radical a las iglesias. Antes
bien, ha tenido en cuenta a las que se
pueden denominar “tradicionales”, ig-
norando aquellas otras, cuyas caracte-
risticas no coinciden con las [lamadas
“tradicionales” en la cultura europea, as{
como a los, cada vez mds numerosos,
nuevos movimientos religiosos. deno-
minados por algunos, con evidente con-
notacion despectiva, sectas.

Dentro de aquellas, ha concedido un
evidente trato de favor a la Iglesia catd-
lica. Sirvan de ejemplo, la financiacién
que concede a la escuela catdlica, o el
mantenimiento ptiblico de gran parte de
los edificios de culto catdlico, o la fi-
nanciacién en materia religiosa, o la
existencia de capellanes catélicos en la
escuela publica.

Ahora hien, ;qué es lo que puede
explicar este trato preferencial en el
Estado modelo del laicismo?.

Encontrar respuesta es tarea compli-
cada. Quiza la fuerte implantacion so-
cial que mantiene la Iglesia catélica ha
impedido 12 eliminacion de la posicion
ventajosa de que goza. A ello habria que
afiadir el hecho de que Francia va sien-
do cada vez mds promocional, guiada
por la “moda” del Estado social y de-
mocritico. En consecuencia, cuando
todaviano ha sido capaz de desterrar los
“privilegios” del Antiguo Régimen, apa-
recen los “derechos™ derivados de la
nueva concepelon estatal.



